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RESUMEN: A partir del anélisis de Fedon, 69c¢ se trata de dar
respuesta a dos preguntas: 1) por qué Socrates cita un texto o6r-
fico, explicitando que tiene un sentido oculto (aivitteoBat), y
2) cémo llega a la conclusion de que los individuos a los que los
orficos denominan Pdkyot son los verdaderos fildsofos. Se pone
de relieve la reiterada alusion al “riesgo” (kivduvog, ktvduvevw)
en el dialogo, se analiza el procedimiento del aivitteoBat como
una manera simbolica de referirse a verdades profundas, una
especie de codificacion del texto poético, y se pone de manifies-
to como el fildsofo considera que los requisitos de la salvacion
en las teletai (ser pepunpévog, kekabapévog, TeTeAeopuévog,

archai

n. 16, jan.-apr. 2016

117




archai

n. 16, jan.-apr. 2016

apxai

Alberto Bernabé Pa-
jares, Feddn, 69c: ;por
qué los Pdxyot son los
verdaderos  fildsofos?,
p. 117-145

118

BePakyevpévog), solo se alcanzan verdaderamente a través de
la filosofia.

Palabras clave: Platon, Fedon, lenguaje simbolico, salvacion

ABSTRACT: The paper analyses Phaedo, 69c, with the aim
of answering two questions: 1) why Socrates quote an Orphic
text, specifying that it has a hidden meaning (aivitreofati), and
2) how he comes to the conclusion that men called fdkyot by
the Orphics are the true philosophers. The repeated alusion to
“risk” (kivduvog, kivduvedw) in the dialog is pointed out and the
procedure of aivitteoBat (a sort of codifying poetic text) as a
symbolic manner of referring to deep truth is analysed. On the
other hand, it is highlighted how the philosopher considers that
requirements for salvation in the teletai (to be pepvnuévog,
kekabappévog, tetedeopévod, Pefakyevpévog) can only be re-
ally reached practising philosophy.

Keywords: Plato, Phaedo, symbolic language, salvation



1. PROPOSITO

Me propongo analizar un pasaje del Fedon (69¢),
extraordinariamente rico de contenido, en el que Pla-
ton cita un texto poético antiguo, explicitando que no
significa lo que parece significar, sino que tiene un
sentido oculto (aivitteoBat). Mi intencién es deter-
minar los mecanismos por los que Platon llega a la
conclusion de que los individuos a los que los 6rficos
denominan Pdkyot son los verdaderos fildsofos.

En 69c Sécrates comienza por plantear que la au-
téntica realidad es que una cierta purificacion de las
pasiones es la templanza, la justicia y la fortaleza, y
que el propio pensamiento seria una purificacion'.
Es ya curiosa la eleccién de esta palabra, “purifica-
cién” (kabapoig), que es un término médico y re-
ligioso, que se usa, bien en medicina para designar
la purga que elimina del cuerpo los elementos per-
niciosos, bien en el lenguaje psicoldgico y religioso,
para la purificacion del alma de aquello que la per-
judica, a menudo en el ambito del ritual®. Ello situa
ya la tematica del texto en una cierta sintonia con
el lenguaje y la perspectiva de las llamadas teletai,
que comportaban una kaBapoig. Teletai es un térmi-
no dificil de traducir, ya que la traduccién frecuente,
“iniciaciones’, es insuficiente, porque no eran solo
ritos inicidticos, sino que se celebraban en diversas
ocasiones a lo largo de la vida de quienes ya estaban
iniciados®. Por ello es preferible dejarlo sin traducir.
Por decir una palabra sobre ellas, son ritos en los que
la relacion que los seres humanos establecen con la
divinidad no se basa, como en el caso de los rituales
civicos, en rendir culto a los dioses, para propiciar-
selos o para reconocer la situacion de preeminencia
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que estos tienen en la vida de los hombres y de la
ciudad, sino en buscar en tales practicas una solu-
cidén a los propios temores del participante, a sus an-
gustias, al miedo a la enfermedad y a la muerte, y
a la incertidumbre sobre lo que ocurre después de
ella. La experiencia de las teletai y, en el caso de los
misterios Orficos, la transmision de los textos doc-
trinales suministraban recursos a los iniciados para
afrontar esos angustiosos trances. Como he sefiala-
do, una actividad fundamental de tales ritos era pre-
cisamente la purificacién (kaBappog, kabapoig), que
para los orficos consistia en eliminar de su alma los
componentes perversos heredados de los Titanes y
acrecentar los positivos heredados de Dioniso. No es
extrafio que en los documentos que reflejan con ma-
yor fidelidad creencias orficas en la Antigtiedad, las
laminillas de oro, el alma que llega ante Perséfone se
presenta diciendo “vengo pura y de entre puros”™.

Vayamos, pues, al texto que va a ocuparnos; un pa-
saje muy breve, pero muy denso, que merece que lo
analicemos con detenimiento’:

kai kwdvuvevovol kai of TAG TeEAETAG TMuUiv oDTOL
Kataotoavteg od @adAoi Tiveg eivat, GANX T@® GvTimalat
aivitteoBat 81t 6G &v apdntog kal dtéleotoq €ig Atdov
aeiknral év PopPopw keioetal, O 8¢ kekabapuévog te
Kal TeTeAeOEVOG Ekeloe APIKOHEVOG HeTd BedV oiknoeL.
elolv yap 81, paotv ol mepl TG TeEAeTAS, “vapOnkopodpot
pev mohhot, Pakyot 8¢ te madpor” odTot § eiotv Katd TV
gunv 60&av ovk dANot fj ot tegilocoPnkoTEG OpOHDG.

Y existe incluso el riesgo de que los que instituyeron las
teletai no sean gente inepta, sino que en realidad se indi-
que de forma simbdlica desde antaiio que quien llegue al



Hades no iniciado y sin haber cumplido las teletai “yacera
en el fango”. pero el que llegue purificado y cumplidas las
teletai, habitara alli con los dioses. Pues en efecto, como
dicen los de las teletai, son

“muchos los portadores de tirso, pero los bacos, pocos”,

y estos, en mi opinidn, no son otros sino los que han filo-
sofado correctamente.

2. LA POSIBILIDAD/RIESGO (ktvdvvevovot)

Ya con sus primeras palabras, kai kivdvvevovot
kai, el filésofo situa todo el discurso posterior en
un ambito de duda: ya que no hace una afirmacién
tajante, sino que presenta una posibilidad. Es mas,
Kivovvevw originalmente significa “correr un riesgo’,
de forma que, aun cuando el término ya ha sufrido
una evolucidn semantica paralela al francés il risque,
y ha pasado a significar “es posible”, aporta aun un
matiz de significado de que la posibilidad que se va a
presentar comporta un cierto riesgo. Y tal riesgo, en
principio, seria que la posibilidad sea falsa, pero qui-
za, veremos, hay alguin otro. Hay pues una gran dosis
de ironia en la afirmacién y parece que el marco de
duda que se establece se debe a que en la propuesta
se implican dos asuntos “arriesgados’: la referencia a
una practica ritual para apoyar una argumentacion
filosofica, y el recurso a un método de analisis de los
textos, al que llamaré “decodificacidon”, que presenta
amplios margenes de descontrol. Es mas, es resefiable
el hecho de que el tépico del riesgo aparece de for-
ma recurrente en el Fedon. Primero, al explicar que
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es l6gico que quien dedica su vida a la filosofia tenga
valor en el trance de la muerte, Platon pone en boca
de Sdcrates las siguientes palabras:

Pues cuantos resultan ser practicantes de la filosofia de
una manera correcta corren el riesgo de que los demas no
se den cuenta de que ellos no se preocupan de otra cosa
que de morir y de estar muertos®.

Mas adelante, aflade: “Existe el riesgo de que algtin
camino nos lleve hasta el final™, considerando que
mientras el alma esté contaminada por la ruindad
del cuerpo no se conseguira lo que se desea. Después,
vuelve a usar el término para expresar un auténtico
riesgo:

Tomando la mejor y la mas dificil de refutar de las expli-
caciones humanas, agarrarse a ella como a una balsa y
arriesgarse a navegar por la vida, si uno no puede hacer la
travesia de manera mds estable y con menor riesgo sobre
un vehiculo mas seguro, una revelacion divina®.

Todavia senala:

Y no dejemos que penetre en el alma la sospecha de que
hay riesgo de que no haya nada sano en los argumentos’.

Aun reitera dos veces mas la referencia al verbo o
al sustantivo:

Porque corro el riesgo en esta ocasion de no comportar-
me filoséficamente sobre eso'’.



Pero entonces, amigos -dijo-, es justo que reflexionemos
esto, que, si el alma es inmortal, necesita cuidado no solo
durante el tiempo al que llamamos vivir, sino durante
todo él, y el riesgo ahora si que pareceria ser terrible, si
alguno se despreocupara de ella''.

El climax de este Leitmotiv aparece casi al final del
dialogo:

Pero que existen esas cosas o algunas otras semejantes en
lo que toca a nuestras almas y sus moradas, una vez que
queda claro que el alma es algo inmortal, eso me parece
que es conveniente y que vale la pena correr el riesgo de
creerlo asi -pues es hermoso el riesgo'.

Podemos concluir que esta insistencia en el ries-
go sugiere que Socrates esta preocupado por si se ha
equivocado y por el riesgo de no lograr la salvacion, si
bien afirma que merece la pena arrostrar tal riesgo.

3. LA INICIACION COMO NECEDAD APARENTE
(tedetai Y gadloi Tiveg)

En la frase oi TG TeAeTAG UiV ODTOL KATAOTHOAVTEG
Socrates acumula elementos irénicos y distancia-
dores. El primero es el uso del plural oi ... obtot
Kataotroavteg. Para los griegos, las tehetai son crea-
cién de un personaje, Orfeo®’, de forma que al usar el
plural Socrates no solo evita cuidadosamente referirse
a él por su nombre, sino incluso elude individualizar-
lo, lo que es una muestra de escasa consideracion',
impresion que se reafirma por la presencia del demos-
trativo o0toG que en griego es una forma poco respe-
tuosa de referirse a otras personas.
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En la frase o0 @adloi tiveg eivat asoma de nuevo
la ironia. El fildsofo sabe bien que los ritos érficos no
gozan precisamente de prestigio entre los intelectua-
les de la época, muchos de los cuales debian de con-
siderarlos una necedad propia de ignorantes. Socrates
cree que el “riesgo’, la “posibilidad” que ha enunciado,
es que lo que parece estupido no lo sea. Refuerza esa
impresiéon con t@® &vti, que traslada el enunciado del
ambito de las opiniones al ambito de la realidad. Cree-
mos, nos dice, que las teletai son estupidas, pero existe
el riesgo de que en realidad no lo sean y que debamos
tomarlas en serio.

4. UN ANTIGUO TEXTO CODIFICADO
(maAat aivitteoOar)

Con malat Sécrates aflade un elemento temporal:
al menos lo que esta claro es que las teAetai son anti-
guas. Recordemos que en varios didlogos" Platén se
remite a doctrinas 6rficas denominandolas como pro-
cedentes de un “antiguo relato” (maAatog Adyoq). Y es
asimismo evidente que para los griegos la antigiiedad
es un rasgo que prestigia.

Por su parte, aivitteoBat es un verbo denomina-
tivo sobre aiviypa, palabra que originalmente signi-
fica “acertijo’, pero que con el curso del tiempo va
adquiriendo una mayor importancia y profundidad
para convertirse en un modo de decir que no es el
evidente, sino una manera simbdlica y ambigua de
referirse a verdades profundas, a las que no todos
pueden acceder, ya que se requiere del receptor del
mensaje un conocimiento previo y afiadido'¢. Tradu-
ciendo los términos del filésofo a los nuestros, diria-
mos que considera que el texto que primero cita de



forma indirecta y del que luego menciona un verso
literal, un poema drfico, es un texto codificado, que
debe ser decodificado por él para que se recupere su
verdadero significado. Nosotros sabemos taxativa-
mente que el texto de “Orfeo” no era un texto co-
dificado. Lo mas probable es que su consideracion
como aiviypa se derive del contraste que existe en-
tre el respeto debido al emisor (que hace esperar de
él una propuesta aceptable) y la inaceptabilidad del
mensaje a la luz de las coordenadas ideolodgicas del
receptor. Las teletai son antiguas y pretendidamente
fueron fundadas por Orfeo, hijo de una diosa, lo que
permite suponer que lo que en ellas se sostiene es
aceptable, pero no se puede esperar que sea admisi-
ble en sus términos literales un mensaje segun el cual
obtendrian un destino de privilegio en el Mas All4
simplemente los que han participado en las teketai y
estan ritualmente purificados, y, dentro de ellos, los
que han tenido una experiencia extatica (Paxyevw)
y han mantenido los tabues rituales exigidos'’. Por
ello, los elementos que garantizan la salvacién deben
ser interpretados de otro modo.

Asi que el filosofo, para convertir el mensaje de las
teletai en un texto codificado, ha tenido que imaginar
una codificacion del texto, que, una vez “descifrada”
permita llegar al significado “real” que pretende atri-
buirle y que sea asumible ideolégicamente por él.

Ya en otro pasaje anterior del propio Feddén, aunque
sin utilizar el par ailviypa, aivitteoBat, se refiere Pla-
ton a esta misma manera velada de comunicar verda-
des por parte de los misterios.
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Pues bien, el relato que se cuenta en los circulos secretos
sobre eso, que estamos bajo custodia los hombres y uno
mismo no debe liberarse ni escapar, me parece algo gran-
de y no facil de entrever'.

El fildsofo entiende que la verdad que se transmi-
te en los misterios (“algo grande”) no se expone de
forma evidente, sino que debe ser recuperada a tra-
vés de una operacidn dificil: “ver a través” del texto
(6udeiv), apartar los elementos miticos, literarios y,
en definitiva, engafosos, para hallar detras de ellos
la gran verdad del mensaje autentico.

5. REQUISITOS DE LA SALVACION (pepvnuévog,
kekabapuévog, tetedeopévog, Pefakyevpuévog)

5.1. ENUNCIADO DEL aiviypa

Sigue el enunciado del “enigma”: una contraposi-
cién entre dos destinos en el Mas Alla que son con-
secuencia de dos posibilidades de actuaciéon en este
mundo. Quien muera (eig Adov d¢ikntat) sin haber-
se iniciado (&pdnrog) y sin haber participado en las
teletai (dté\eotog) sufrira una penosa situacion en el
Hades, definida como “yacera en el fango”. En un pa-
saje del Gorgias, Platon, siguiendo sus fuentes, afiade
elementos negativos al cuadro:

Ellos, los no iniciados, serian los mas desdichados y lle-
varian a una tinaja agujereada agua en un cedazo asimis-
mo agujereado”.



Obsérvese que apvnrog y dtédeotog deben enten-
derse como referidos al incumplimiento de dos fases
de un mismo proceso. Quien, primero, no se ha ini-
ciado (pveioBat) en los misterios y, luego, no ha par-
ticipado en las tehetai se vera condenado a una lasti-
mosa situacion en el Hades.

Por el contrario quien muere (¢keioe AQKOHEVOG)
tras haber sido purificado (kekaBappévog) y tras ha-
ber cumplido los ritos (teteAeopévog) habitara entre
los dioses.

5.2. UNA CONTRAPOSICION DESEQUILIBRADA

Conviene aun insistir sobre tres detalles. El prime-
ro es que Platdn no contrapone exactamente los mis-
mos requisitos. Primero habla del incumplimiento de
las condiciones de estar iniciado y haber participado
en las teletai, a las que contrapone el cumplimiento de
la participacion en las teletai, pero no de la iniciacidn,
sino de la purificacion: el contrario de duvntog “no
iniciado” que esperariamos seria pepvnuévog “inicia-
do”, pero lo que aparece en su lugar es kexaBapuévog
“purificado”. Este, a su vez, se supone contrapuesto a
un axdBaptog “no purificado’, que no esta explicito.
En otras palabras, pepvnuévog y kexaBapuévog no
son sindnimos y es dificil pensar que en un pasaje tan
medido Platon los haya mezclado por descuido. Pien-
0 que, con este recurso, el fildsofo vuelve a introducir
en escena, de forma un tanto colateral, la purificacién,
que es el aspecto que le interesa mas (recuérdese que
en 69¢ Sdcrates habia hablado ya de la kaBapoig),

Los dos requisitos se han convertido asi en tres.
Para mayor claridad, presento en esquema la contra-

=

archai

n. 16, jan.-apr. 2016

Alberto Bernabé Pa-
jares, Fedon, 69c: ;por
qué los Pdxyot son los
verdaderos  fildsofos?,
p. 117-145

127




archai

n. 16, jan.-apr. 2016

Alberto Bernabé Pa-
jares, Fedon, 69c: spor
qué los Paxyot son los
verdaderos  fildsofos?,
p. 117-145

128

posicion completa, sefialando entre corchetes los ele-
mentos que no se han explicitado en el texto:

la iniciacién | la purificacion |las teletai

quien ha cumplido [ueponuévog] | kekaBapuévog | Teteleopévog

quien no ha cumplido | &pbdnrog [akdBapTog] AtéNeaTOq

5.3. PARTICIPIOS DE PERFECTO

El segundo detalle en el que quiero insistir es que
KekaBappévog Te Kal TeTeleopévog son participios de
perfecto, lo que quiere decir, de acuerdo con el valor
semantico del perfecto en griego, que se trata de esta-
dos resultantes de una accién pasada. La purificacion
y la experiencia ritual no son puntuales y pasajeras,
sino que su celebracion produce en el sujeto un deter-
minado estado, que es precisamente el que le permite
acceder al Mas Alla en condiciones privilegiadas.

5.4. HABITAR ENTRE LOS DIOSES

El tercer detalle sobre el que deseo llamar la aten-
cion es que el privilegio al que acabo de referirme es
definido en el texto por “habitara entre los dioses”
(petd Be@v oiknoel), lo cual es curioso, porque es una
deformacion del original. En las laminillas érficas, en
las que, como he dicho, hallamos referencias de los
propios orficos al privilegio de quienes llegan al Mas
Alla purificados (¢pxopat ék kaBap@v kabapa) lo que
se dice es que “te has convertido en dios, de mortal
que eras *° o “reinaras entre los demas héroes™ . Sin
duda a Platén la promesa de convertirse en dios le ha
parecido demasiado fuerte para recogerla literalmen-
te y ha recurrido a una expresion dulcificada.



6. CITA (IMPRECISA) DE UN VERSO ORFICO (vapOnkog@opot
uév moAloi, Bakyot 8¢ te madpot)

Como apoyo de lo que acaba de expresar, el fi-
l6sofo cita un verso que afiade algun complemento
a lo que ha dicho. Lo introduce con un nuevo giro
elusivo: gaotwv ol mept Tag TEAETAG, con un oi mepl
muy ambiguo, que recuerda otras expresiones su-
yas igualmente ambiguas, como oi dpgt Opgéa en
Cratilo 400c (OF 430 I). En otro lugar he estudiado
cémo Platén usa una estrategia coherente respecto
a las citas de elementos 6rficos*: menciona a Or-
feo por su nombre cuando aquello de lo que habla
es irrelevante para él, pero evita decir “Orfeo” o “los
de Orfeo” cuando se trata de un punto significati-
Vo para su propio razonamiento. Ademads, no cita
el verso literalmente, sino que aparecen un par de
palabras cambiadas de orden®. En la forma en que
Platén presenta la frase se estropea la métrica y se
deshace un poético quiasmo, de forma que de nuevo
resulta dificil de creer que no sea consciente de que
esta citando el verso de una forma incorrecta. Estoy
convencido de que lo altera deliberadamente, para
mostrar su distanciamiento de é1*.

El verso 6rfico senalaba que los que portan el tirso,
los que acuden a la iniciacién con buenos deseos, son
muchos, pero que aquellos que son capaces de mante-
nerse en los principios de este movimiento religioso,
los Baxyot, son pocos. Enlalamina 6rfica de Hiponion
encontramos unos versos al final que complementan
perfectamente el texto platdnico: se le dice al iniciado
que, tras haber bebido de la fuente de Mnemdsine:

iras por la senda sagrada por la que los demas
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mistas y bacos avanzan gloriosos®.

pootal son los iniciados y el kai siguiente tiene un
sentido intensivo “y ademas, bacos” Para tomar la
senda gloriosa no basta ser iniciado, sino que, ade-
mas, hay que ser fdxyxog.

No puedo aqui explicitar en detalle el sentido de
Pdaxxog, que ha sido analizado impecablemente por
Ana Isabel Jiménez San Cristébal®. Bastara decir que
es el creyente 6rfico que ha mantenido su pureza ritual
y que, por ello, puede alcanzar un lugar de privilegio
en el Mas Alla. Es evidente que eran los Pdkyot, los
que sabian mantenerse coherentemente en los princi-
pios de la purificacion, quienes se salvaban. Que ello
es asi se muestra con entera claridad en otro texto, asi-
mismo considerado 6rfico, un epitafio de Cumas, que
prohibe enterrar en un determinado espacio a quien
no se ha convertido en baco:

No le es licito yacer aqui a quien no se ha convertido en
un baco”.

Lo significativo de la inscripcion es que
PePaxxevpévov es un participio de perfecto, lo que
quiere decir que la Pakyeia exigida por los orficos
no es una mera experiencia pasajera, sino un estado,
resultado de una accidon pasada®, que es el valor se-
mantico de tales participios en griego. Exactamente lo
que ocurre en el texto platénico con kekaBapuévogy
TETEAEOUEVOG.



Todo ello quiere decir, cerrando el circulo en el
que nos ha introducido Platén, que la exigencia 6r-
fica requeria no solo el paso por cuatro experiencias:
iniciacion (ponoig), purificacion (kabapoig), partici-
pacion en la teleté (téleoig) y éxtasis (Bakyeia), sino
el mantenimiento posterior de sus resultados, repre-
sentados por los participios de perfecto, pepvnuévog,
KekaBappévog, TeTeEAeOEVOG, PePakXeVUEVOG.

7. INTERPRETACION DEL aiviypa (oi
MEPIAOCOPNKOTEG 0pODC)

Tras la declaracion de que lo que decian “los de las
iniciaciones”, esto es, los drficos, es un aiviypa, que no
significa lo que parece significar, termina este denso y
espléndido pasaje con la interpretacion de tal aiviypa,
que, en un rasgo de modestia por parte de Socrates,
estd introducida por katd v éunyv 66&av “segun mi
opinién”. Va a darle al verso una interpretaciéon que,
pese a que ¢l la tilda de “la verdadera” (1@ 6vtu), sa-
bemos positivamente que es falsa: ovtot §’ eioiv ovk
dANot i} oi mepihocopnkoTteg 0pOdG, “Y estos no son
otros sino los que han filosofado correctamente”

Obsérvese que la frase presenta un nuevo partici-
pio de perfecto, lo que indica que la condicion de fil6-
sofo es asimismo el resultado presente de una accion
pasada; aun sefalaria un rasgo de suprema habilidad
de Platdn: el aftadido del adverbio 6pB®¢, que no tie-
ne correspondencia con ninguno de los elementos
que se han puesto en juego hasta el momento. Pero la
aparicion del adverbio no es casual. Hace ya mucho
tiempo, Dieterich® observé que opO@g se repetia en
la parabasis de Aves de Aristofanes, 690 y 692 (una
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parodia de una cosmogonia con muchas alusiones 6r-
ficas)*:

v’ dkovoavteg mavta map’ HUOV 0pODG meplt T@OV
UETEWPWV

@OOV olwvdVv yéveoiv Te Be@v motapu®v T 'Epéfoug te
Xdaovg te

eldoteg 0pHwg,

para que, tras habernos oido correctamente toda la ver-
dad sobre asuntos celestes, / y cuando la naturaleza de las
aves, el origen de los dioses, los rios, el Erebo y el Caos /
conozcais correctamente.

Asimismo observa que el adverbio aparecia tam-
bién en Nubes 250, en una parodia de los misterios
orficos:

{Zw.} BovAel Ta Ogia mpdypat’ eidéval capdg

att’ éotiv 0pOdG;

;T quieres conocer con claridad los asuntos divinos,

cOémo son correctamente?



Dieterich ve en la presencia de 6p0®d¢ una paro-
dia del uso drfico del término. En cambio Pardini*
prefiere considerar que este uso parddico que insiste
en la 6pBotng alude mas bien a los sofistas. Ambas
cosas no se contradicen, desde luego. Los drficos
proponian que el suyo era un mensaje verdadero y
la suya una practica verdadera, y los sofistas preten-
den atribuirse una 6p6d6tng que no es ya ritual, sino
racional. En todo caso, hay dos cosas que me parece
oportuno resaltar en la frase final: una, que el énfasis
de Socrates se pone en el hecho de que, de los diver-
sos modos de entender el asunto, el suyo es el ver-
daderamente correcto (en oposicidn, tanto al de los
orficos, como al de los sofistas). Y dos, que 0p0dg se
refiere primariamente a Te@INOCOPNKOTEG, esto es,
que hay una determinada manera de filosofar, que
es la correcta y la que permite lograr una situacion
privilegiada en el Mas Alla.

8. CUMPLIMIENTO DE LOS REQUISITOS DE SALVACION
POR LOS FILOSOFOS

8.1. RAZONES DE UNA INTERPRETACION

Nos queda ain una cuestidon, por qué la solucion
del aiviypa que propone Sécrates es que el verdadero
baco es el fildsofo, o mejor dicho, el que es correcta-
mente filésofo. A la luz de lo que llevamos analizado,
la razon debia de ser que en el verdadero fildsofo es en
quien se cumplen verdaderamente los requisitos para
la salvaciéon que hemos venido enunciando: iniciacion
(wonoig), purificacion (kabapoig), participacion en la
teleté (TéAeoiq) y éxtasis (Pakyeia). Cualquier recorri-
do por la obra platdnica nos mostrara que el vocabu-
lario iniciatico es usual para referirse a la filosofia (ya

archai

n. 16, jan.-apr. 2016

Alberto Bernabé Pa-
jares, Fedon, 69c: ;por
qué los Pdxyot son los
verdaderos  fildsofos?,
p. 117-145

133




=

archai

n. 16, jan.-apr. 2016

Alberto Bernabé Pa-
jares, Fedon, 69c: spor
qué los Paxyot son los
verdaderos  fildsofos?,
p. 117-145

134

Riedweg®* analizé impecablemente la terminologia
mistérica en Platoén, mientras que debemos a Casa-
dests un magnifico analisis de la faxxeia platonica™).
Bastara con que ponga aqui algin ejemplo de cada
una de las fases.

8.2. pvnoig

Comenzando por ponotg, poco antes de este pasa-
je, en el propio Fedon, se habia hablado del alma que
“filosofa correctamente” y que, “como se dice de los
iniciados, va a pasar de verdad el resto del tiempo en
compania de los dioses™; en Teéteto Sdcrates advierte
a Teéteto: “Observa a nuestro alrededor, no sea que
nos escuche alguno de los no iniciados™, en una re-
ferencia a filosofos materialistas, que no conocen la
verdadera filosofia; en el Banquete®®, Diotima recurre
de nuevo al mismo vocabulario:

Estas son, pues, las cosas del amor en cuyo misterio
también ta, Socrates, tal vez podrias iniciarte. Pero en
las teletai y suprema revelacion, por cuya causa existen
aquéllas, si se procede correctamente, no sé si serias
capaz de iniciarte.

Lo mas interesante es que en el pasaje volvemos a
hallar 6pB®¢ y también aparece téea, un sinénimo
de tehetn. Por fin, en el Gorgias’’, “un individuo in-
genioso, experto en mitos, tal vez siciliano o italiota,
que juega con las palabras” también emplea el aiviypa
e interpreta la expresion “no iniciado” (apvnrog) del
relato 6rfico como “insensato” (&vontog), con lo que
sutilmente sustituye un rito, la iniciacién, por un pro-

cedimiento racional, la vonotg.



8.3. kdBapoig

En cuanto a kaBapotg, en el propio Fedén* se con-
trapone al alma que alcanza la compaiiia de los dioses
aquella que esta axdBaptog, pero naturalmente es una
kaBapoig filosofica. Ya antes, se habla del pensamien-
to que reflexiona del modo mas puro (kaBapwtara)®;
el adverbio kaBap®¢ reaparece en otro pasaje” y poco
mas adelante* se habla largo y tendido de la forma
pura de pensar, cuando el alma se libera lo mas posible
del cuerpo, para recordar, por fin que la verdadera pu-
rificacion del alma es su separacion del cuerpo*. Los
ejemplos en Fedon puden multiplicarse, por ejemplo,
por citar uno mas, el pasaje en el que Sdcrates consi-
dera que puede estar esperanzado en su viaje al Mas
Alla “el hombre que considere que tiene su inteligen-
cia preparada, como purificada™.

8.4. Tedetn

La telete filoséfica es aludida en el Fedro cuando, al
hablar de la mente del fildsofo, se sefala:

El hombre que emplee adecuadamente tales recordato-
rios, iniciado en iniciaciones perfectas solo él sera perfec-
to. Apartado de este modo de tareas humanas y volcado
a lo divino, es tachado de perturbado por la gente, y la
mayoria no se da cuenta de que esta poseido por la divi-
nidad*.

No es casual en el pasaje ni la presencia de 6pOig
(apoyado por un cuasisinénimo dvtwg), ni el juego de
palabras que asocia la iniciacion a la perfeccion, ni la
relacién de la filosofia con el évBovolaopog, que es, a
su vez, un cuasisinénimo de la Paxyeia.
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Mas adelante vuelve a utilizar la metafora de los
misterios para quienes pueden seguir el cortejo de los
dioses:

Cuando, con el coro feliz, ... vieron la dichosa y divina
vision y celebraron los misterios que es adecuado llamar
los mas llenos de dicha, que celebramos en toda nuestra
plenitud®.

En este texto es importante la asociacion con
opytalw, que tiene también un sentido similar al de
Pakyevw*. Recurrencias y mds recurrencias de un vo-
cabulario muy preciso y concreto.

8.5. pakxeia

También la Paxyeia es asociada a la creacion poé-
tica en el Fedro y en el I6n, como un componente de
la mania inspiradora de las musas®, pero también a la
filosofia en el Banquete donde se identifican la “locura
filosdfica” y la “posesion baquica™®.

9. COLOFON

En suma. Sdcrates se ha remitido a un texto poé-
tico antiguo, atribuido a Orfeo, religioso y relacio-
nado con la salvacion para indicar que ya en él se
afirmaba que solo los verdaderos fildsofos se sal-
vaban. Con ello trata de apoyar en el prestigio y la
antigiiedad del bardo tracio su creencia, aunque sin
decirlo de manera clara y con cierto distanciamien-
to irénico. En el momento de enfrentar la muerte, y
con la intencién de consolar a sus discipulos, Sécra-
tes se atiene a una tradicién griega muy arraigada,



la de los misterios, de acuerdo con la cual se gana-
rian una situacion privilegiada en el Mas Alla los
iniciados, los que se purificaban, los que celebraban
los ritos mistéricos, los que tenian una experiencia
baquica, y, ademas de todo ello, tenian la capacidad
de convertir esas experiencias en estados y mante-
nerlos. A través de ella expresa su preparacion para
la muerte, su falta de temor y su confianza en su des-
tino ultramundano. Para darle atin mayor respetabi-
lidad a su referencia, recurre a una practica textual
que se estaba poniendo de moda en su época como
método filosoéfico, la del aiviypa (una buena prueba
de esta popularidad del procedimiento es su uso en
el Papiro de Derveni), aunque se trasluce en cuan-
to dice que no esta del todo seguro de que sea un
buen método de andlisis (ese es el riesgo que antici-
pa kwvdvvevovot). Pese a todo, a través de la consi-
deracidén del texto 6rfico como un texto codificado,
senala las claves para encontrar tras él una verdad
mas profunda que la trivialidad del verso parecia
transmitir. En concreto, trata de demostrar, medio
en serio, medio irénicamente, que los textos drficos,
cuando hablaban de que los iniciados, purificados,
bacos y celebrantes de los misterios serian acogidos
en compaiia de los dioses, se referian en realidad a
los filésofos. Y eso solo es posible porque la propia
filosofia, siempre en opinién de Platon, tiene com-
ponentes religiosos, inicidticos, extaticos, relacio-
nados con el ambito de los misterios. O, por mejor
decirlo, porque para él los verdaderos misterios son
la filosofia.

=
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Nortas

1108’ dAn0&g T@ dvTL 1) K&BaPoiG TIG TOV TOLOVTWY TTAVTWY
Kal 1} ow@poavvn Kai 1 dikatoovvn kai avdpeia, Kal avTh 1)
@povnotg pun kabappog Tig q.

2 Cf. PL Soph. 227¢ AN pepdOnka, kai ovyxwp®d Svo pgv
€ldn kabdpoewe, &v 8¢ 1O mepl TNV Yoxnv eldog eivat, Tod mepl
10 opa xwpls &v. “He comprendido y estoy de acuerdo en ello,
que hay dos formas de purificacion, una la forma que concier-
ne al alma y que es distinta de la que concierne al cuerpo”. Cf.
Vohler-Seidensticker (2007).

3 Sobre las teletai Cf. Sfameni Gasparro (1988); Jiménez San
Cristobal (2002); Schuddeboom (2009).

4 gpyopau ¢k kabapv kabapd (Orfeo, fr. 4888.1 489.1 490.1
Bernabé; a partir de ahora se citara OF seguido del nimero de
fragmento).

5 PL. Phd. 69c.

6 PL. Phd. 64a kivdvvevovol yap 6oot Tuyxavovotv opBg
antopevol @thocogiag AeAndéval Tovg &AAovg Tt ovdev dANo
avtoi émtndevovoty fj dnoBvriokely te kal teBvavad.

7 PL. Phd. 66b kivduvevel Tol @omep ATPATOG TIG EKPEPELY
Nudg.

8 PL. Phd. 85c¢ tov yodv BéAtioTov TV dvBpwrivwv Aoywv
Aapovta kai SuoefeleyktdTatoy, £mt ToVTOL OXOVpEVOV DOTIEP
¢mi oxediag kvdvuvevovta Stamhedoal Tov Biov, i un Tig Svvatto
dopaléotepov Kal akvduvoTepov émi BePaloTéPov OXMUATOG,
Aoyov Beiov Tvog, Stamopevdijvad.

9 P1. Phd. 90e kal pr mapiopev eig THV Yuxiv 0 TOV AoO-
ywv Ktvduvevel 008V DYLEG elval.

10 PL. Phd. 91a @wg kivduvedw Eywye €v T® mapovTL mepl
adToD TOVTOV OV PIAOGOPWG EXELV.

11 Pl. Phd.107¢c &A\\& t68¢ y’, E@n, @ &vdpeg, Sikatov Sia-
vonOijvat, 811, elmep 1 Yyoxn dbavatog, émpeleiog 81 Setral ovy
bmEp TOD XPOVOL TOVTOL HOVOV €v @ KahoDpev TO (v, AAN’
OmEp Tod TavTog, Kai O kivduvog vov Of kai §6&etev &v Setvog
elvay, &l TIg avTiig duenoet.



12 PL. Phd.114d 6t pévtot f) Tadt’ €oTiv fj ToladT’ dtta mepl
TAG YUXAG UV Kal TAG OIkNoelg, émeinep 40&vatov ye 1) yox
@aivetat odoa, TodTo Kal mpémely pot dokel kal d&lov kivdv-
veboal olopévew oVTwe Exety — kahog yap 6 kivévvog —.

13 Por ejemplo, Pl. Prt. 316d ovg 8¢ ad Teletds Te Kal
xpnopwdiag, Tovg auei e Oppéa kai Movoaiov, R. 365a fi-
PAwv 8¢ dpadov mapéxovtar Movoaiov kai Op@éws, ... kad’
¢ Bunmolodaoty, meibovteg ... g dpa Avoelg te kai kabappot
aSknpatwy St Bvodv kai madiag Ndovav ... ag 8n teletag
kaovot, cf. OF 542-562.

14 De ese “plural de desdén” en los presocraticos habla He-
rrero de Jauregui (2005). Como contraste, la presencia en el texto
de nuiv, un dativo ético, afiade a la expresion una cierta simpatia.

15 PL. Phd. 70c, Lg. 715e, Epist. 7. 335c. Cf. asimismo Phd. 63c
AN ebehmig eipu eivai Tt Toig TeTENELTNKOOL Kai, DOoTEP YE KAl
néhat Aéyetat, TOAD dpetvov Toig ayadoig fj Toig Kakoig.

16 Cf. por ejemplo Pl. Ap. 21b, en donde el “enigma” es el
oraculo que declara la superior sabiduria de Socrates, Tht. 164e
en donde es la sentencia délfica “condcete a ti mismo” o la de-
claracion de Alc. 2,147b de que “toda la poesia es por naturale-
za enigmatica y no para que la comprenda cualquiera”. Cf. Lé-
véque (1959), Pépin (1976), Bernabé (1999), (2011, p. 239-241)
y Struck (2004).

17 Didgenes el cinico expresara esta inaceptabilidad de forma
muy cruda: D.L. 6.39 (OF 435 II) “yeloiov,” &€¢n), ‘el Aynoilaog
pev xai Enapevavdog év 1@ PopPopw Sta&ovory, evteleig &¢
TIVEG Hepunpévol v Taig pakdpwyv vijoolg écovtat “Ridiculo se-
ria’, dijo, “si Agesilao y Epaminondas van a yacer en el fango, y
personas vulgares, pero iniciadas, van a estar en las Islas de los
Bienaventurados”

18 Pl. Phd. 62b 6 p&v ovv év amoppritolg Aeyouevog mept
avT®V AOY0G, WG £V TVt povpd éopev oi dvBpwmot kai ob el
O éautov ék TavTng Avewy ovd’ amodidpdokery, péyag Té Tig
pot atvetat kat o0 pddiog dudetv, cf. Schol. ad loc. (10 Greene,
OF 429 1I) ¢vtedBev 10 mp@TOV TPOPANUQ, TO | Seiv é§dyerv
gauTOV- 00 €mixeipnua pubikov ¢§ Opeéws Angbév, “De ahi el
primer problema, que no se pueda uno liberar, de lo cual hay un
testimonio mitico tomado de Orfeo”
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19 PL. Grg 493b ovtot dOhwtatot &v elev, oi aubdnto,
Kal Qopoiev eig TOV TeTpnuévov mibov Vdwp €Tépw TOLOVTW
TETPNUEVW KOOKIVW.

20 OF 488.9 006 & €ont avti Bpotoio “dios seras, de mortal

que eras”. Sobre las laminillas cf. Bernab - Jiménez (2008); Graf
- Johnston (2013).

21 OF 476.11 &A[howot ped’] fipweoowv avaket[g] “reinaras
sobre los demads héroes”.

22 Bernabé (2011, p. 19-47).

23 En el texto platénico se lee: vapOnkogopot pev moAlot,
la forma auténtica en el verso (transmitida por otras fuentes,
recogidas en OF 576) es ool puev vapOnkogopot.

24 Olimpiodoro, en su comentario al pasaje (in Pl. Phd. 8.7,
123 Westerink = OF 576 V) sefiala que “remeda un verso orfico”
(rapwidel €mog Op@ikov), probablemente porque no lo cita ni
en forma literal ni en su sentido originario.

25 OF 374.15-16 080v €pyxeat v Te kai dANot /pboton kai
Bdkyot iepav oTeiyovot kKAeewvoi.

26 Jiménez San Cristobal (2009); cf. asimismo Santamaria
(2013).

27 Inscripcion de Cumas, s. V a. C. en Sokolowski, Lois Sa-
crées, Supplément, 1962, n. 120, p. 202, OF 652) o0 0¢pig évrodOa
keloBau i pe (i.e. el pny) Tov Pefayyevuévov.

28 Turcan (1986).

29 Dieterich (1893, p. 81 n. 2).

30 Bernabé (1995), Pardini (1993).
31 Pardini (1993, p.61s.).

32 Riedweg (1987).

33 Casadesus (2013).

34 Pl. Phd. 80e 0pB@¢ @thocopodoa ... domep 8¢ Aéyetat
KATA TOV Hepunpévoy, ©¢ dAnO®g TOV Aomov xpdvov petd
Bewv Sayovoa;

35 PL. Tht. 155e &0pel O MePLOKOT@V [ TIG TOV AUV TWV
gmaxonn.



36 Pl Smp. 209e tadta pEv o0V TA pwTKA (0wg, @
Zwkpateg, kav ob pondeing ta 8¢ Télea Kai EMOMTIKA, OV
éveka kai Tadta 0Ty, £av TIg 0pB®G UeTin, odk 0l &i 0ldg
T’ av eing.

37 PL. Gorg. 493a (OF 434 1I)

38 PL. Phd. 81b.

39 Pl Phd. 65e¢ &p’ obv £kelvog &v TODTO TOLNOELEY
kaBapatata 60Tl 6Tt pdAtota avti) Tf) Stavoiq iot €@’ EkaoTov,
unte v’ dyv mapatiBépevog v 1@ StavoeioBat unte [tival

ANV aioOnowy épéAkwy pundepiav petd Tod Aoylopod.
40 P1. Phd. 66d-e.
41 PL. Phd. 67a.

42 PL. Phd. 67¢ x&Bapoig 8¢ eivat dpa od TodTo cvpPaivet,
Omep makat év T® Aoyw Aéyetal, 1O Xwpilev 6Tt pakiota amo
TOD CWUATOG THV YUXNV.

43 P1. Phd. 67c 6¢ fjyeitai ol mapeokevacBat v Stévotav
womep kekaBapuévny. Cf. Calvo Martinez (1999), que ex-
plora las relaciones entre katharsis y anamnesis en Platon.

44 Pl. Phdr. 249c 1oig 8¢ dr TtolovTolg Avijp DTOUVIHACLY
0pOdOG xpwpevoG, TeAéovg del TeAeTAG TeAOVHEVOG, TEAEOG
6vtwg povog yiyvetar éfotdpevog 6¢ tdV dvBpwmivewv
omovdaopdtwy Kal mpog Td Oeiw yryvopevog, vovbeteital pev
VIO TOV TOA@V 1G TTapakv@y, EvBovolalwv 8¢ AéAnBev tolg
noAovg. Cf. Casadests (2013, p. 395).

45 PL. Phdr. 250b 6te obv evdaipovt xop® pokapiov Sy Te
Kai B¢av, ... idov Te kal éTeEA0DVTO TOV TEAETOV fv DG Aéyety
HAKAPLWTATNY, fjv dpyLalopev OAOKANpOL uév adTol GVTEG.

46 Hay otras referencias a teletai, como la iniciacién en
el amor, en Pl. Phdr. 253¢c mpoBupia pév odv t@v ©¢ dAn0dg
EPWVTWYV Kal TeAeTn,

47 PL. Phdr. 245a tpitn 8¢ dno Movo®v katokwyr Te Kal
pavia, Aafodoa amaAnv kai dBatov yuxny, €ysipovoa kal
gkPakyevovoa katd Te ®OAG Kal katd TNV dAAnV moinow, “la
tercera clase de posesion y locura viene de las musas, cuando
se apoderan de un alma tierna e impecable, la despiertan y
provoca su excitacion baquica hacia odas y otra clase de poe-
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sia”; Io, 534a GAN’ émedav éuPoowy eig THv appoviav kal ig
Tov puOuoy, Pakyxevovot kal kKatexopevol, domep ai Pakyat
ApLOVTALEK TOV TOTAH®DV pHEALKAL yAAa KATEXOUEVAL, EUPPOVEG
8¢ odoat ob, kai TOV pelomot®Vv 1} Yuxn TodTo €pydletat, dmep
avtol Aéyovot. “Cuando se introducen en la armonia y el rit-
mo, entran en delirio badquico y se ven poseidos e, igual que las
bacantes sacan de los rios leche y miel cuando estan poseidas,
pero no cuando estan lucidas, asi también trabaja el alma de
los poetas, segtin ellos mismos dicen”.

48 P1. Smp. 218b mavTeg yap kekowvwviKate TG PLAOGOQOV
Haviag te kai Pakyeiag “pues todos habéis participado de la lo-
cura filosofica y de la posesion baquica”
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