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RESUMEN: Este articulo se propone retratar los complejos modos en que se
relacionan la tetirgia o practica ritual y la filosofia en el platonismo pos-
plotiniano tardo-antiguo, particularmente en Proclo (s. V), uno de los mds
sobresalientes filésofos helenos. Actividad de un eros divino, la tetrgia opera
de acuerdo con principios filoséficos, es vista como una herramienta ética.
También es vinculada con lo que Platén llama la mania o locura sagrada.
Asimismo, se relaciona con la méntica, el arte hierdtica y la teléstica. El prin-
cipal objetivo de este articulo es apuntar hacia una necesaria modificacion de
la comprensién atn predominante acerca de la filosoffa platénica de este pe-
riodo, asi como resaltar la vinculacion de la tetrgia con campos del saber que
suelen ser vistos como independientes dentro de la misma filosofia, arrojando
con ello una interpretaciéon mds completa acerca de la compleja practica filo-
sofica que desarrollaron los platénicos tardios.

PALABRAS CLAVE: Proclo; neoplatonismo; teurgia; antigiiedad tardia; Ordculos
Caldeos

ABSTRACT: This article portrays the complex ways in which theurgy, or ritual
practice, and philosophy, relate to each other in Late Antique post-plotinian
Platonism, particularly Proclus’s case (v.), one of the most outstandig Hel-
lenic philosophers. Being the activity of a divine eros, theurgy operates
according to philosophical principles; it’s seen as an ethical tool. Also, it is
linked with what Plato called the mania o sacred madness. And it is related
too with the mantike, the hieratike techne and the telestike. The main objec-
tive of this article is to point towards a necessary modification of the still
predominant view regarding the platonic philosophy of this period, as well
as to signal the link between theurgy and fields of knowledge commonly
seen as independent inside philosophy itself, resulting in a much more com-
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plete interpretation regarding the complex philosophical practice developed
by the late Platonists.

KEYWORDS: Proclus; Neoplatonism; Theurgy; Late Antiquity; Chaldean Oracles
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Te has revelado a un tiempo, poeta, filésofo y hierofante!

la potencia tetirgica (0govoywrils duvdpews), la cual es superior
a toda templanza y ciencia humana, y que comprende el bien
de la mdntica, los poderes purificadores en la realizacién de los
ritos (teheoovgywrils xabagtinag duvdapels), y en breve, todas
aquellas cosas como son los efectos de la posesion divina (évOéov
rnataxwyfiic évegyiuota)’

L oS PLATONICOS, EL EROS Y LA TEURGIA EN LA ANTIGUEDAD TARDIA

Las referencias a la 6eovpyia en las obras de los platénicos de la anti-
giiedad tardia se dan a partir de Porfirio, y se convierten en una temadtica
distintiva entre los mds importantes fil6sofos posplotinianos, como es el
caso del divino Jamblico, quien a finales del s. 11 de nuestra era polemi-
zard con Porfirio al respecto, particularmente acerca de la relacion entre
la tedrgia y la filosofia, el valor que la primera tiene para la segunda,
algo pobremente entendido por Porfirio, segtin Jamblico. Este es seguido,
entre otros, por Siriano, Proclo y Damascio, los tltimos grandes inte-
lectuales y maestros helenos, pertenecientes a los ss. v y vi.? El término

* Las traducciones del griego al espafiol son nuestras, salvo cuando se indique lo
contrario. Seguimos los criterios mds comunes para las transliteraciones y decidimos no
acentuarlas.

""En Vida de Plotino, 15, 4-6, trad. Igal, 1982, Porfirio transmite esto que le dijo Plo-
tino frente a otros de sus discipulos: £€de1€ag OpOD %ol TOV TOMTIV %ol TOV PLAOCOPOV %Ol
TOV leQopavny.

2Proc., Theol. Plat.,1,25,113,6-10,ed. Saffrey-Westerink, 1968-1997: ti|c Ozovoyinfg
duvdpeme, 1) ®Qe(TTOV £0TLV Amdong avOQwmivng cwdeooliivng rail Emothung, ovilafodoa
Té e TG paviirilg ayaba ral tag TS TEheotoveyris ®obagTinas duvapels ol mdvta
QG T THG EVOEOL RATARMYTS EVEQYTLOLTAL.

3 Sobre la tetrgia en Jamblico, véanse Shaw 1995; Molina 2012 y Addey 2014. Acerca
de la teurgia en Porfirio, ademas del estudio de Addey, véase la monografia introducto-
ria de Girgenti y el ensayo interpretativo de Muscolino que acompaiian a su traduccién
de Porfirio 2011.
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“teurgia”, hasta donde conocemos, aparece por primera vez en los Ordcu-
los Caldeos (O. C.), coleccion de hexdmetros revelados por los dioses,
de contenido teoldgico y técnico (instrucciones rituales), altamente apre-
ciados por los fildsofos como textos de sabiduria inspirada, una teologia
poética considerada como una expresion equivalente o andloga a la de
la metafisica de la paideia platonica. Asimismo, los filosofos reconocen
en el motivo del ascenso celeste del alma, un elemento comun a ambas
tradiciones; temdtica que constituird una de las principales pretensiones
rituales de los tetirgos platénicos junto con la experiencia del éxtasis y la
posesion divina.

En los O. C,, la tetrgia se refiere a la préctica especifica de una tra-
dicion mistérica helénica asociada con la sabiduria de los caldeos, tradi-
cion tanto literaria como técnica y ritual, que surge entre finales del s. 11
y principios del m1.* Por influencia de los O. C., pero independientemente
de ellos, en lo general y de diferentes maneras, los platénicos empleardn
el vocablo “tedrgia” para aludir de un modo global a toda fechne ritual
o arte de comunicacion y participacion con los dioses. Correlativo a este
empleo global de teurgia, es el de Oeovpyds (telirgo) como un experto
técnico de lo sagrado.’ Para los platénicos, la meta tltima de la tedrgia

4 Acerca del vinculo entre la tedrgia y los Ordculos Caldeos, véase Tanaseanu-Débler
2013, pp. 21 ss. y 56 ss. Para una exposicién general sobre la visién de la divinidad, el
cosmos y el ser humano que presentan los O. C., véanse Garcia Bazdn 1991, pp. 19-22,y
Finamore-Johnston 2010, pp. 161-173. Véanse también Lewy 1978 y Athanassiadi 1999.
De acuerdo con Majercik 1989, p. 5, el “sistema caldeo” incluia: “a complex ascent ritual
involving purifications, trance, phantasmagoria, sacred objects, magical instruments and
formulas, prayers, hymns, and even a contemplative element, all of which was practiced
(most likely) in the context of a ‘“mystery community’ . Los especialistas coinciden en que
el principal misterio caldeo era la denominada elevacion (anagoge) del alma hacia la divi-
nidad, su ascenso hacia el fuego y la inmortalidad. Athanassiadi hace una interesante com-
paracion entre los O. C. y tradiciones modernas de poesia teoldgica inspirada del Oriente
Medio. También alude a los sacerdotes de Babilonia que en éxtasis emitian ordculos y al
caso de larevelacion de Mahoma. Junto con Athanassiadi y otros, Bowersock directamen-
te relaciona a los O. C. con la tradicién helénica caldea cuyo origen seria Siria, una regién
con importantes vinculos con el neoplatonismo. Cf. Bowersock 1990, pp. 13 y 31 ss.

3> De acuerdo con Tanaseanu-Débler 2013, p. 21, el término “tetirgo” aparece en el
Onomastikon de Julius Pollux, escrito entre el 166 y el 176 d. n. e., para designar a los
especialistas rituales o al personal experto de un culto. De modo similar, Proclo considera
equivalentes al tedrgo y al sacerdote (hiereus): véase In Crat., CI, 3-8, trad. Alvarez,
Garcia y Gabilondo, 1999,y O. C., frag. 133, 1991. Cabe aclarar que el término 6govoyia
no aparece como tal en los fragmentos conservados de los O. C., aunque si se habla de
Beovgyoi (teurgos), cf. frag. 153, 1989.
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es la évwolg o unificacion del alma, la unién con la divinidad; a partir
de Plotino, finalidad de la filosofia misma. Se trata de la manera en que
el platonismo tardo-antiguo proyecta aquello que es concebido como el
objetivo de la filosofia, expresado por Platon en la Repiiblica (613 a-b)
asi como en el Teeteto (176 a-b), donde se habla de la “asimilacion a la
divinidad, en la medida de lo posible” (6poimoig Oed #atd 0 Suvatov).S
De forma genérica, los platénicos se refieren principalmente a la telésti-
ca y al arte hierdtica como sinénimos de teurgia; nociones tradicionales
mucho mds antiguas que, junto con varias otras, también permiten que
los filésofos realicen diversas distinciones y clasificaciones de diferen-
tes subclases o tipos de practicas rituales.” Podemos decir que, desde el
punto de vista de los platonicos, la tetirgia engloba toda practica ritual:
religiosa, magica, mistica y adivinatoria, actividades que para la cultu-
ra helénica se hallan indisolublemente interpenetradas. Estos filésofos
apuntan hacia el valor noético, politico y ético del rito; su valor prictico.
Sin embargo, la tetrgia —el ritual —, asi como ocurre con el mito para
los platénicos, al mismo tiempo se convierte en una metafora filosofi-
ca e imagen contemplativa extraordinariamente compleja; Proclo es el
ejemplo que mejor ilustra esto. La misma ambivalencia que supone
el significado de Oeovgyia (theion ergon, actividad divina) es explotada
filos6ficamente por los platénicos: la tedrgia es ejercida por los seres

6 Respecto a la “asimilacién a la divinidad”, el personaje de Sdcrates aclara que ésta
significa el convertirse en un hombre justo y piadoso junto con el ejercicio de la phrone-
sis. Cf. con lo que se afirma acerca de los guardianes de la Repiiblica platénica, quienes
“han de reverenciar (theosebeis) a los dioses y asemejarse a ellos (theioi gignesthai),
en el grado mayor que sea posible para un hombre” (383 c). Esta reverencia, como se
prescribe especificamente en Leyes, 809 d, trad. Lisi, 1999, se realiza con la practica de
rituales diarios de himnodia a las diferentes deidades, de acuerdo con un calendario basa-
do en diversos ciclos astronémicos; ritos destinados a incrementar el nous, se afirma en
el didlogo. Tras el pasaje sefialado de la Repiiblica, mas adelante se habla de “el amado
de los dioses” (theophilei), el hombre justo de quien se afirma que hay que presuponer
que, aunque le sucedan males, al final, en esta vida o tras la misma, todo redundard para
él en bien. En Rep., 613 a-b, trad. Gémez Robledo, 2000, se afirma: “De los dioses por
lo menos no serd olvidado jamds todo aquél cuyo empeiio ha sido el de hacerse justo y
asemejarse a dios (homoiousthai theo), mediante la prictica de la virtud, hasta donde es
posible para un hombre”.

7 Los platénicos hacen diferentes distinciones sutiles al hablar de he telestike episteme,
theon therapeia, mistagogia, theosophia, theagogia, hiera hagisteia, he theia episte-
me, hierourgia, mystike paradosis, telesiourgia, threskeia, hieratike techne, anagoge,
mantike, theoparadosis, theiasmos, etc.
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humanos, pero como actividad es dominada por las imdgenes, los sim-
bolos (ovpfola) y las contrasenas (cvvOnuata) divinas. En un sentido
primario, la tedrgia es una actividad de los dioses; en un sentido secun-
dario, se trata de una técnica, una actividad realizada por seres humanos.
Digamos que para los platénicos ambos aspectos son operativamente
simultdneos y ocurre en diferentes niveles.?

En el caso de Plotino, el término “tedrgia” no aparece como tal en las
Enéadas, pero si encontramos referencias directas a la magia, la teléstica,
la méntica (particularmente la astrologia), los misterios y otras tradicio-
nes rituales de “los sabios antiguos” (oi méhaw codoi).” Cabe resaltar que
este filosofo, a la vez que alude positiva y creativamente a estas discipli-
nas, critica con mucha dureza a los astrélogos y a otros adivinos, magos
y brujos profesionales; también lo hardn los demds platénicos posterio-
res, incluidos los tetrgos. Plotino comparte un vocabulario técnico con
el material de los Papyri Graecae Magicae (P. G. M.)'° y el Catalogus
Codicum Astrologorum Graecorum (C. C. A. G.),'' pero como ocurre
con otros platénicos, tal vocabulario adquiere un significado filoséfico,
a la vez remite a un proceso psicolégico o a una entidad metafisica, por
ejemplo. Es decir, la préctica ritual se halla discretamente presente en la

8 Dependiendo del contexto, tedrgia también se puede traducir como “hacer dioses”.
Véase lamb., De myst., 1V, 2; 1, 15; III, 7 y 11, 11, trad. Ramos Jurado, 1997.

Plot., Enn., 1V, 3, 11, 1, ed. 1982-2006. Véase, por ejemplo, Enn., IV, 3y 4; 11, 3; 11,
1y III, 2 y 3. Dillon (1992) ha demostrado que, por los términos y frases que emplea, al
parecer, Plotino conocia los Ordculos Caldeos, a su vez, tradicién emparentada con la
de su “maestro” Numenio. En la actualidad, se reconoce a un Plotino mas fuertemente
relacionado con el llamado gnosticismo, con la magia y la astrologia; véase al respecto
los destacados sefialamientos de Mazur 2003 y 2004.

10 En términos cronoldgicos, la coleccién de los P. G. M. comprende principalmente
los primeros cuatro siglos de nuestra era. Se trata de material que refleja presupuestos
teoldgicos similares a los de los platénicos, emparentado con la tetrgia, con los O. C.y
los textos herméticos. En Textos de magia en papiros griegos, 1987, pp. 18-19, Calvo
y Sénchez afirman que los P. G. M. son una coleccién de “documentos de excepcional
importancia para el conocimiento de la magia y de la religion sincretista del helenismo
tardio”. Sobre la combinacién de rituales de diversas culturas que se da en los P. G. M.,
como los encuentros cara a cara con los dioses, las sustasis o conjunciones y las autopsiai
o visiones directas (términos también usados por los tedrgos), véase el capitulo “5. The
Mantis and the Magician”, en Johnston 2008, pp. 144 y ss.

' Los textos astrolégicos de los C. C. A. G.y los P. G. M., junto con los O. C. y los
textos herméticos (tanto los filoséficos como los practicos), representan un contexto in-
dispensable y fundamental para comprender las précticas de la tetirgia platnica.
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obra del filosofo, sobre todo, como metafora filos6fica; independiente-
mente del grado en que en efecto hubiera una préctica ritual por parte de
Plotino, motivo de controversia entre investigadores.'? Sin embargo, en
su discurso y metodologia tanto hermenéutica como ética, se privilegia
el acercamiento contemplativo;'® esto es, la contemplacién intelectual
como ejercicio espiritual, que los platénicos tenderdn a contrastar con
la préctica ritual pero no como opuestos, sino como actividades comple-
mentarias o incluso como diferentes aspectos de una dindmica educativa
polifacética. La referencia principal de la que ha dependido la inves-
tigacion moderna para distinguir, en el seno del platonismo, entre una
corriente de filosofos que privilegia la teoria, la contemplacion, la filo-
sofia propiamente, y otra corriente que prefiere la tetrgia en lugar de la
filosofia, es la famosa distincion que realiza Damascio, contempordneo
mds joven que Proclo y quien estudid y ensefi6 en las dos principales
escuelas platonicas, la de Atenas y la de Alejandria, a finales del s. v y
principios del vi, siendo un testigo del declive de ambas escuelas luego
de las severas prohibiciones impuestas por los cristianos a la educacion
helénica. Afirma Damascio:

Porque algunos como Porfirio, Plotino y muchos otros filésofos, colocan en pri-
mer lugar a la filosoffa; pero otros, a la hierdtica (tijv iepatinfv), como Jamblico,
Siriano, Proclo y todos los hierdticos (oi iggatixot). Platén, comprendiendo que
las defensas de una y otra parte eran muchas, las condujo hacia una sola verdad,
llamando al fil6sofo “Baco”, porque el que se separa a si mismo de la generacion,
si se pusiera en medio, conducird a uno hacia lo mismo que el otro. Aunque es evi-
dente, sin embargo, que magnifica con Baco al fil6sofo, como honra al intelecto
llaméndolo dios o lo decible con la luz inefable.'*

12 A partir de la década de 1950, se establecié una importante polémica entre Dodds
1947, Armstrong 1955, Eitrem 1942 y Merlan 1953, sobre si hay que considerar a Plotino
mago o no; polémica que a nuestro juicio recientemente retoma Mazur 2003 y 2004, de
un modo iluminador y significativo.

13 Acerca de la contemplacién en Plotino, véase el estudio monogrifico de Hadot
1998.

1 Dam., In Phaed., 172, 1-7, ed. 1977: ‘Ot oi pév v Gprhocodioy TQOTUOOLY, (G
TTo¢p0Log nai ITAmTivog %ai dAlol Todhol prhocopol: ol 8¢ T iegatiriv, hg TauPhryog xoi
Zvolavog zai ITpdnhog »ai ol iggatixol hvies. 6 0¢ ITAdtmv Tag ExatéomwOev cuvnyoQlog
€vvornoag olag 000G eig wiav avtag ouviiyayev ahnBelay, Tov prthdocodov ‘Baxyov’ ovo-
natov: nat yae 6 yweloog avtov Tig yevéoewg el Tedeln uéoog eig Tavtov agel Td ETéQm
TOV €teQov. ATV OMAOG €0ty Sumg @ Baxyw oepvivmv tov prthdocodov, ig Bed Tov voiy
1] T AToEENT® GWTL TO ENTOV.
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Esta distincion, cuya finalidad es eristica, més bien retérica, ha sido
tomada como un dogma por algunos investigadores, haciendo de ella
una especie de oposicion dualista, como si se tratara de dos alternativas;
para lo cual, se hace referencia tinicamente a la primera oracion del pa-
ragrafo citado.' Sin embargo, de acuerdo con Damascio, parece que se
trata mds de una diferencia de énfasis, de grado. En el resto del para-
grafo, dicho filésofo aclara esto, al poner a Platén como ejemplo de que
filosoffa y teurgia han de ir unidas o conformar una sola unidad y no dos
alternativas diferentes; razon por la que, para Platon, segin Damascio,
el filésofo es considerado un Baco, del mismo modo que se honra al
intelecto denomindndolo “dios”. Conforme a aquellos caracterizados en
la cita como los hierdticos, el teirgo, necesariamente, al mismo tiempo
ha de ser un filésofo,'® quien, ademds de practicar la ciencia, articula
su ejercicio ritual en términos de una metafisica/cosmologia y de una
psicologia, disciplinas que a su vez corresponden a una teoria del eros,
principio divino asi como una especie de valor meta-racional para los
platénicos, concebido junto con la imaginacién cual agente mediador
fundamental en la tedrgia.'” Pero el tetirgo no solamente es un cientifico,
sino que, en su calidad de filosofo, también ha de practicar la virtud;
es necesario que la tedrgia vaya de la mano de la ética:'® el perfeccio-
namiento del tedrgo, tras un entrenamiento de muchos afios, se concibe
como la coronacién del curriculum de desarrollo ético del platonismo

15 Dodds (1947) es de los primeros, sino es que €l primero, en citar este pasaje (texto
que todavia en su tiempo se atribuia a Olimpiodoro; hoy el consenso mayoritario atribu-
ye su autorfa a Damascio), alude solamente a la primera oracién como si ésta indicara
dos alternativas, nocién distorsionada que atin persiste entre algunos investigadores, por
ejemplo, Emilsson 2005 en linea: “It is a characteristic of post-Iamblichean Neoplato-
nism (330 AD onwards) that religion, religious rites and even magic (theurgy) were taken
to be an alternative way to the soul’s salvation, beside philosophy”. En “Apéndice II”,
1985, Dodds reproduce, con correcciones y mejoras, lo publicado primero en su influ-
yente articulo “Theurgy and Its Relationship to Neoplatonism”, 1947. Cf. Luck 1989.

16 Cf. Iamb., De myst., 11, 11, ed. 1997. Véase también Proc., Theol. Plat., IV, 9 y 1,
25,ed. 1968-1997, donde se critica a los filésofos que pretenden alcanzar la unién con lo
divino tedricamente, en exclusiva de manera contemplativa. Cf. Proc., In Tim., 111, 300,
ed. 1965b, acerca del valor practico de la tetrgia sobre la filosoffa.

17En esto se sigue al Banquete y al Fedro de Platén, como veremos més abajo.

18 Al respecto, podemos sugerir que, en el Eutifrén de Platon, los platénicos tardo-
antiguos reconocerian un importante antecedente, al expresarse ahi que la piedad consiste
en la virtud, y no sélo en un dominio técnico acerca de como propiciar a los dioses.
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posplotiniano, donde las llamadas virtudes tetirgicas son las ultimas en
ser plenamente alcanzadas en su programa ético, el cual, entonces, su-
pone una experiencia y madurez tanto intelectual como emocional por
parte del filésofo practicante de la tetrgia.'

Por un lado, la nocién platénica de la pavia o locura divina (Fedro) es
un elemento clave en lo que atafie al contexto intelectual de la teurgia,
segtin los filésofos hierdticos.? Estos vinculan la nocién de la “mania”
con la de “reminiscencia”, actuando la primera como una forma de re-
miniscencia simbdlica, andloga a la intelectual, mas no idéntica, sino
como su contraparte, digamos; basada en la dialéctica natural del eros,

19 Sobre las virtudes tetirgicas en el programa ético de la escuela de Proclo, véanse
Marino de Nedpolis, Vita Procli, XXVI-XXXIIL, trad. Alvarez y Garcia, 1999. Siguien-
do los O. C., Proclo distingue tres virtudes teiirgicas: fe, amor y verdad. Marino aclara
que tales virtudes implican el perfeccionamiento de la préctica de diversas actividades
tedrgicas que permitan alcanzar la unién con la divinidad; son virtudes que implican
una familiaridad y simpatia con los dioses. El ejercicio de unién con lo divino es una
actividad que, para Jamblico, se realiza a lo largo de toda la vida y su culminacion es el
fruto de muchos esfuerzos que, solamente en raros casos y para unos pocos individuos,
llega a su realizacidn total, la unién con el Uno (De myst., IV, 1y V, 22, ed. 1997). Cabe
subrayar, segin los planteamientos de Helmig-Vargas 2014, que los platénicos suponen
que la tetrgia expande la libertad del filésofo mas alla del dmbito de la contemplacion
intelectual. En este sentido, uno puede comprender la posicién de las virtudes tedrgicas
en la cuspide de los grados de virtud, entendidos por ambos estudiosos como grados de
libertad. Ellos sefialan que la actividad de la contemplacion es libre en la medida en que
no esta determinada por causas exteriores al alma, sino por el intelecto dentro del alma;
sin embargo, la vida contemplativa no es libre dentro del cosmos, sino que encuentra un
hogar mas alld de éste. La virtud teurgica, por otra parte, es capaz de tener poder dentro
del cosmos sin estar en modo alguno determinada por el mismo, como si ocurre con la
virtud politica, Helmig-Vargas 2014, p. 264: “The exercise of theurgy is a vital comple-
ment to the contemplative life of the philosopher, one which allows him to live both the
theoretical and practical lives at once [énfasis nuestro], without forcing him to abandon
his studies and return to the multitude of politics”. Los dos autores explican que la tedrgia
fue desarrollada por el “neoplatonismo” tardio como un modo de completar y realizar
plenamente la busqueda filoséfica de la libertad divina, no como un camino opuesto o
alterno a la filosofia, para la liberacién del alma de los lazos de la generacién; sino como
un enriquecimiento de la filosoffa.

20 Plat., Phdr., 244a-245¢, ed. 1992. Acerca de las manfas y la tedrgia, véase Jamblico,
De myst., 111, 7'y 25, asi como 110, 4-111, 2, ed. 1997. Es muy ilustrativo el Comentario
al Fedro (In Phaedr.) de Hermias, contempordneo de Proclo. De igual forma, la relacion
entre las manias y la tetirgia en Proclo resulta fundamental, véase Theol. Plat., 1,25, 113,
7-10, ed. 1968-1997. El libro 1V de la Teologia Platonica, por ejemplo, esta dedicado
al motivo del ascenso celeste del alma descrito en el Fedro; ascenso posibilitado por la
mania, segun Proclo.
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esta reminiscencia es activada por la ovundOeio (simpatia) y la nelbo (la
persuasion),”! ambas despiertan en el alma un conocimiento simbdlico
innato. Por otro lado, pero relacionado con lo anterior, también son ele-
mentos de dicho contexto intelectual la expresa critica por parte de los
hierdticos a lo que parece un “intelectualismo” excesivo y arrogante de
algunos filésofos, un reduccionismo de la filosofia a puras demostracio-
nes, teorias y discursos. Asimismo, una concepcion critica acerca de los
limites de la razén y del lenguaje son también elementos muy importan-
tes del contexto intelectual de la tedrgia. Todo ello forma parte de las
intricadas consideraciones multidisciplinarias que realizan los platénicos
tardo-antiguos acerca de la tedrgia, las cuales, dada su extensién y com-
plejidad, resulta imposible desarrollar a profundidad en este articulo,
salvo a modo de un boceto sintético y panordmico.

Provisionalmente, podemos definir la tedrgia platénica como el ejerci-
cio ritual de los filosofos, una actividad concebida como una herramien-
ta ética que es a la vez tanto una teologia prdctica como una metafisica
y cosmologia aplicadas; contemplacién y mito en accién; es decir, en
cierto sentido se trata de un ejercicio de filosofia prdctica.** Definida
asi, podemos apreciar que los platonicos hierdticos conciben a la tedrgia
como inseparable de la filosoffa. Proclo ilustra la unidad dialéctica de
tedrgia y filosofia, de un modo integral y mejor que cualquier otro pla-
ténico, al ser una célebre y reconocida mentalidad analitica y cientifica
de la antigiiedad tardia, riguroso en su minuciosa metodologia escolds-
tica, obsesivo con las precisiones argumentativas, erudito y prolifico
comentador de la tradicién filosdfica, autor de numerosas obras origi-
nales (filoséficas, cientificas, literarias y tedrgicas);>® pero, al mismo

HCf.0.C., 122, ed. 1989.

22 De acuerdo con Dillon 2002, p. 291, la tetirgia platénica “refers to an aspect of the
Platonist experience that can only be performed, not talked about”. A esto le podemos
afladir la observacion de Chlup 2012, p. 169: “theurgy was a way of doing things rather
than thinking about them”. Acerca de la tetrgia, Dillon 2010, p. 374, indica que “in fact,
is really a means of organizing the natural sympatheia of the world to concord with the
benevolent providence of the gods. It may be viewed, therefore, as a sort of theologized
science”.

23 La amplitud, ademds de la profundidad de su obra, es extraordinaria, pues toca
todas las disciplinas intelectuales de su €poca, asi como la historia de la filosofia griega
en su totalidad. Proclo era originario de Constantinopla, pero, habiendo hecho estudios
previamente en Alejandria, desarrollé toda su carrera filoséfica en Atenas, donde fue el
diddoco o sucesor, el director de la Academia o escuela de filosoffa platonica, la mas
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tiempo, de acuerdo con la Vita Procli que escribe su sucesor, Marino de
Nedpolis, es un comprometido y experimentado practicante infatigable
de diferentes tradiciones rituales de diversas culturas.?* Para Proclo, es
fundamental que los filésofos se ejerciten no sélo intelectualmente, sino
que también la parte divina del alma pueda ser perfeccionada estable-
ciéndose una simpatia con los misterios por medio de discursos inspi-
rados (¢vBaotindv) o revelados, como los ordculos y los mitos, no nada
mds con discursos demostrativos (dmodeixtindv).> Este doble aspecto
es un reflejo de la metafisica binaria, o doble (henadologia-ontologia),
de Proclo; a su vez, esto se manifiesta en sus propias actividades teur-
gicas (himnodia a los dioses, ritos solares, visiones divinas, etc.), en las

prestigiosa de su tiempo. Si bien la Academia ateniense en apariencia estuvo inactiva
por algunos siglos, revivid bajo la direccidn de Plutarco (ca. 350-430), miembro de una
familia ateniense prominente, la cual desde hacia mucho tiempo habia tenido un papel
importante en la vida religiosa tradicional de la ciudad. La Academia de Plutarco se con-
virtio rapidamente en una de las principales escuelas del platonismo jambliqueano, atra-
yendo a diversos y notables estudiantes de todo el Mediterrdneo. La vida de Proclo dur6
casi todo el s. v de nuestra era, periodo turbulento y de dramaticos cambios: un tiempo
de devastacién que implico el colapso de las fronteras occidentales del Imperio roma-
no (406-410), las grandes migraciones barbaras, la invasion de Atila el Huno (440-452)
y el saqueo de Roma, primero por los visigodos (410) y luego por los vandalos (455),
por ultimo, el fin del Imperio occidental mismo (476). También fue un periodo de inicios
y nuevos establecimientos: en el Occidente, nacian nuevos reinos, el de los francos y el
de los burgundios en Galia (década de 450), los visigodos en Provenza y Espafia (déca-
da de 420) y los ostrogodos en Italia (década de 480), todos ellos continuaron la cultura
romana, a excepcion de los anglosajones y los escoceses en Britania (450). Al mismo
tiempo, el Oriente, la mitad tradicionalmente productora de riqueza del Imperio, se vio
liberada de su responsabilidad para con el Occidente, por eso disfruté de una prosperidad
econdmica que impulsé notables desarrollos culturales. La parte oriental del imperio, la
griega, centrada en la nueva Roma, Constantinopla, mantendria viva la cultura helénica
durante varios siglos después del colapso del bloque occidental latino, deviniendo en la
sofisticada cultura del Imperio bizantino. Véase la introduccion de Siorvanes 1996, pp.
6-7 ss., a quien seguimos en su retrato del s. v. Véase también DePalma 2010b, para una
concisa exposicion del intenso contexto histérico de dicho siglo, particularmente en lo
que toca a la historia de la filosofia.

24 Proclo se refiere, por ejemplo, a las himnodias (anhumneisthai) de los egipcios,
indios, caldeos y griegos; In Crat., LXXI, 32, ed. 1999. Segtin Marino 1999, cotidiana-
mente Proclo dedicaba varias partes de su dia a la himnodia a los dioses; Vita Procli,
19. Véase también XVIII, 440, 450 ss., en especial XXVIII; XXX; XXXII 791-805 y
XXXIII 806-810, acerca de las actividades y virtudes tedrgicas de Proclo, de acuerdo
con Marino.

% Proc., Theol. Plat., 1, 6, ed. 1968-1997.
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cuales el filoésofo distingue dos aspectos: tanto uno intelectual, espiritual
y tedrico, como otro erdtico y performativo o artistico, la ejecucion ins-
pirada.

Durante las ultimas tres o cuatro décadas —aproximadamente—, ob-
servamos un cambio significativo en el modo en que es valorada la
tedrgia en Proclo; es una revaloracion paralela a la forma en que ac-
tualmente ha sido reconsiderada en general toda su filosofia, la cual
podemos caracterizar como holistica, una propuesta integral. En par-
ticular, cabe subrayar el renovado interés que ha causado su sofisticado
y revolucionario proyecto metafisico, su henadologia.*® Se trata de una
metafisica cuya orientacion es un radical monismo no-dual, resultante
en una apreciacion radicalmente positiva respecto al mundo, a la ima-
ginacion y al cuerpo. Dichas revaloraciones son también paralelas a la
actual reconsideracion general tanto del “neoplatonismo” como de la an-
tigliedad tardia misma. En la investigacion especializada contempora-
nea, la temdtica de la teurgia en el platonismo posplotiniano ya no es
vista como un embarazoso hecho en la historia de la filosofia antigua:
filésofos que, segin esto, habian cedido a la tentacién de involucrarse
con précticas de sincretismos decadentes e irracionales, por influencia
del “supersticioso Oriente”; una corrupcion de la ain “pura” o “verda-
dera” filosofia de Plotino. A pesar de que algunos de estos prejuicios
—y otros similares— perduran,?’ nuevas generaciones de investigadores
reconocen la intima y compleja relacion existente entre la tetirgia y la
metafisica para el platonismo tardio, particularmente, entre la tedrgia y el
modo en que es concebida el alma, piedra angular de la paideia platoni-

26 Podemos hablar en Proclo de una metafisica doble o binaria, tanto una henadolo-
gia como una ontologia, metafisica de la unidad y del ser, respectivamente; llave de su
proyecto filoséfico holista. La teoria de las hénades o unidades metafisicas, cada una
de las cuales se considera equivalente a un dios tradicional, pudo haberse originado en
Jamblico, o con Siriano, pero ésta alcanza su mayor y mds refinado desarrollo y expre-
sién formal y sistemdtica en Proclo. Sobre el origen de la henadologia, véase Dillon
1976 y 1992. Para la actual revaloracion de la filosofia de Proclo, véanse Gersh 2014 y
Chlup 2012.

27 Se cree que la tedrgia es una prictica de “ocultismo” (nomenclatura en si muy
confusa), o que se trata de una forma de “magia”, ;“magia blanca”! (cf. la consideracién
de Emilsson en nuestra nota 15). Para un reciente andlisis sumario en torno al estudio
académico de la tetrgia, donde se plantea que la investigacion de las tdltimas décadas le
ha dado un golpe mortal a la interpretacién de la misma como “an escapist fall into the
subrational realm of the occult”, véase Knipe 2007, p. 344.
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ca.®® Relacionado con este dltimo punto, por ejemplo, se ha destacado
el papel practico que juega la nocidn de la émredeldotng: la tedrgia no es
una actividad que pretende cambiar a los dioses, forzdndolos, sino que
se dirige a generar el estado adecuado, aptitud o habilidad (epitedeiotes)
correspondiente, en el alma, para que ésta pueda recibir a la divinidad;*’
se trata de una capacitacion integral de la imaginacién como medio de
vinculo y conocimiento de lo divino (imaginacion intelectiva), operada
en términos de una hermenéutica simbdlica y analdgica, coordinada con
las elaboradas y sutiles teorias platonicas sobre la metafora, la analogia,
el simbolo y la imagen, asi como de interpretacién de mitos.*

En las dltimas décadas, ha cambiado significativamente nuestra com-
prension de la antigiiedad tardia, contexto histdrico y sociopolitico indis-
pensable para entender el lugar de la teurgia en el platonismo, especial-
mente como una respuesta critica de parte de los helenos al cristianismo
progresivamente dominante.?! Del s. 11 al vii d. n. e., periodo que consi-

28 Jamblico y Proclo polemizan con Plotino y Porfirio acerca del modo en que conci-
ben el alma y las consecuencias que esto tiene al respecto del valor de la tedrgia para la
filosoffa. Véase Shaw, en especial Theurgy and the soul, 1995, un muy significativo aporte
contempordneo. Este autor también ha ensayado pertinentes andlisis comparativos entre
la tedrgia platénica y tradiciones rituales y meditativas asidticas, como el budismo tibeta-
noy el tantra hindd. Véase Molina 2012 con su esclarecedor andlisis completo y detallado
del De myst. de Jamblico, se trata de una significativa aportacion para el estudio académi-
co en espafiol sobre la tedrgia neoplaténica. Cf. Tanaseanu-Dobler 2013, pp. 95 ss., notas
242 y 244, para una interesante exposicion critica y recuento que reconoce los significati-
vos e importantes cambios en la investigacién académica acerca de Jamblico y la tedrgia.

29 Cf. Iamb., De myst., 11, 11, ed. 2003. Véase también Shaw 1995, pp. 84 y 87, n. 4,
donde indica que epitedeiotes “was a technical term to describe the mystical o theurgic
‘capacity’ of a soul”.

30 Véanse Rappe 2000, Dillon 1976, Ramos Jurado 1998 y Lamberton 1986.

31 Segin Chlup, desde la perspectiva histérica, la tetirgia no vendria a reemplazar el cul-
to antiguo, sino a impulsarlo o adaptarlo a nuevas condiciones. Los neoplaténicos no veian
diferencia alguna entre la tetirgia y el culto civico tradicional. De acuerdo con la historia
de las religiones, afirma el especialista que la tetirgia tiene tres fuentes: 1) los cultos civiles
tradicionales, principalmente el dedicado a la deidad patrona de la ciudad; 2) las practicas
madgicas populares, y 3) la piedad filoséfica internalizada: la religiéon como actividad de
perfeccionamiento del alma. Cercano al tercer punto, corresponderia la influencia de los
misterios y la magia (P. G. M.) en el desarrollo de la tetrgia. Véase Chlup 2012, pp. 169-
172. Acerca del contexto politico en el que crece el neoplatonismo y su impacto efectivo
sobre el mismo, véase Siorvanes 1996, pp. 6 ss., quien muestra cémo es que, desde la
época helenistica, las nociones filosdficas griegas influyeron en los monarcas y la politica
helenistica, hecho expresado por la arquitectura de los en verdad primeros centros urbanos
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deraremos como antigiiedad tardia, los pueblos del Mediterraneo expe-
rimentaron una mezcla de culturas e ideas que, como sugiere DePalma,
no habria de repetirse hasta nuestra época. Fue una etapa dindmica, crea-
tiva, de gran flexibilidad intelectual *> Durante esta época atestiguamos
el impacto, en el imperio gobernado por Roma, de nuevos movimientos
religiosos como el cristianismo y el islam, pero también el desarrollo del
maniqueismo, el mazdeismo iranio y, en una menor escala, los sabianos
de Harrén ?* Todos ellos, aunque de diversos modos, tenfan tendencias y
aspiraciones universalistas: un universalismo cultural®* también compar-
tido por los platénicos, impulsores del helenismo.

Durante la antigiiedad tardia, el derecho romano y el Talmud judio
fueron codificados; los credos cristianos fueron formulados, el canon
de las escrituras judeocristianas fue establecido y se escribi6 el Corédn.*
Como afirma Garth Fowden en relacién a las aspiraciones universalistas
sefialadas, una de las caracteristicas definitorias de dicha época es la con-
viccidn de que el conocimiento acerca del Dios Uno justifica el ejercicio
del poder imperial y lo hace mds efectivo.*® Este periodo histérico revela

cosmopolitas. No se trataba de ideales romdnticos sino de practicas administrativas, como
la extension de la ciudadania romana a todos los habitantes del Imperio. Asi, el helenismo
fue como el cemento de un imperio compuesto por diversos pueblos, lenguas y tradiciones.
Véanse O’Meara 2003 y Watts 2011. Cf. Ramos Jurado 2005 y 1974. Sobre como la tedrgia
es polémicamente interpretada y asimilada por el cristianismo, al menos en su aspecto teo6-
rico, particularmente por el Pseudo-Dioniso Areopagita, véanse Shaw 1999 y Stang 2011.

32 De acuerdo con DePalma 2010a, p. 13.

33 Harrén, en el drea de Siria, era un antiquisimo sitio de culto dedicado al dios lunar
babilonio Sin, lugar que, a la postre, seria influenciado por el platonismo tardo-antiguo
tras las reformas y adaptaciones culticas por las que pasa en el helenismo, convirtiéndose
en un centro heredero de la tradicién de la teudrgia platénica del dltimo periodo (s. vi).

3 Término de Fowden 1993, pp. 80 ss. Si bien hay antecedentes de esta idea entre los
persas, los griegos y los romanos, fue Constantino quien la puso en el centro de la ideo-
logia politica de Roma al convertirse al cristianismo. Por antigiiedad tardfa, el estudioso
comprende el periodo entre el s. 11 d. n. e., el pico de la prosperidad romana, y el s. 1x d. n.
e., inicio del declive del Imperio islamico. Fowden muestra que la tendencia universalista
no era exclusiva del cristianismo, sino que era parte de la época en que surge el cristianis-
mo, aporta diversos ejemplos, algunos anteriores y otros posteriores a Constantino.

3 Nuevas generaciones de especialistas trabajaron con las tradiciones de filosoffa,
ciencias, artes y literatura cldsicas. Copistas y traductores cristianos, quienes emplearon
el siriaco y el drabe, transmitieron las fuentes griegas a la Edad Media y al Renacimiento.
Véase el texto introductorio de Clark 2011, a quien seguimos en algunos de estos sefiala-
mientos. Cf. Cameron 2001a y su introduccién en 2001b.

3 Fowden 1993, pp. 5 ss.
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una cultura helénica —*“pagana” — muy lejos de estar agonizando o ser
decadente.’” Tal cultura se extiende por Asia Menor, Siria, Arabia, Pa-
lestina y Egipto, colmada de vida, respondiendo sensiblemente al medio
ambiente cristiano dominante, del mismo modo en que el cristianismo
respondia al mundo helénico donde se desarrolla. El bullicioso cruce de
caminos, y destinos, en que se convirtié el helenismo encontraria su cen-
tro de gravedad en la llamada “creciente fértil”.*® Espacio geogrifico y
cultural, periodo histérico del que la tetirgia platonica es expresion, per-
teneciente a una koiné teoldgica y ritual compartida a lo largo y ancho
del Mediterrdaneo y del Oriente Medio, tuvo en comtn la representacion
de la divinidad como fuego celeste. La temadtica del fuego y la luz, junto
con la del Sol y los astros, predomina en toda la literatura mistica de
la antigliedad tardia. Fil6sofos, médicos, sacerdotes, iniciados y magos
comparten una visién del cosmos dindmica y pneumadtica, a su vez as-
troldgica: el cosmos estd totalmente permeado por las potencias divinas
irradiadas de los cielos.®

37 Sobre la famosa narrativa de Gibbon acerca de la Historia del declive y la caida del
Imperio romano (1776-1778) en su monumental obra, que retrata a la antigiiedad tardia
como un periodo de decadencia, estableciendo una visién muy influyente en las investi-
gaciones académicas, véase Clark 2011, pp. 6 ss. El libro de Gibbon, producido a fines
del s. xvii, es un claro ejemplo de una concepcion eurocéntrica de la antigiiedad tardia,
basada en la historia del Occidente latino cristiano.

3 Fowden apunta hacia la creciente fértil como el escenario central de las complejas
interacciones y evoluciones culturales del helenismo. Situada entre los Imperios de Roma
e Irdn, dicha zona fue el punto de interaccion que vinculaba a los sacerdotes egipcios,
por un lado, y a los caldeos y los magos, por el otro, asi como a los sabios de la India.
Asimismo, fue en la creciente fértil donde el cristianismo adquirié su potencial coheren-
cia, manifestando aqui, gracias a ello, mucho de su dinamismo temprano. El interés y la
reverencia de griegos y romanos por el Oriente surge en su interaccidn con esta area,
la cual progresivamente se convertiria en el centro de gravedad del helenismo, como
sugiere Fowden, quien recuerda el origen egipcio de Plotino, asi como el origen sirio
de sus mds influyentes sucesores: Porfirio y Jdmblico. Las doctrinas tetrgicas de este
ultimo, subraya Fowden 1993, p. 124: “central to late polytheist Hellenism’s search for
identity, were derived from the Chaldean oracles, purportedly composed by Babylonian
sages”. No resulta extrafio que la creciente fértil, como centro conceptual a la vez que
factico del mundo del Mediterrdneo y del suroeste asidtico, produjera religiones de un
“atractivo universal real o imaginado”, como el sabianismo de Harrén, el judaismo, el
maniquefsmo y el cristianismo, cada uno representa una fase en la evolucion del univer-
salismo de la antigiiedad tardia, segiin Fowden 1993, pp. 61-62 ss.

3 Burkert 2005, p. 29, habla de una koiné Mediterrdnea-Oriente Medio de formas y
tradiciones rituales. Sobre la temdtica del fuego y la luz, relacionados con el Sol, predo-
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LA TEURGIA Y LA MANTICA, EL ARTE HIERATICA Y LA TELESTICA

El tema de la teurgia es omnipresente en la obra de Proclo y se aborda
desde una perspectiva multidisciplinaria. Da la impresion de que inten-
cionalmente no hay una definicién tnica ni exclusiva de la misma por
parte del fil6sofo. La tedrgia parece funcionar como un metalenguaje
filos6fico que evoca aquello mds alld de lo que el ser humano puede
comprender; pero que, sin embargo, puede intuir, o incluso, de alguna
manera, llegar a experimentar, objetivo del ejercicio ritual.

Un rasgo distintivo de la filosofia y la tetrgia de Proclo es su funda-
mento astrondmico, correspondiente con el cual la astrologia desempe-
fia un papel central en la tedrgia procleana; podemos decir que ésta es
astrolégica.** Observamos esto con mayor claridad, si consideramos la
relacion establecida por Platon entre la teologia y la astronomia, sobre
todo en el libro X de las Leyes.*' Si definimos la tetirgia como teologia
prdctica, entonces podemos decir que, para los hierdticos en general,
la astrologia es a la teurgia lo que la astronomia es a la teologia. Esto
es algo particularmente acentuado en Proclo quien, en sus discursos y
précticas, privilegia a los “caldeos”, término usado como sinénimo de
“astr6logos” en la antigiiedad tardia. Lo anterior estaria en concordan-
cia con el programa esbozado por Jamblico en De mysteriis, de una
astrologia theurgikes (vs. la astrologia technikes de los profesionales),
nocion que parte de una proyeccién tedrica mayor: tanto para Jamblico

minante en toda la literatura mistica tardo-antigua, como vemos en los O. C., los P. G.
M., la literatura astrolégica y el mismo platonismo, véase la introduccién de Athanassiadi
1999, pp. 18 ss. Respecto a la “dinamicidad cdsmica”, Gil 2001, pp. 125-126, afirma
que “Substrato comun a la religion, la magia y la medicina [griegas] es una concepcion
dindmica del mundo. Cada cosa, unas mds que otras, tiene su propia dynamis (‘poder’) su
fuerza, capacidad o potencia peculiar que se manifiesta cuando se pone en accion (enér-
geia). Fundamentalmente tienen dynamis los dioses”.

40 E] interés por la astrologia estd en Plotino y Porfirio. La estructuracion astrolégica
de la tetdrgia parece que viene de Jamblico, aunque tiene numerosos antecedentes en otras
tradiciones mds antiguas. Para un listado del registro de obras astronémicas y astroldgi-
cas de Proclo, en su mayoria perdidas, véase Rosan 2009, pp. 44-47.

4! También hay que considerar las relaciones entre la astronomia y la ética en Repuibli-
cay Timeo, ademas del Epinomis, didlogo que, de acuerdo con Proclo, no fue escrito por
Platon, pero que cita como autoridad platénica. Sobre una exposicién del sentido com-
plejo de la astrologia en la filosofia de Platén (un sentido al mismo tiempo metafisico,
astronémico y €tico), véase Lisi 1994.
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como para Proclo, en un sentido importante, la tetrgia y la adivinacion
o mantica (uavtixi)) se identifican, una debe de incluir a la otra;*? de
ahi que también podamos hablar de una teurgia astrolégica. De igual
forma, estard en concordancia con la proyeccién jambliqueana de las
llamadas correspondencias astrolégicas como el lenguaje cOsmico que
estructura y habilita las operaciones tetrgicas; esto es, el ordenamiento
divino de referencia para el uso, en los ritos, de los simbolos y sefiales o
contrasefias apropiadas para cada dios; nocién ampliamente desarrollada
por Proclo en su teorfa y practica de la tetrgia.** Se trata de una vision
astrologica del mundo y del ser humano compartida, segiin sefialamos
mas arriba, con diversas manifestaciones de la cultura helena difundida
a lo largo de todo el Mediterrdneo y el Oriente Medio (los hermética
y los papiros mdgicos griegos, por ejemplo). Al respecto, resulta muy
ilustrativo el interés, por parte de los platonicos, en las técnicas astrold-
gicas para determinar el daimon, o sea, calcular cudl es el oikodespotes
(oinodeomdTNg) 0 planeta considerado como el gobernante de la genitura
0 esquema astral de nacimiento,** simbolo de la divinidad tutelar del alma

42 Véase lamb., De myst., Il y IX, ed. 2003.

$.0.C., 108, trad. Garcia Bazdn, 1991: “Porque, el Intelecto paterno, que piensa los
Inteligibles, ha sembrado simbolos a través del mundo. También se les llama bellezas in-
decibles”. Cf. Proc., In Crat., LXXI, ed. 1999. Véanse también De sacr. (Sobre el arte
hierdtica de los griegos), asi como las numerosas correlaciones hechas por Proclo en-
tre dioses, astros y tetrgia en su Comentario al Timeo (In Tim.). Las correspondencias
astrologicas se refieren a la teorfa segtin la cual todos y cada uno de los érdenes del
macrocosmos y microcosmos corresponden a los diversos simbolos astrolégicos (plane-
tas, signos del zodiaco, etc.). De ahi la extensa utilizacion de distintas substancias —hier-
bas, piedras, metales; sahumerios y animales; nimeros, colores, notas y modos musicales,
etc.— en una clasificacién y empleo basado en las correspondencias, usadas en conjunto
en un rito dedicado a una divinidad especifica de acuerdo con algtn ciclo astral especifi-
co. Podemos decir que se trata de la adaptacion astrolégica de la antiquisima idea de que
a cada deidad particular le corresponden diversos atributos especificos por medio de los
cuales es reconocida y honrada. Por ejemplo, a Zeus le corresponden el rayo y el cielo, el
toro y el aguila, el roble, etc. Burkert 2007, pp. 169-170, habla de un “sistema semidtico”,
e indica que el arte de la época cldsica tiende a prescindir de dichos atributos y a carac-
terizar a los dioses, mas bien, por su éthos. Pero, desde la época helenistica, por medio
de las correspondencias astroldgicas, se vuelve a enfatizar el simbolismo de los atributos
divinos, si es que efectivamente alguna vez perdié importancia practica o ciltica.

4 Diversos platénicos redactan comentarios a obras astroldgicas donde se trata el
tema, por ejemplo, Porfirio, Eicaymyi eig thv Amoteleopatixny tod [Ttokepaiov (Intro-
duccion al Tetrabiblos), paragrafo 30, ed. 1940. Se basa en Antioco de Atenas y Teucro
de Babilonia, quienes escriben acerca de las técnicas para determinar a qué planeta
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particular, a su vez correspondiente a aquello llamado el uno del alma
(&v Tig Puyg), nomenclatura clave del platonismo posplotiniano, con un
registro metafisico, psicoldgico y epistemoldgico.

Al ejercerse desde una perspectiva cientifica, ademds de asociarse
con diferentes disciplinas cientificas, como es el caso de la astronomia,
la tedrgia se convierte en ciencia (¢motiun). De un modo similar a sus
antecesores, Proclo hablard de una theia episteme y de una hieratike
episteme ® Asi, la ciencia hierética es concebida como integral: una epis-
teme y una techne; un cuerpo de conocimiento cientifico y técnico.
Si bien, al tener su origen dindmico en los dioses, el poder de la tetr-
gia (Beovpywilg duvauems) es superior a la ciencia, pues se encuentra
mds alld del alcance y conocimiento humanos () ®gelttwv €otiv dmdong
avOpmmivng cmdeooiivig #al émothunc),*® también es mds que solamen-
te un saber técnico. Ahora, en tanto arte o técnica realizada por seres hu-
manos, usando la misma férmula de Plotino, Proclo remite a las técnicas
hierdticas de “los sabios antiguos” (ot mdAal codoi), como es el caso del
arte de los sacerdotes griegos.*’” En los fragmentos preservados de Ilegi
i 200’ "EMvag iggatindic téxvng,*® Proclo expone los principios gene-
rales que fundamentan a la teurgia, aquellos comunes a “las iniciaciones
(teletaig) y otros servicios en torno a los dioses (Beovg Begametions)”,

corresponde el daimon. Proclo elabora una parafrasis a la obra astrolgica de Ptolomeo
(Tetrabiblos), asi como una introduccién a la misma (atribucion puesta en duda por la
mayoria, pero cuestionada seriamente por Rosdn y Siorvanes, entre otros). De Olim-
piodoro se conservan escolios a la obra astroldgica de Paulo de Alejandria. Sobre el
planeta regente del esquema de nacimiento, véanse también 2, 6 y 36 de la Eicaywywd
(Introduccion) de Paulo de Alejandria, ed. 1958, asi como el cap. 40 del Comentario
de Olimpiodoro sobre Paulo, ed. 1962. Véase Retorio, Compendium, paragrafo 33, ed.
2012.

4 Por ejemplo, las referencias a la ciencia y al arte hierdtica se hallan en todo el
Comentario al Timeo (In Tim.). Véase De Sacr., 148, 7, ed. 1936; cf. In Remp., 11, 118,
ed. 1965a, donde Proclo habla de la verdadera “ciencia hieratica”, aquella que tiene su
existencia en los mundos superiores, paradigma de la practica del arte hierdtica por parte
de los seres humanos. Cf. lamb., De myst., V, 18 y 26; 11, 10; V, 21, ed. 1997.

46 Véase Theol. Plat., 1,25, 113,7-10, ed. 1968-1997.

47 Proc., De Sacr., 148, 21; cf. 148, 3-149, 1, ed. 1936. El practicante experto es lla-
mado por Jamblico tanto hiereiis, “sacerdote”, como theurgos, véase De myst., 1,8 y II,
8; 11, 10; 111, 18; V, 21, ed. 2003.

4 Sobre el arte hierdtica de los griegos (De Sacr.), conocido como De sacrificio et
magia (asf titulado por Marsilio Ficino, su traductor), o también como De arte sacrificali.
La edicion critica es de Bidez 1936.
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revelados a “los jerarcas de la hierdtica” (iegatinflg yepdveg).* Su dis-
curso testimonia la extraordinaria belleza que la vision sacramental acer-
ca del cosmos implica por parte de la tetirgia. Segin se sugiere desde el
inicio del texto, la tedrgia se basa en una dindmica erdtica:

Como los amantes (oi égmwtixot), que, a partir de la belleza en la percepcion, re-
corren el camino y alcanzan el principio Unico de todas las cosas bellas y com-
prensibles, de esa misma forma, también los sacerdotes (oi iepatizol), a partir de
la simpatia en todos los fendmenos, entre las fuerzas manifiestas e inmanifiestas,
comprendiendo que todo estd en todo (mdvta év maoL xatavofoovtes), adquirieron
el conocimiento hierdtico (¢mothunv ™V iegaTiniv ouveothoavto), sorprendién-
dose al observar que las cosas primeras estdn en las dltimas y las dltimas en las
primerisimas, que en el cielo estdn las terrestres seglin causa celestialmente y,
reciprocamente, en la tierra las celestes de modo terrestre >

Para los platénicos, una de las principales referencias acerca de esta
vision metafisica y cosmica del eros es el Banquete de Platén, en donde
se habla en especifico de la iegéwv téyvn (202e-203d), el arte sacerdo-
tal o técnica hieratica “relativa tanto a los sacrificios, como a los ritos,
ensalmos, toda clase de madntica y la magia [goeteian]”:>' todas estas
actividades, segin explica Didtima a Sdcrates, se basan en una operati-
vidad erética que media entre la divinidad y los mortales. Para Proclo,
éste es el caso del rezo, actividad que, segun el filosofo, se traslapa con
la tedrgia; una de las principales actividades tetrgicas que realiza Proclo
es la himnodia o canto de rezos a los dioses.>

4 Proc., De Sacr., 151, 14 y 150,24, ed. 1936.

9 Proc., De Sacr. 148, 3-11, ed. 1936: ‘Qoneg oi £0wtinol Astd TOV &v aichNfoel nahdv
00(® TEOIOVTEG €T AVTNV RATAVTIAOL TNV WAV TOV ROADV TEAVIOV %Ol VONTOV AQYTV,
otmg »al ol iegaTLnol Ao TH|G €V TOlg GaLvopévolg dmoot ovutadeiog modg te dAlnko nal
TOOG TAG APavels OUVAUELS, TAVTA €V TACL RATOVONOUVTES, TNV ETMOTHUNY TNV EQATXTV
OUVESTNOOVTO, Baupdoavtes TM PAETELY €V TE TOIG TOMTOLS TA E0YATO ROl €V TOIS £0YATOLG
TO TOMTLOTAL, €V 0VEAVY PEV TO X0OVIa %ot aitiov ®ol ovpaviwg, &v Te Yi) To 0VEAVL
ynivog.

! Plat., Simp., 202 e 7-203 a 1, 1925 (edicién del griego): i TotTou %ai 1 porvTind)
OO Y WEEL 1AL 1] TOV LEQEMV TEYVN TOV Te TEQL TAS Ouolog ®ol TEAETAS 1Ol TAG EMWOG KAl
TV paveioy meoav vl yontelay, trad. Martinez, 1992.

2 Esto lo relata Marino, pero se conservan algunos himnos que el mismo Proclo es-
cribe. Véase nuestra nota 24. La referencia obligada para el rezo en Proclo es In Tim., I,
207-217, 1965b. Véase también Redondo 2016.
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La préctica filoséfica de la himnodia tiene un antecedente fundamen-
tal en Platon,>® asi como el interés por la teléstica. La teheotixf| es una
de las formas de la pavia, la locura divina de la que se habla en el Fedro,
la mania que corresponde al dios Dionisos relacionada con los miste-
rios, las iniciaciones y las consagraciones.> Como sucede con el arte
hierdtica, Proclo emplea teléstica y tetirgia como sinénimos.>> La pri-
mera se refiere a las consagraciones, tanto de los iniciados como de
los objetos culticos de las divinidades, principalmente sus estatuas. Por
medio de ésta, los tedrgos preparan las imagenes cilticas de los dioses
y se preparan a si mismos cual estatuas, para recibir la iluminacién divi-
na que les anime. Los platonicos juegan con el significado del término
“teléstica”, aludiendo con ello tanto a la creacion y animacion de dichas
imdgenes culticas, su desarrollo y perfeccionamiento (telein), como al
perfeccionamiento del alma. La elaboracion de las estatuas se realiza
al conjuntar diversos materiales, todos correspondientes al dios en cues-
tion: “por medio de ciertos simbolos y sefiales secretas [la teléstica]
asemeja a los dioses las estatuas hechas de este modo y las hace apropia-
das para la recepcion de las iluminaciones divinas”.>® El arte teléstico,
asevera Proclo, establece en la tierra lugares adecuados para los ordcu-
los, imédgenes culticas de los dioses y la predicciéon de eventos futuros,
todo ello por medio de simbolos; de manera que “las cosas generadas
de una materia parcial y corruptible son adaptadas para participar de la
divinidad”>” Con la guia divina, el tedirgo accede a las creaciones de

33 Véase nuestra nota 6.

>4 Plat., Phdr., 265 b 3-4, ed. 1992.

35 Cf. Herm., In Phdr., 85, 14-19; 89, 1-5 y 8-90, 8; 91, 22-26; 92, 6-26, ed. 1901.
Aqui Hermias, platénico que se desarrolla en la escuela de Alejandria, contempordneo
y en algin momento compafiero de estudio de Proclo en Atenas, reporta una pregunta
acerca de la teurgia que Proclo plantea a su maestro Siriano, especificamente acerca de
la teléstica.

5 Proc., In Crat., L1, 19, 10, trad. Alvarez, Garcia Ruiz y Gabilondo Pujol, 1999.
Sobre los expertos que en las iniciaciones (feletai) preparan recepticulos apropiados para
los dioses de acuerdo con elementos naturalmente capaces de participar de los mismos,
véase Proc., Theol. Plat., 1,29, ed. 1968-1997.

7 Proc., In Tim., 111, 155, 18-22, ed. 1965b: 10 ThHv pév TeheoTxi|v %ol xQNoTHQLA %ail
ayaluota Oedv 1000oBoL €l YRS ol OLd Tiverv cuUPOA®Y ETHOELX TTOLETY TO €% HEQLXTS
VNG yevopevo xol $pOaTiS €ig TO peTéyey 0ol ol nveloOal o’ 0TOD %Al TQOAEYELY
tO péhhov. Véase también In Tim., 1, 330, 31, sobre las estatuas producidas por medio
del arte teléstico (teheonxfg dyalpudtwy), las cuales participan de la dynamis divina. Cf.
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los dioses, para que asi, con la instruccién de ellos, con su arte, pueda
reproducir el oficio divino de la creacion, del cosmos considerado como
una liturgia hierdtica de los dioses:

A partir de estas cosas y aquellas, [los tetrgos] fueron impulsados, conocieron
las fuerzas daimonicas, porque las substancias de las energias que estdn en la
naturaleza son vecinas de los cuerpos y se encaminaron hacia la conjuncién de
substancias a partir de esto mismo. Por medio de estas cosas, remontaron hacia
las creaciones mismas de los dioses; a partir de las cuales ellos fueron ensefiados,
y fueron movidos certeramente desde estas producciones hacia el conocimiento
de sus propios simbolos (oixelmv ovuPorwv énivolav). Y asi, por tltimo, dejando
abajo la naturaleza y las energias naturales, utilizaron las potencias divinas y pri-
mordiales (taig TewToVEYOLS Al Beioug ExoHoovto duvdipeaot).™

Segtin indicamos al inicio de este articulo, el propédsito de la practica
de la teurgia, en todas sus facetas, es el progresivo contacto y contem-
placién, familiarizacién y, por dltimo, unién con lo divino. Esta meta
final se encuentra mds alld de las posibilidades de la filosofia, razén por
la que esta ultima debe de integrar a aquélla. Pero igualmente vimos
que, a la inversa, la tedrgia también debe referir a la filosofia: el tetirgo
no sélo es un experto en su arte, sino que ha de ser tanto un cientifico
piadoso como un ser humano virtuoso, intencién de acuerdo con la
cual vivian los filésofos hieraticos. En varios de estos casos, ellos son
considerados por sus discipulos como hombres divinos icénicos (Oeiwv
avd®v eindvag).”® Para el platonismo de la antigiiedad tardia, como es

Proc., In Eucl., 138, ed. 1970, otro pasaje en torno al empleo de simbolos terrestres en el
arte de consagrar estatuas divinas, donde tetdrgia y teléstica son usadas como sinénimos.
En su Comentario al Timeo, Proclo hace una analogia entre el demiurgo y el tetirgo; algo
anteriormente hecho por Jamblico, para quien la tetdrgia es demiurgia. Segin Proclo,
Platén presenta al demiurgo como el mds consumado de los iniciadores en los misterios:
el estatuario del cosmos es un paradigma para los felestae que animan estatuas; véase In
Tim., 111, 5 y 111, 69, ed. 1965b.

8 Proc., De Sacr., 151, 15-23, ed. 1936: Ao 81 to0TwV %0l TV ToL00TMV dQundévTeg,
Tag daupoviovg duvapels Eyvmoay, Mg TEooexEls elowy ovolon Thg €v Th oL nol Tolg
ohpaowy évegyelog, nal Emydyovto O’ o0TM®V TOUTWV €ig OVVOUSIaV: A0 O¢ TOUTWV &’
aUTag O tag TOV 0edV AVESQUUOV TTOOELS, TA UEV AT aVTOV OaordUeEvoL, T 08
%OL OUTOL XLVOUUEVOL TTOQ™ EQUTAV EVOTOYMG Elg TNV TOV oixelwv ovuPOrwV Emivolav: nol
oVt AOLTTOV, TNV GUOLY 1oL TAS PUOLRAS EVEQYEINS RATW HATAAITOVIES, TOIS TIQWTOVQYOIS
nol Oetog Exonoavto duvdapeot.

3 Proc., De Sacr., 150, 17, ed. 1936. Cf. Marino, Vita Procli, XXXIV y XXVII, ed.
1999.
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el caso de Jamblico, quien se refiere con aprobacion al punto de vista de
platénicos anteriores, el proposito del descenso del alma es manifestar la
vida divina. Es la voluntad de los dioses revelarse ellos mismos en las
almas de los seres humanos:

Los platénicos que rodeaban a Tauro dicen que las almas son enviadas a la tierra
por los dioses. Unos, consecuentemente con el Timeo, transmitiendo que esto
ocurre para el perfeccionamiento del todo, de modo que haya también en el cos-
mos tantos vivientes cuantos hay en lo Inteligible. Otros, atribuyendo la finalidad
del descenso para la demostracion (émtdelEv) de la vida divina. Pues esta es la vo-
luntad de los dioses, que los dioses se muestren (éxdpaivecOar) a través de las
almas. Pues los dioses avanzan hacia lo manifiesto y lo muestran por medio de la
vida pura e inmaculada de las almas.*

Segun indica Proclo, el tetirgo parece convertirse en una extension de
los mismos dioses, su viva manifestacion: “finalmente, la unificacion
(¢vwoug), la cual establece la unidad del alma (€v g Yuyfc) en la unidad
de los dioses, haciendo una sola nuestra actividad y la de los dioses, de
acuerdo con la cual ya no somos nosotros mismos sino los dioses, per-

maneciendo en la luz divina, envueltos por su abrazo™.5!

% Tamb., De Anima, (378) 27, 20-26, ed. 2002: Oi 8¢ megl Tadoov IThatovixol
TEPTEcOL TGS YU A VIO OedV eig YV Aéyouoty, ol pev emopévog Td Tipaln magadddvteg
8T gig Tehelmow Tod TavTog, HoTE eival ol &v T) %OoU TooadTa LR, 00 otV &V T
vonr@. OF 8¢ gig Oslag Cwig EmidelEy 10 Téhog dvadégovteg Thg xa06dov. TahTny yoQ eivol
™V PovAnowy tdv Oedv, Oeovg exdaivesOal St TOV YPuyxdV- TEOEQYOVTAL €I TOVUDAVES
va ot Oeol zai émdeixvuvrar S TV Yuxdv rabapdg xai dyedvtov Cwfg. Con base
en este fragmento, el estudioso habla de una vision teofdnica de la existencia humana en
la propuesta jambliqueana. Este propdsito hieratico del ser humano, fundado en una
experiencia no discursiva, en la época de Jdmblico, se estaba perdiendo debido a un
intelectualismo excesivo y a un dualismo metafisico que rechazaba la vida encarnada.
Sin embargo, s6lo por medio del ciclo del descenso y ascenso del alma es como los
dioses pueden manifestarse (se manifiestan a si mismos por medio del alma de los seres
humanos). Véase Shaw 2012, pp. 106-108, nota 19. Para Jamblico, el ascenso del alma se
realiza y perfecciona en el descenso del dios. O puesto de otra manera, tal como dice este
filésofo en De myst., VIII, 8,272, 7-11, trad. Ramos Jurado, 1997: “No hay pues ningtin
cambio a causa de tal elevacién, ni conflicto entre los ascensos y los descensos de las
almas [...] asi también en el orden de las almas estdn en concordancia la liberacion del
devenir con su solicitud [epimeleia] del devenir”.

8 Proc., In Tim., 1,211, 24-28, ed. 1965b: tehevtaia 8¢ 1) Evwolg, adtd 1@ EVi TOV Bedv
T0 &v TS Yuyig evidglovoa xol pav £véQyelay NUMOV Te ToLoDoa ®al TOV Oedv, »a0’ v
0V0E EQVTMV E0EV, GAAL TOV BV, €V TO gl dwTi pévovteg ral ViU alToD ®OXAW TEQLE-

YXOUEVOL.
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