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REsuMEN: Los objetivos del presente articulo son estudiar en mayor profundidad
el papel de dos sacerdotisas griegas antiguas de la region de Beocia y arrojar
luz sobre la relacion de estas mujeres no solo con las diosas a las que honra-
ban, sino también con Dioniso, divinidad versatil y aglutinante, protagonista en
dicha region. Las siguientes lineas pretenden formar parte de un estudio mas
amplio sobre las sacerdotisas de Dioniso (o sacerdotisas de otras divinidades
relacionadas con este dios) en la antigua Grecia, un tema cuyos estudios son
minimos. Cabe decir que el analisis se ha centrado en el término griego iépeila
y un derivado (la denominacion genérica de “sacerdotisa” en la Grecia antigua
que se otorgaba a las mujeres que ejercian el sacerdocio en cultos civicos) que
encontramos en textos epigraficos. Es necesario destacar la importancia de las
fuentes epigraficas, ya que en ambito religioso aportan datos sobre figuras rea-
les o personajes histéricamente constatables que participaron en el culto de las
divinidades, frente a las fuentes literarias, que muchas veces se detienen en
aspectos anecdoticos.
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ABSTRACT: In this article I aim to investigate the role of two ancient Greek
priestesses from the region of Boeotia. In doing so, I further asses the rela-
tionship of these women not only with the goddesses they honoured, but also
with Dionysus, a versatile and agglutinating divinity who played a leading role
in that region. The following lines are intended as part of a broader study of
priestesses of Dionysus (or priestesses of other divinities related to this god)
in ancient Greece, a subject that has been little studied. It should be noted that
the study examines the Greek term iépeto. and a derivative (the generic name of
“priestess” in ancient Greece given to women who exercised the priesthood in
civic cults) found in epigraphic texts. It is necessary to emphasize the impor-
tance of epigraphic sources because they provide data on real figures or histori-
cally verifiable personages who took part in the cult of the divinities, as opposed
to literary sources, which often focus on anecdotal aspects.

Keyworps: Dionysus, Demeter, Isis, Boeotia, Priestess

REcIBIDO: 26/10/2022 * ACEPTADO: 06/06/2023 ¢ VERSION FINAL: 18/12/2023

1. INTRODUCCION

Al estudiar los testimonios de sacerdotisas griegas antiguas de los que se
tiene constancia en la region de Beocia (Grecia), destacan dos documentos
epigraficos que fueron hallados en Tespias.? Esta ciudad en el area beocia
determino, ya en época antigua, los rasgos cultuales de la zona: el hecho de
ser la localidad mas cercana al Helicon supuso que las Musas fueran las pro-
tagonistas del lugar; la fuerza simbdlica y prodigiosa de este enclave provo-
cO que se convirtiera en uno de los centros mas visitados, como demuestran
las inscripciones halladas.? No obstante, Tespias acogié también el culto de
Dioniso y debid de hacerlo no de manera aislada y puntual, pues es una de
las ciudades beocias que presenta mayor niimero de epigrafes dionisiacos o

2 Segin Pausanias (9, 26, 6), se cree que el topoénimo de la ciudad de Tespias procede del
personaje de Tespia, una de las hijas del rio Asopo, aunque segun Apolodoro (2, 4, 10) y Dio-
doro de Sicilia (4, 29) proviene del nombre de Tespio, un héroe beocio, hijo de Erecteo, rey
del Atica.

3 SEG 13.344a-j y 346a-b, ed. 1956, son documentos epigraficos que pertenecen al grupo
de bases de estatuas que fue hallado en el valle de las Musas, en el monte Helicon, en Tespias,
el cual formaba una exedra curvada de 12 metros, un rico programa iconografico de las nueve
Musas (Robert y Robert 1955, p. 223, n° 119). Pausanias (9, 30, 1) cuenta que el grupo completo
con las primeras imagenes de las Musas expuesto en el Helicon fue obra de Cefisddoto, en el
siglo 1v a. C. (es probable que estas representaciones fueran la primera version que posterior-
mente se copiaria y a cuyo resultado se insertarian las bases de estatua con las inscripciones
pertinentes aparecidas en el valle de las Musas en el Helicon). Estos documentos epigraficos
son epigramas del poeta Honesto, un autor de la colonia de Corinto que se cree que trabajo du-
rante los siglos1a. C.y1d. C.
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relacionados con el dios.* Ademas, las fuentes literarias mencionan algunos
datos interesantes sobre este hecho: sabemos que en época de Pausanias ha-
bia una imagen de Dioniso en Tespias;> incluso algunos particulares tenian
en sus casas imagenes del dios, como es el caso de un vecino de Creusis,
puerto de Tespias, quien al parecer poseia una escultura de Dioniso de yeso
y pintada.® En general, no debe llamar la atencion que esta divinidad co-
brara notoriedad en la region de Beocia, el lugar mitico de su nacimiento.”

2. FLavia ARQUELA, LA SACERDOTISA BEOCIA DE LA DIOSA DEMETER

Si retomamos las dos inscripciones halladas en Tespias cuyas protagonistas
son dos sacerdotisas beocias, debe destacarse que en ambos casos aparece la
mencion de las divinidades a las que sirven estas oficiantes y en los dos se
trata de diosas, siguiendo asi la norma que rige el sacerdocio por géneros;®
ademas, el contexto que se presenta en ambas inscripciones es dionisiaco.
El primer documento es la dedicatoria /Thesp. 379 (ed. 2007), fechada entre
los afios 69 y 96 d. C.:

Draoviav Apyéray v

kai Tewo&évav, Avedav-

Spov kai Aopkvriov Bv-

yotépa, iépetav dia fiov

Anuntpog Ayéag, Exyo- 5
vov 8¢ TdV TOV A1o-

VOGOV AVOOEVTOV,

dLdoviog Movdwv D1~

Aglvov viog TV E0vToD

yovaiko. 10

A Flavia Arquela, la también llamada Timoxena, hija de Lisandro y ;hermana? de
Dorcilo, sacerdotisa vitalicia de Deméter Aquea, pariente de los que consagraron
a Dioniso. Flavio Mondén, hijo de Filino, a su propia mujer.

4 Conclusién obtenida en Calderdn Sanchez 2019, pp. 327-339.

5 Paus., 9, 26, 8.

6 Paus., 9, 32, 1.

7 Al inicio de Bacantes (1-10), el propio Dioniso confiesa que se encuentra en el pais de
los tebanos (Tebas, en Beocia), donde le dio a luz su madre Sémele. Sin embargo, en 4. Bacch.,
1 se discute si el lugar de nacimiento del dios fue Dracano, fcaro, Naxos, junto al rio Alfeo,
Tebas o la alta montafia Nisa; en el himno parece aceptarse la ultima opciéon como verdadera y
se especifica que se trata de la montana Nisa, cerca de Egipto.

8 El sacerdocio, por lo general, seguia un criterio de género: el culto de los dioses se con-
fiaba a los sacerdotes y el de las diosas, a las sacerdotisas, aunque esta regla no se cumplia
tajantemente, pues conocemos excepciones: por ejemplo, las sacerdotisas del dios Dioniso o los
sacerdotes de la diosa Deméter, ambos casos estan atestiguados (Delgado Delgado 2000, p. 18).
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La sacerdotisa Flavia Arquela dedico su vida a servir a Deméter. La pre-
sencia de Dioniso se debe a la vinculacion de la familia de la homenajeada
con el dios, pues fue su seguidora en un pasado anterior a la inscripcion.
Este hecho revela que la consagracion de un determinado dios o diosa no
era un acto impuesto por la familia a la que se pertenecia, sino que debid de
existir cierta libertad y cierto individualismo a la hora de decidir hacer votos
y honrar a una determinada divinidad. La mencioén del cargo de sacerdotisa
es clara, gracias al sustantivo iépela (se dice explicitamente y se conserva,
no hay reconstruccion); y, ademas, dicho cargo fue vitalicio en honor de De-
méter. Gracias a esta inscripcion, parte del arbol genealdgico se ha podido
reconstruir. Parece que la mujer protagonista era griega (se llamaba Timo-
xena) y tomo el nombre romano de la gens a raiz de su casamiento. Sobre
Dorcilo, segtin Jones, es un nombre femenino, por lo que él considera que la
protagonista es hija de Lisandro (su padre) y Dércilo (su madre),” pero me
inclino a pensar que era su hermano, pues existen otras inscripciones que
confirman que este antropénimo era principalmente masculino en Beocia.!?
Gracias a toda la informacion que ofrece la inscripcion se ha podido recons-
truir el stemma familiar:

Filino Lisandro X
Flavio Mondon Flavia Arquela Dorcilo
L]

La inscripcion puede tomarse como un ejemplo que relaciona el culto de
esta diosa y el de Dioniso, pero no garantiza en absoluto la vinculacion de am-
bos. Tal y como transmite Pausanias, los beocios acogieron el culto de Demé-
ter: cuenta que en su tiempo habia un santuario dedicado a Deméter Eleu-
sinia en Platea,!! otro de Deméter y Core con iméagenes de las diosas en las
inmediaciones del Asopo,'? y un tercero levantado en Tebas en honor de
Deméter Tesmofora, que debiod de ser importante para los beocios, porque
en otro tiempo fue la casa de Cadmo y sus descendientes, en ¢l podia con-
templarse un busto de la diosa.!3 También habia otro templo de Deméter
Micalesia, que miraba al mar de Micaleso, en la separacion de Beocia y
Eubea;!'* en el centro de la ciudad de Anteddn estaba el santuario de De-

9 IThesp. 379, ed. 2007, segin comenta Jones: “AopkOiov est le génitif du nom féminin
Adpkvrov”.

107G 7.2151, 1. 2, ed. 1892; IThesp. 114, cara B, 1. 5, ed. 2007; IThesp. 123, 1. 6, ed. 2007.

' Paus.,, 9, 4, 3.

2Paus., 9,4,4,y9,

13 Paus., 9,6,5,y9,

14 Paus., 9, 19, 5-6.

8, 1.
16, 5.
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méter y de su hija (junto con) iméagenes de marmol de ambas;!> y en la
ciudad de Lebadea, cerca del oraculo de Trofonio, se encontraba el templo
de Deméter Europe.'® Y no solo edificaciones a la diosa, también le fue
consagrado un paraje natural en Beocia, el bosque sagrado de Deméter Ca-
biria y Core, al que podian adentrarse los iniciados en sus misterios.!” Los
cultos de Dioniso y Deméter tuvieron cierta relacion en la Antigiiedad: la
naturaleza popular y agreste de ambos se diferencia del ambiente aristocra-
tico del resto de dioses olimpicos.!® Sus ambitos de actuacion, entre otros,
se centran en la agricultura, el vifiedo y el cereal, respectivamente;!? el ciclo
de la vid, que se celebraba en algunos festivales dionisiacos, se asemeja
al del trigo, conmemorado también en los ritos eleusinios de Deméter, y
ambos ciclos se someten al lapso vida-muerte-vida.2 Es probable que esta
asociacion vinculara, ademas, entre otros motivos, los misterios baquicos
con los eleusinios.?! En el Himno homérico ya encontramos una de las pri-

15 Paus., 9, 22, 5.

16 Paus., 9, 39, 4.

17 Paus., 9, 25, 5. Sobre el culto de Deméter véanse: Farnell 1977, pp. 29-279 (y Perséfone);
Deubner 1932, pp. 40-92; Nilsson 1941, pp. 427-452; Burkert 2007, pp. 215-218; Sfameni Gas-
parro 1986. Sobre el culto de Deméter en Beocia: Schachter 1981, pp. 151-171. Sobre el culto
de Perséfone en Beocia: Schachter 1986, pp. 200-201.

18 Bernabé 2013, pp. 30-31, n. 6. En las epopeyas homéricas, Dioniso aparece en puntuales
menciones; por ello, es interpretado como un dios poco adaptado a la mentalidad aristocratica,
mas cercano a las clases humildes. Sin embargo, su figura también es el lazo de fronteras socia-
les y el integrador del mundo popular con los aristoi (Hernandez de la Fuente 2017, p. 25). Para
mas informacion: Privitera 1970, pp. 22-42; Dabdab Trabulsi 1990, pp. 64-118.

19 Resulta curioso que en el mito del rapto de Perséfone se recalca la interrupcion de la vida
en la tierra causada por Deméter debido a la ofensa que ha sufrido (4.Cer., 2, 40-50, 90-97 y
256-274), mientras que en los mitos de desaparicion/muerte de Dioniso no se hace hincapié en
este asunto ni se paraliza ninguna actividad indispensable para el curso de la vida (Corrente
2013, pp. 529-530).

20 Casadestis 2013, pp. 265-266, n. 47 (sobre el pensamiento presocratico de las fiestas ci-
clicas y su conexion con la muerte véanse pp. 263-266 [con bibliografia]). Véase también la
aportacion de Kerényi (1976, pp. 104-125) sobre Dioniso como dios que muere y renace y su
relacion con las diosas Rea, Deméter, Perséfone y Ariadna (véase el apartado “La vida infinita:
Kerényi” de Garcia-Gasco 2013, pp. 590-594).

21 Las fuentes orficas emparentan a Dioniso con Perséfone y, por ende, con Deméter: una
version sobre el nacimiento de Dioniso lo presenta como hijo de Zeus y Perséfone, y como este
es engafiado por los Titanes con la intencion de matarlo y desmembrarlo (autores mas antiguos
que lo testimonian: Call., fr. 643 Pfeiffer; Euph., fr. 13 De Cuenca = 14 Van Groningen [Scholia
in Lycophronis Alexandram, 208]). Higino (Fab., 167) transmite un doble nacimiento siguien-
do esta version: cuenta que Liber es hijo de Jupiter y Prosérpina y que es despedazado por los
Titanes; Jupiter dio a Sémele el corazon triturado del pequefio y esta se quedd embarazada de
¢l, pero fue fulminada por el rayo de Jupiter cuando le pidié que se presentara ante ella como
dios; Jupiter extrajo del Gtero de Sémele al nifio. Por tanto, si se toman como referencia fuentes
orficas, en realidad nace tres veces, pues consideran que Dioniso tiene dos madres, Perséfone y
Sémele, y en consecuencia, hay tres nacimientos (Nonn., D., 5, 560-574 y 6, 1-210; OF 88, 89,
198 y 279; Orph., H., 30, 44, 46 y 53, con comentarios y notas en Ricciardelli 2000; para mas



16 CALDERON SANCHEZ / DOS SACERDOTISAS BEOCIAS

meras manifestaciones que relaciona a Deméter con Dioniso;?? asimismo,

Pindaro destaca la cercania que mostraban los tebanos hacia estos dioses,
pues parece relacionar las festividades de ambas divinidades celebradas en
Tebas con el estruendo de los instrumentos musicales que habia en ellas (el
ruido, la algarabia y el descontrol eran propios del culto dionisiaco y estos
tres aspectos también simbolizaban el momento en que Deméter buscaba
incesantemente a su hija Perséfone).?3 Est4 claro, por tanto, que los cultos
de estas dos divinidades se desarrollaron en Beocia; parece, ademas, que la
vinculaciéon de ambos se manifestd en la region y la presente inscripcion
podria ser un ejemplo de ello.

3. MINASIPA, LA SACERDOTISA BEOCIA DE LA DIOSA ISIS

El siguiente testimonio, /Thesp. 393 (ed. 2007), pertenece al siglo 1 de nues-

tra era:24

H BouAn ko[l 6 dfjpog]

Mvaoinray [——— — — — — ]
Tov lepatevsacav "T]-

61806 kol av[obeicav]

i) TOM £ig TA[g TOD At]- 5
[ov]boov éopt[og —— — —— ]

La asamblea y el pueblo: a Mnasipa, (hija de ...), la que fue sacerdotisa de Isis y
ofrend¢ a la ciudad para las fiestas de Dioniso (...).

Es una inscripcion relevante porque menciona la participacion de una
sacerdotisa (casi con total seguridad) de Isis en una festividad de Dioni-
s0%> —cargo que es sefalado por medio del participio de aoristo, no del

informacion véase Bernabé 1998). En época de los Pisistratidas, se revalorizaron los mitos de
autoctonia: se inauguro el culto de la Madre Tierra en relacion con la expansion del grano por
parte de Triptdlemo, y también cobraron auge los mitos orficos sobre el nacimiento de Dioniso;
todo ello quedo asociado e integrado en la religion civica (Valdés Guia 2008, pp. 119-123).

22 En h.Cer., 2, 386 se dice que Deméter sali6 corriendo como una ménade al ver llegar a su
hija (véase Herrero de Jauregui 2013, pp. 109-110, n. 61 [con bibliografia]. Para mas informa-
cion: Richardson 1974 [con bibliografia]; Bernabé 2013, p. 31).

2 Pi, 1,7, 1-5 (véase Porres 2013, pp. 168-169).

24 Schachter (1981, p. 194) sitia la inscripcion entre los siglos 1y 1 d. C.

25 En un pasaje de Diodoro de Sicilia (1, 21) sobre el asesinato de Osiris y la venganza que
emprendio su esposa y hermana Isis, se pone de manifiesto la importancia de la figura sacerdo-
tal, la confianza que esta depositaba en los dioses a los que consagraba y como su actitud y actos
eran fundamentales al mediar entre las divinidades y el ser humano.
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sustantivo—. No se puede hablar del arbol genealdgico de la protagonista,
porque no son nombrados mas miembros de la familia en la inscripcion: tan
solo un emisor colectivo, la asamblea y el pueblo de Tespias, y la persona
dedicada, una mujer llamada Mnasipa. La protagonista debi6 de ser una per-
sonalidad importante, probablemente por su cargo de sacerdotisa; ademas,
en un pasado anterior a la dedicatoria ofrendo6 algo (que se desconoce) para
el disfrute de toda la comunidad de tespieos en las fiestas de Dioniso; es
decir, es posible que fuera una benefactora de la ciudad. Incluso, este hecho
manifiesta que los oficiantes al servicio de determinados dioses y diosas no
estaban peleados con las tareas que debian desempefiarse para otros dioses
o diosas diferentes (Mnasipa, sacerdotisa de la diosa Isis, hizo una ofrenda
en honor de Dioniso).

El contacto, la convivencia e, incluso, el sincretismo entre unos dioses
egipcios y otros del panteén griego fueron hechos de los que la literatura,
la epigrafia y la arqueologia son testigos.® La influencia de los puertos del
Egeo intensifico el comercio en Grecia en el siglo 11 a. C., lo que repercutio
también en la difusion y transmision de ideologias y formas de pensamiento.
Los cultos extranjeros son una de las grandes novedades del periodo hele-
nistico y, particularmente en Beocia, en la ciudad de Tespias este motivo
estuvo patente desde el siglo citado con la triada compuesta por Serapis, Isis
y Anubis.?” El culto de Isis en Beocia fue, desde su progresiva implanta-
cion, culto civico oficial; es probable que llegara a esta region por Tespias y
posiblemente se fuera afianzando con las iniciativas diplomaticas de los Pto-
lomeos.?® Se conoce, ademds, la presencia de egipcios en Tespias en el siglo

26 Plutarco hace continuas referencias a la similitud entre Dioniso y Osiris y sus cultos; en
Is. et Os., 35, 364E, por ejemplo, declara que el segundo es idéntico al primero (véanse Casadio
1996 [con bibliografia]; Richter 2001; Corrente 2013, pp. 505-516; Padovani 2015). Por otro
lado, la presencia de hallazgos arqueoldgicos (templos y estatuas, principalmente) dedicados
a dioses egipcios en ciudades griegas confirma la convivencia de cultos orientales y locales
(véanse Dunand 1973, vols. 1, 2 y 3; Malaise 1986, pp. 25-69; Rutherford 2016). Para mas in-
formacion sobre la recepcion de cultos egipcios en Grecia véanse: Rusch 1907; Brady 1935;
Dow 1937; Fraser 1960; Sokolowski 1974; Tran Tam Tinh 1982; Koester 2010. Isis y el culto
isiaco en el mundo grecorromano: Witt 1971; Simms 1988-1989; Bricault 2001. En Beocia
en particular, segin Vottéro (1998, p. 98), en época helenistica se produjo en la region una
reaccion por parte de las autoridades confederales y locales contra el descontento religioso;
como consecuencia, se promovio la vuelta a cultos antiguos y fiestas tradicionales beocias, la
integracion del movimiento agonistico, la renovacion de templos y el desarrollo de cultos mis-
téricos y orientales.

27 Schachter 2007, pp. 364-366.

28 Fraser (1960, p. 49) cree que la politica exterior de los Lagidas nada tuvo que ver en la
introduccion de cultos egipcios y que la llegada de estos a Grecia se debio a iniciativas priva-
das de comerciantes, viajeros y sacerdotes que habian adquirido un interés personal en dichos
cultos. Dunand (1973, vol. 2, p. 5) también piensa que la instalacién en Grecia de este culto
no es el resultado del papel y la influencia que ejercieron los Ptolomeos, pues un decreto del
Pireo, fechado en 333 a. C., ya menciona su existencia en Atenas y probablemente el culto
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m a. C., asi como relaciones entre las diferentes poblaciones: un decreto de
proxenia votado por los tespieos a favor de tres egipcios, uno alejandrino y
dos de Canopo, da cuenta de ello;*® parece que se trata de los resultados de
una votacion en la que se habian decidido los embajadores egipcios en la
ciudad beocia, aunque se desconoce el motivo. De la misma manera, proba-
blemente se habrian enviado embajadas beocias a Egipto y los que volvieran
a su ciudad natal llevarian consigo e instalarian una nueva deidad egipcia
para rendirle culto, aunque las causas e influencias del establecimiento de
este culto seguramente fueron multiples. Hay testimonios que certifican la
presencia de dioses egipcios en Beocia desde finales del siglo u1 a. C., pero
en su mayoria ya son de época imperial:>? se conocen sacerdotisas de Isis y
Serapis desde comienzos del siglo 11 a. C. hasta el m d. C.,>! dedicatorias a
la triada isiaca desde el i a. C.,3% santuarios publicos a divinidades griegas

de la diosa egipcia comenzara en Grecia entre pequeios circulos de extranjeros o griegos en
contacto con el reino de Ptolomeo IV en torno al siglo 1v a. C. (para mas informacion véase:
Dunand 1973, vol. 1). Roesch (1989, p. 629), por el contrario, considera que el culto de los
dioses egipcios fue introducido en Beocia gracias a las estrechas relaciones que la region man-
tenia entonces directamente con Egipto, y mas por las relaciones diplomaticas y el interés de
los soberanos egipcios que por la accion individual de comerciantes y mercenarios. Schachter
(2007, p. 366), por su parte, esta de acuerdo con Fraser y Dunand, y cree que es incorrecto
asumir que existio una conexion entre el testimonio mas antiguo y la supuesta introduccion
del culto egipcio en Beocia impulsada por el rey Ptolomeo IV; argumenta que uno de los
vehiculos de penetracion fueron la caballeria y los hoplitas porque sirvieron como mercenarios
en Egipto. Por mi parte, creo que es imposible saber si el culto de Isis llegd a Beocia gracias
a la labor, exclusivamente, de la dinastia ptolemaica, pero desde luego no hay dudas de que
esta familia favorecio tal accion en la region y probablemente encontré en el culto egipcio un
instrumento de politica de expansion.

29 IThesp. 19, ed. 2007.

30 Schachter (2007, p. 388) concluye que, en la ciudad de Tespias, Serapis fue mas impor-
tante en el periodo helenistico e Isis lo fue en época imperial. Bernini (2017) recoge tres testi-
monios iconograficos del siglo m1 a. C. que podrian garantizar la presencia de dioses egipcios en
Beocia; ademas, la piedra utilizada en las representaciones artisticas, basalto y marmol veteado
negro, es de importacion egipcia, no produccion local. No obstante, la autora confiesa que no
son suficientes argumentos como para acreditar el culto isiaco desde ese momento, pues se des-
conoce el contexto exacto donde aparecieron y podria ser, en realidad, culto doméstico privado.
Es dificil determinar, por tanto, el momento de la instauracion del culto isiaco en Beocia, aun-
que parece que el periodo helenistico se corresponde con la fase de establecimiento, y la época
imperial, con la de afianzamiento.

311G 7.3202, 1. 6-8, ed. 1892 (Orcomeno, 200-150 a. C.): Bepamavay Zocdy iepav eivar
T0<D> Zapamidog kai tig Iotdog: “a la esclava Soson, que era sacerdotisa de Sarapis e Isis”; /G
7.3426, 1.2y 8-9, ed. 1892 (Queronea, 200-250 d. C.): rofiov Aaveikav (...), iEpglav dud fiov
¢ (...) Eiodoc: “A Flavia Lanica, sacerdotisa vitalicia de Isis”.

321G 7.3375, 1. 2, ed. 1892 (Queronea, s. 11 a. C.): Zapdmt, “Tot, Avovfu: “a Sarapis, Isis y
Anubis”; IG 7.3380, 1. 3, ed. 1892 (Queronea, s. 11 a. C.): [Zapd]znt, "Tot, Avovpu: “a Sarapis,
Isis y Anubis”. Fossey (1991, p. 154) afirma que solo hay tres cultos divinos representados en
Queronea: el de Dioniso, el de Artemis y el de los dioses egipcios, y que estos dos ultimos
podrian estar combinados.
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y egipcias,’® nombres teoféricos egipcios entre los tespieos’* e, incluso, pa-
recidos entre un dios egipcio y una divinidad local.?® Por lo tanto, la buena
integracion de dioses extranjeros en Beocia, promovida seguramente por las
transacciones comerciales y los contactos entre Egipto y Grecia (originada,
a su vez, por la politica de los Ptolomeos), se debid a que estas nuevas di-
vinidades respondieron de una u otra manera a las necesidades especificas
de la poblacion beocia, y asi se produjo la rapida y eficiente integracion y
cohesion.

4. CONCLUSIONES

Esta atestiguada en la region de Beocia una relevante y fuerte presencia del
culto de Dioniso en la Antigliedad. Tespias es una de las ciudades beocias
(junto con Orcomeno y Tebas) de la que se conservan mayor nimero de
epigrafes dionisiacos (o relacionados con el dios), y es destacable que las
dos unicas inscripciones existentes que mencionan sacerdotisas de diosas en
contexto dionisiaco pertenezcan a esta ciudad, lo que apoya la hipotesis que
declara que Tespias fue uno de los centros mas cosmopolitas de toda Beocia
(y probablemente de gran parte de Grecia).

No es significativo, por otra parte, contar con dos testimonios beocios
que presentan sacerdotisas de diosas, pues es lo esperable cuando el criterio
de género parece constituir la norma de los y las representantes de las divi-
nidades en el ambito religioso. Sin embargo, este hecho no fue definitorio
en Beocia (ni en otras muchas partes de Grecia) porque abundantes casos de
inscripciones nombran sacerdotisas de dioses masculinos. Si es significativo
que, aunque se conocen ciertas normas prohibitivas para adquirir el cargo
de sacerdotisa, no parece que fuera un impedimento ser oficiante de una
divinidad diferente de la que habia sido honrada por familiares, ni tampoco
participar en el culto de un dios que no se correspondiera con el que se con-
sagraba en el sacerdocio. Si se pone el foco en Dioniso en las dos inscripcio-
nes protagonistas, en el primer caso (Flavia Arquela, sacerdotisa vitalicia de
Deméter Aquea), la mencion del dios se debe a la vinculacion de la familia

33 Pausanias (9, 24, 1) relata que en Copas, al lado del lago Copaide, se encontraban santua-
rios en honor de Dioniso, Deméter y Serapis.

34 Serapion, derivado de Serapis en: /G 7.1777,1. 19, ed. 1892 (Tespias, s. 1d. C.): Zepamiov
‘Emwctijtov: “Serapidn, hijo de Epicteto”; /G 7.1776, 1. 13-14, ed. 1892 (Tespias, 212 d. C.):
Aihog Zepamiov ‘Eéciog: “el efesio Elio Serapion”. Para mas informacion sobre nombres
teoforicos derivados de Serapis en el Egipto grecorromano véase Clarysse y Paganini 2009.

35 Schachter (2007, p. 367) y Bernini (2017) subrayan el parecido entre Serapis y Zeus
Karaios o Keraios, un epiteto del padre de los dioses documentado en cinco ciudades beocias:
Orcomeno (principios del s. 1v a. C.), Tespias (fin s. 1v a. C.), Haliarto (225-220 a. C.), Acrefias
(fins. m a. C.) y Antedon (mediados s. 11 a. C.), véanse los textos en Roesch 1982, pp. 104-106.
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de la homenajeada con Dioniso, pues los parientes de la sacerdotisa fueron
seguidores de este en un pasado anterior a la realizacion del epigrafe. Ello
expresa que el hecho de que una familia consagrara a un dios o diosa no sig-
nificaba que todos sus miembros se vieran obligados a honrar al mismo
—o0, al menos, no parece que fuera una cuestion relevante cuando las dos
divinidades implicadas compartian facetas y eran afines y cercanas—. En
el segundo caso (Mnasipa, sacerdotisa de Isis), en un pasado anterior a la
realizacion de la dedicatoria ofrendo6 algo (que se desconoce) para el disfru-
te de toda la comunidad de tespieos en las fiestas de Dioniso; es decir, es
posible que fuera una benefactora de la ciudad. Este dato manifiesta que no
estaba refiido ser el/la oficiante al servicio de un determinado dios/diosa con
desempefiar las tareas rituales para otros dioses o diosas diferentes.

Asimismo, los dos testimonios beocios asocian a la sacerdotisa de De-
méter, por un lado, y a la de Isis, por otro, con aspectos dionisiacos: en el
primer caso, los &mbitos de actuacion y los cultos de Deméter y de Dioniso
eran parecidos y presentaban coincidencias, con lo cual era perfectamente
posible desde el punto de vista religioso la existencia de ambos en una mis-
ma familia. Sobre el segundo caso, debe destacarse el profuso seguimiento
de la triada Serapis, Isis y Anubis que se produjo en Tespias y Queronea a
partir del siglo i a. C., llegando incluso a instalarse el de Isis como culto
oficial en Tespias y el de Serapis en Queronea, por lo que la convivencia
entre los fieles de Isis y los de Dioniso habria sido un hecho habitual.
En resumen, estos dos testimonios confirman la coexistencia de cultos
de diferentes divinidades en regiones y poblaciones griegas. Ademas, la
inscripcion de la sacerdotisa Flavia Arquela da cuenta de la romanizacion
de la zona, aunque el distintivo religioso griego se conservo siempre; en
la de Mnasipa, por su parte, se observa la adopcién de cultos orientales, lo
que denota, como sefalabamos al principio, el cosmopolitismo de Tespias,
ciudad abierta a la variedad ideoldgica y de pensamiento, que acogia a ciu-
dadanos no tespieos.

Por ultimo, queda apuntar a la faceta de Dioniso como divinidad aglu-
tinante, capaz de interrelacionar cultos diferentes. Del mismo modo, debe
destacarse la versatilidad dionisiaca: la relacion del dios con mujeres (tanto
las diosas como las oficiantes) y, en el caso de las diosas, muestra relaciones
ambivalentes: con Deméter, una diosa popular, de fuerte raigambre helena,
y con Isis, una diosa extranjera, aunque acogida por los griegos (dos divini-
dades femeninas, a su vez, asociadas entre si).
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