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Casamento e monarquia na IV Partida de Afonso X (século
XITII)

Marriage and Monarchy in Alfonso X’s IV Partida (XIIIth
century)

Luisa Tollendal Prudente

Resumo: O objetivo principal deste artigo ¢ analisar, no texto juridico afonsino
das Siete Partidas, a forma como o casamento € concebido e apresentado, e
como a enunciagao e a ordenacao das normas lhe dao um significado especial
e um lugar de centralidade no conjunto da obra. Essa ordenacao nao ¢ fortuita,
antes, constréi um discurso de amparo e legitimacao da fungao régia. Utilizou-
se, como fonte principal deste trabalho, o quarto livro das Siete Partidas, que
versa especificamente sobre o direito matrimonial.

Palavras-chave: Quarta Partida, Casamento, ordenagao social

Abstract: The main objective of this paper is to analyze, within the alfonsine
juridical work of the Siete Partidas, how marriage is presented and conceived,
and how the enunciation and ordination of the norms give it a special meaning
and a central place inside this juridical work. This ordination is not fortuitous,
and, in the contrary, it builds a speech that supports and legitimates royal
function. The main documental source consulted for this paper was the fourth
book of the Siete Partidas, specifically dedicated to matrimonial laws.

Keywords: Fourth Partida, marriage, social ordination
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As leis do quarto livro das Siete Partidas (IV Partida) desenvolvem
um modelo de sociedade a partir dos significados que elas conferiam ao
matrimdnio e aos diferentes vinculos que se considerava oriundos dele. Ao
casamento, porque estaria em conformidade com a ordem divina da criagao do
mundo, dava-se a capacidade de manter a ordem hierarquizada da sociedade,
organizada através de lagos originados naturalmente em débitos pessoais. Tais
dividas possuiriam a capacidade de preservar os lagcos de obrigagdo pessoal
entre os diferentes tipos de senhores e dependentes. Através da elaboracao
de leis, a prerrogativa legislativa régia organizava essa ordem e, ao dispor o
casamento no quarto livro do conjunto de sete livros que compdem as Siete
Partidas, dava-lhe, a partir da fun¢do socializante conferida ao matrimonio,
um lugar central na obra e no discurso legitimador que a monarquia construia
para si.

O reinado de Afonso X e a producio das Siete Partidas

Antes de analisar as leis da [V Partida convém fazer um resumo das
condi¢des de produgdo do corpus documental ao qual pertencem. Iniciou-se
nos séculos centro-medievais um movimento intelectual que ficou conhecido
como o Renascimento Cultural dos séculos XII e XIII. Houve, nesse periodo,
uma onda de estudos das fontes antigas por parte das elites letradas. O direito
candnico se desenvolveu juntamente com o redescobrimento, o cultivo e a
adaptacdo do direito romano de Justiniano, aplicado por sua vez as questdes
de direito civil. Os textos basicos adotados pelos juristas eram o Corpus Iuris
Civilis de Justiniano, e o Corpus Iuris Canonici'.

O reino de Castela ndo poderia ficar a margem desses processos,
tendo em vista as intensas relagdes exteriores mantidas com outros reinos.
J& no século XII hé sinais da recepcdo dessa cultura juridica na Peninsula
Ibérica. Desenvolvem-se varios ntcleos de recepcdo da nova cultura em
cidades que eram sedes eclesidsticas e nas cortes régias. Afonso X, de Ledo e
Castela (1252-1284), conhecido como “O Sébio”, foi um dos protagonistas do
Renascimento cultural. E de significativa importancia a grande quantidade de
textos produzidos no ambito de sua corte e que tratavam de variados assuntos
pertencentes aos mais diversos campos do saber.

Os labores juridicos e culturais de Afonso X foram empreendidos em
meio a consolidacdo da expansdo territorial e populacional do reino, apds o
periodo de conquistas que marcara o reinado de Fernando III. E importante
perceber que tais empresas afonsinas, segundo afirma Inés Fernandez-Ordofiez,
correspondiam a um mesmo projeto politico, devido as semelhancgas ideoldgicas
entre elas?. Nao entraremos nos detalhes, mas interessa ressaltar a possibilidade
de entrever, em toda a produgdo afonsina, uma unidade ideologica a qual,
longe de ser fortuita, correspondia aos interesses concretos do rei e do modelo
monarquico que esse procurava construir.
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Anténio Pérez-Martin identificou trés vias pelas quais se administrou
o direito no reinado de Afonso X: primeiro por uma politica de continuidade
com relagdo a seus predecessores, levada a cabo pela concessao de direitos
proprios preexistentes; segundo pela criagdo de “uma via propria, a elaboragao
de codigos juridicos novos com a pretensdo de que rejam em todo o reino’”,
ou seja, as grandes obras as quais nos referimos; e terceiro, “mediante a
expedi¢ao de privilégios e normas para resolver problemas particulares. Trata-
se de uma legislacdo mais detalhada e circunstancial (...) na qual se aborda
problemas puntuais*’. Marcelo Lima lembrou que o esfor¢o juridico afonsino
ndo constituiu em si um evento totalmente singular, uma vez que, na mesma
época, outras autoridades europeias também se reservaram a tarefa de produzir
vastos compéndios juridicos. A redagdo desses codigos se vincularia ao contexto
europeu de desenvolvimento citadino e universitario. Porém, relativizar a
singularidade das empresas legislativas afonsinas nao significaria ignorar as
especificidades de Castela e Ledo, em especial a consolidagdo e ampliagao das
conquistas realizadas no reinado de Fernando I1I. Embora possamos questionar
quanto do reinado de Afonso X constituiu uma inovagdo com relagdo ao de
Fernando III, é certo que, ao subir ao trono, o Rei Sabio herdava de seu pai um
reino expandido, territorial e culturalmente. O territério castelhano mais do
que dobrara e, ap6s o periodo das conquistas guerreiras, era l6gica e necessaria
a consolidagdo social e politica das mesmas. E importante lembrar que as
empresas militares nao cessaram durante o reinado de Afonso X, mas sofreram
uma intensa redu¢do. O momento era outro: era chegada a hora de solidificar
as conquistas fernandinas, e o Rei Santo deu lugar ao Rei Sabio.

Os labores historiograficos e juridicos empreendidos por Afonso
X estavam, assim, inseridos nesse espectro de consolidagdo da expansao
territorial e populacional do reino. Os primeiros correspondiam ao desejo
de criar uma memoria comum sobre o passado da monarquia castelhana e,
mais especificamente, uma memoria que justificasse o reinado de Afonso X
e dos reis de quem o mesmo se considerava herdeiro politico. Os segundos
correspondiam a inten¢do de centralizar juridica e politicamente os territorios
castelhanos — antigos e recém-conquistados — na figura méaxima do rei - em
um primeiro momento - ¢ na do rei imperador - em um segundo, quando
iniciada a busca de Afonso X por ser sagrado imperador do Sacro Império
Romano-Germanico. Embora o reinado de Afonso X tenha sido pacifico
em comparacdo com o de seu pai, ele ndo esteve por isso isento de conflitos.
Desses destacam-se a revolta mudéjar de 1264, os levantes nobilidrios de 1272
e 1277, e a questao sucessoria ao final da qual seu filho Sancho IV acedeu ao
trono. Dentre todos os eventos de importancia politica sucedidos no reinado de
Afonso X, um dos mais relevantes foi o que ficou conhecido como “fecho del
imperio”, motivador de aliancas e rivalidades relativamente ao rei castelhano.
A Europa crista contava com dois grandes poderes: um espiritual, representado
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pelo papa, e outro temporal, representado pelo imperador. No periodo afonsino,
esse poder temporal encontrava-se materializado no Sacro-Império Romano
Germanico, governado desde 1137 pela dinastia dos Staufen. As relagdes entre
papado e império eram, desde a época da Querela das Investiduras, no século
XI, bastante complicadas. Os territdrios da peninsula itdlica eram os mais
problematicos nessa relagdo, uma vez que 14 havia véarias comunas sujeitas
apenas teoricamente ao imperador germanico. Ocorreram enfrentamentos
entre os grupos denominados giielfos, partidarios dos pontifices, e os gibelinos,
defensores dos imperadores do Sacro-Império.

Apds a morte de Frederico II Staufen, imperador do Sacro-Império e
rei da Sicilia, quem ficara conhecido, entre outros motivos, pelo embate que
o opusera ao pontificado e lhe rendera duas excomunhdes, o trono do Sacro-
Império ficou vacante por um longo periodo. Em margo de 1256, Afonso X
recebeu em Soria uma embaixada gibelina proveniente de Pisa, enviada para
lhe solicitar que apresentasse sua candidatura ao trono do Sacro-Império, ao
qual possuia direitos sucessdrios por parte de sua mae, Beatriz da Suabia’.

Nao era, porém, o Unico candidato. Juntara-se a ele na disputa Ricardo
da Cornualha, irmao de Enrique III da Inglaterra. Escolhia-se o imperador do
Sacro-Império por meio do voto. Eram sete, no total, os que possuiam tal poder
de escolha, os maiores senhores do império. Em 1257 os eleitores, divididos
apos duas reunides distintas e em lugares diferentes (em nenhuma das quais
estiveram presentes todos os sete, exceto pelo rei da Boémia que comparecera
as duas e votara distintamente em cada uma delas), elegeram tanto Ricardo
da Cornualha como Afonso X. Seguiu-se entdo uma disputa que ao longo
de anos, durante os quais se conheceu um interregno no Império germanico,
envolveu varias das principais autoridades europeias e quatro pontifices que
se sucederam. Em 1272 falecera Ricardo da Cornualha. Porém, ao invés do
trono imperial ser entregue a Afonso X, em 1273 outro imperador foi eleito,
Rodolfo de Habsurgo, quem recebera logo depois o reconhecimento pontifical
das maos de Gregorio X. Em 1275, Afonso X chegara ainda a se encontrar com
Gregorio X, reunido da qual ndo tirara nenhum fruto e que selara sua derrota
na disputa pelo trono do Sacro-Império®.

Quanto a redagdo das grandes obras juridicas afonsinas, ndo se pode
negar que houve um desejo de maior unificagdo juridica, mas ndo estava
desvinculada da necessidade pratica de incluir a nogao politica de regnum numa
diversidade de poderes e senhorios mais ou menos independentes. A escolha
dos lugares ao quais se concediam foros ndo era fortuita, e correspondia, antes,
a uma maneira de incorporar regides conflituosas através de um programa
ideolodgico que se utilizava da memoria histérica adotada pela monarquia.
Almejava-se a que o poder monarquico fosse reconhecido e obedecido, mais
do que se pretendia deter controle total e concreto sobre todo o territorio. A
lei, nesse sentido, traduzia normas gerais a serem reconhecidas como modelo
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de retiddo, mesmo se ndo fossem seguidas, e chegava a pressupor a excecao
como elemento constituinte da mesma, € ndo como antitese sua.

As Siete Partidas

Os labores juridicos empreendidos por Afonso X estavam inseridos no
espectro mais amplo de consolida¢do da expansao territorial e populacional do
reino. A composicao das Siete Partidas dataria de algum momento entre 1256
e 12757, constituindo o maior e mais completo texto legislativo afonsino. O
titulo pelo qual as conhecemos hoje se deve a sua divisdo em sete livros, mas a
denominagao ¢ posterior a época de sua composi¢ao. Em seu tempo, teriam sido
chamadas principalmente de Libro de las leyes ou Libro del fuero de las leyes®.
Os livros que compoem as Siefe Partidas tratam respectivamente de: matérias
eclesiasticas, a fé catdlica e o direito canonico (/ Partida); as atribuigdes dos
imperadores e dos reis (/I Partida); a administragdo da justica (/II Partida); os
casamentos (/V Partida); os contratos e negocios (V Partida); as herangas e 0s
testamentos (I} Partida) e, por fim, os crimes e o direito penal (VII Partida).

O direito matrimonial canonico deu origem ao direito matrimonial civil
o qual, creem alguns, encontra-se finalizado no quarto livro das Siete Partidas
(IV Partida)’. O Corpus luris Canonici ¢ uma compilagdo de textos oriundos
desse processo, utilizado como material basico nas universidades medievais.
Dentre eles, o Liber Extra, ou Decretais de Gregorio IX", foi reunido e redigido
em 1234 por Raimundo de Penafort, sob o mandado de Gregorio IX. Contém
cinco livros, em que foram organizadas as decretais de Alexandre III (1159-
1181) e Gregorio X (1227-1241). Um sexto livro foi adicionado por Bonifacio
VIII em 1298. Juntaram-se, em 1317, as Clementinas de Clemente V e, mais
tarde, as Extravagantes, formando esse conjunto o Corpus luris Canonici.

O quarto livro das Decretais de Gregorio IX contém os decretos
matrimoniais, assim como a IV Partida contém a maior parte das leis sobre
casamentos. As normas evocadas na [V Partida remetem as do quarto livro
dessas decretais, e a disposi¢@o de suas matérias se originou na da IV Decretal.
A IV Partida contém duzentas e cinquenta e cinco leis, distribuidas entre vinte
e sete titulos. Desses, os quinze primeiros correspondem majoritariamente aos
temas da IV Decretal. Os seguintes doze titulos ndo correspondem aos temas
da IV Decretal. Referem-se aos aspectos da vida e do casamento castelhanos
que iam além do que entdo se contemplava na normativa canonica

As informagdes contidas no prélogo e na / Partida afirmam que aquelas
leis foram selecionadas a partir do direito natural, dos usos e costumes, e dos
todos os “grandes saberes”. Em geral, as Partidas citam por alto as fontes
utilizadas. Encontramos, nos trabalhos de Anténio Pérez Martin, exposi¢des
detalhadas das fontes identificadas por ele e por outros estudiosos. Encontram-
se obras referentes ao direito romano como fora recebido na Idade Média por
glosadores e comentaristas, dentre as quais o Corpus Iuris Civilis de Justiniano.
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Encontram-se também obras do direito canénico, como o Decreto de Graciano
e as Decretais de Gregorio IX. Além disso, havia também obras tradicionais do
direito castelhano e leonés (fundamentalmente o Fuero Juzgo); compilagdes
de direito territorial castelhano; foros municipais; as Flores del Derecho de
Jacobo de las Leyes, a Doctrinal de Giacomo Giunta e a Margarita de Los
Pleitos de Martinez Zamora; o Fuero Real e o Espéculo. Ha também obras
ndo-juridicas, como os classicos greco-latinos; a Biblia; os Pais da Igreja;
fildsofos e tedlogos medievais; e obras islamicas e orientais'.

Existem atualmente trés versdes impressas das Siete Partidas: a edigao
de 1491, glosada por Alfonso Diaz de Montalvo; a de 1555 por Gregorio
Lopez; e a de 1807 publicada por Francisco Martinez Marina. A intencdo de
Gregorio Lopez por tras da reedi¢do das Partidas era—tal como a de Diaz de
Montalvo — oferecer um texto “auténtico”, livre de erros, que servisse como
uma edi¢do juridicamente aceitdvel. Porém, também a edi¢do de 1555 foi
objeto de criticas, por ndo conter prologo, bibliografia, € nem citar, tal como
Diaz de Montalvo o fizera, as fontes manuscritas'>. Porém, tornou-se a mais
célebre edi¢dao impressa das Partidas, ¢ ¢ a mais utilizada pela maioria dos
estudiosos.

Foram consultadas, para este trabalho, uma versao da edigdo de 1555,
de Gregorio Lopez, e uma versao digitalizada do manuscrito reputado por ter
pertencido aos reis Catolicos, disponivel para consulta e download no site da
Biblioteca Nacional de Esparia®. O manuscrito, embora tenha pertencido a
Fernando II de Aragdo e a Isabel I de Castela, remonta ao século XIII, ¢ ¢ a
mais antiga versao completa das Siete Partidas. A mais antiga se encontra na
British Library, mas o codice que 14 esta contém apenas o primeiro livro, de
maneira que o manuscrito dos Reis Catdlicos ¢ provavelmente a versdo mais
antiga da [V Partida.

O prélogo da IV Partida: Génesis, casamento e a ordem
hierarquizada.

Nas Siete Partidas, cada novo assunto ¢ iniciado por uma pequena
introducdo. Aquela que encabeca o Titulo Il da [V Partida abre-se com a
seguinte sentenca: “Casamiento establecio el nuestro seynor dios de ome e de
muger enel parayso” O redator remete-se ao prologo desse livro, em que o
casamento ¢ apresentado e definido a partir da metafora biblica da criagdo do
mundo. Deus teria honrado o homem acima de todas as outras criaturas, pois
o fizera a sua imagem e semelhanga, e lhe dera a faculdade do entendimento.
Também o honrara muito quando lhe dera mulher, e celebrara o casamento no
Paraiso. Porque o matrimonio fora realizado por Deus no momento da Criagao,
derivaria da disposi¢ao divina sobre o mundo e concordaria com ela. Ao ser
realizado corretamente garantiria a manutenc¢ao da ordem do mundo conforme
havia sido criada pela divindade. O Rei, ao exercer seu papel de legislador,
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coloca-se na posi¢ao de cooperador na manutencao dessa ordem. Estabelecia as
regras que deveriam ser seguidas, garantindo que a ordem divina se mantivesse
estavel entre os homens.

O surgimento da mulher e o primeiro casamento sdo descritos da
seguinte forma:

Et sin todo esto le ouo fecho otra muyt grant honrra qua fizo
muger quel diesse por compaynnera en que fiziesse linage
et estableciero(n) el casamiento deyllos amos en parayso
et puso ley naturalmente ordenada que assi commo era(n)
dos cuerpos departidos segunt natura que fuessen en uno
quanto en amor de manera que non se pudiessen partir
guardando lealtad el uno al otro. E otrossi que daqueylla
amistat saylhesse linage de que el mundo fuesse poblado
de gentes et el loado et servido®.

O objetivo principal da criagdo do homem e da mulher encontrar-se-ia na
linhagem, que povoaria o mundo para o servigo de Deus. Esse tltimo ¢ um ponto
relevante. A propria criacdo do mundo obedecia a objetivos hierarquizantes.
O prologo diz, a esse respeito, que Deus dera honras assinaladas ao homem
por fazé-lo a sua imagem e semelhanga. Depois, por lhe dar entendimento, de
forma que pudesse saber, entender e separar cada coisa a sua maneira — com
justica, portanto. Por fim, honrou-o muito, concedendo-lhe para seu servigo
as outras criaturas. O Homem ocupa o lugar mais alto de toda a Criagdo. A ele
teriam sido reservadas as maiores honras, que o aproximariam da divindade.
Os outros seres vivos estariam destinados ao seu servi¢o, da mesma forma
como ele estaria destinado ao servi¢o do seu Criador. Esta seria a ordem do
mundo, como Deus a fizera: o homem acima dos outros animais, ¢ Ele mesmo
acima do homem, como Senhor maximo. Para que o propdsito divino fosse
cumprido seria necessario que a espécie humana crescesse e se desenvolvesse.
O sexo feminino teria sido entdo criado e entregue ao masculino, honrando-o
novamente.

O homem recebe a mulher para “fazer linhagem”, garantir através dela
a raca humana que povoaria o mundo para o servigo de Deus. Para ordenar
— no sentido de organizar, dar ordem — essa linhagem humana, Deus teria
realizado no Paraiso o primeiro casamento, no momento em que submetera
os homens a uma lei ordenada “naturalmente”. Essa lei consistiria em que os
esposos formassem um s6 corpo, unido pelo amor, apesar de possuirem corpos
distintos por natureza. Nao poderiam se separar, e guardariam lealdade. Dessa
unido viria a linhagem que povoaria o mundo. O servico a divindade seria o
objetivo da criagdo do ser humano: “de quel el mundo fuesse poblado de gentes
et el loado et seruido'®”. Quanto a jun¢do entre homem e mulher, seu objetivo
seria essa sintese dos dois corpos na descendéncia de ambos. O casamento
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seria a propria ordenagdo pela qual a descendéncia poderia existir, cumprindo
as disposi¢des divinas.

Natureza e naturalidade: divida e hierarquizacao

Dois conceitos fundamentais para entendermos nao apenas o panorama
mental e social do casamento e outras relagdes na Castela do século XIII,
mas também a estrutura discursiva e argumentativa da [V Partida, sao-nos
fornecidos pelo proprio texto. Trata-se dos conceitos de natura e naturaleza.
O prdlogo da IV Partida, listando os temas tratados no livro, anuncia: “E
sobre todo mostraremos, del debdo que los omes han entre si por naturaleza”,”
ressaltando a importancia da idéia no discurso normativo que se seguira.
O Titulo XXIV* esta inteiramente dedicado as relagdes existentes entre os
homens e seus senhores por razdo da divida de “naturaleza”. O conceito ¢é
definido a partir da no¢do de natureza, referida nas Partidas pelo vocabulo
natura.

Essa primeira ideia — natura — ¢ explicada em uma lei da / Partida:
“Natura es fechura de Dios, e el es el Serior e el facedor della”" Corresponderia
a Criagdo, da qual Deus era o senhor. Toda a natureza estaria subordinada ao
poder divino, pois lhe devia a sua existéncia. Essa criacdo, sujeita a vontade
divina, funcionaria segundo uma ordem fixa, predeterminada por Deus. Seria,
por isso, imutavel, e nada — exceto o poder que lhe dera origem - poderia obrar
contra o seu funcionamento”Uma vez que o ser humano era criagdo divina,
faria parte da natureza e teria com a divindade uma divida perene a ata-lo a
ordem do mundo. Ao ocupar o posto mais alto de toda a Criacdo, assumiria
com Deus uma divida maior, derivada da sua existéncia e do senhorio, recebido
através da graca divina, sobre o restante dos seres. A divida com o plano divino
era considerada a primeira pela qual a humanidade estaria regida.

No titulo XIV da IV Partida, a natura ¢ definida como “una virtud,
que faze ser todas las cosas en aquel estado que Dios las ordeno™'. Reitera-
se o carater do Divino Criador e Regedor, e ressalta-se a bondade e a
imutabilidade da sua ordem. As digressdes das Siete Partidas, a respeito
da natura, remetem a uma longa tradicdo filosofica medieval, desenvolvida
nos circulos intelectuais a partir da apropriacdo do pensamento grego —
especialmente aristotélico e estoico — articulado a influéncias biblicas. No
século V, Aurélio Prudéncio teorizava sobre a natureza segundo concepgdes
cristas. No hino terceiro do Cathemerinon, quando canta e cristianiza as horas
do dia dedicadas a alimentagdo, apresenta uma concepgdo da natureza cujos
moldes se encontravam no relato do Génesis. O interessante nesse hino ¢ que,
ao conceber o alimento como uma dadiva de Deus, de forma que a divindade
seria entendida como “um dominus, aquele que concede o pdo em um ato
de graga™?, Prudéncio pde a tonica na contrapartida humana, materializada
no servigco devido a divindade. Mario Bastos disse a respeito que “Deus
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concede, submete a natureza ao homem, mas mantém-se como intermediador,
ao suprimir qualquer suposta direta relagdo existente entre suas criaturas. A
relagdo, originada do poder, embasa a dependéncia®.

Da fonte aristotélica, a Idade Média teria bebido na Metafisica, que
define a natureza como o principio que daria movimento aos seres vivos, de
onde viria a capacidade de reprodug¢do e de crescimento. Isidoro de Sevilha
(560-636) associa a natureza a divindade, por sua capacidade de gerar vida.*
A natureza, como equivalente ao conjunto da Criagdo, tornou-se uma no¢ao
basilar nas concepgoes cristas. De acordo com o relato biblico, Deus situara
0 homem em posicao de proeminéncia quando lhe concedera soberania sobre
os outros seres, submetendo-lhe a natureza. O homem, em contrapartida,
se submeteria a Ele, devendo-lhe servigo por seu ato de graga®.O relato da
1V Partida corresponde a tais desenvolvimentos. O presente da Criagdo
geraria a primeira divida do homem. Seria a primeira e a maior de todas,
pois uniria 0 homem a Deus no servigo que lhe rendia, configurando uma
divida de natura.

A divida de naturaleza

A palavra latina natura possui como primeira acepc¢ao o sentido de
nascimento, ou de fazer nascer. O sentido de “natureza” e “ordem natural
das coisas™ ¢ secundario. A nocdo de natureza deriva, assim, da idéia de
nascimento, e como tal ¢ apropriada pelos medievais. Na IV Partida, por
exemplo, a divida existente entre pais e filhos ¢ entendida como de natura?,
uma vez que a concepgao seria uma criagdo, derivada do poder divino, € ndo
uma simples transformacao do estado das coisas.

No entanto, haveria outra forma de débito, semelhante a natura, ¢
diferente dela por sua esséncia humana. E a naturaleza, corruptela castelhana do
vocabulo latino. Esse termo foi traduzido como “naturalidade” pelo hispanista
Georges Martin, em estudos® dedicados a sua utilizacdo na IV Partida, e
também por José Manuel Nieto Soria®.

A naturaleza corresponderia a uma forma de débito semelhante a da
natura e estabeleceria algumas das ligagcdes fundamentais entre os homens, pois
atuaria na manutenc¢ao da ordem social. Como demonstrou Georges Martin, na
11 Partida era considerada, junto com a vassalagem, uma das maiores dividas
aunirem os homens aos seus senhores®. Nessa referéncia a naturalidade prima
sobre a vassalagem. Na /I Partida afirma-se que, embora existissem varios tipos
de senhores, aqueles que o eram por naturalidade se encontravam acima dos
outros, havendo maior obrigacao de respeita-los. O rei seria um senhor natural,
e com base nesse principio deveria ter seu poder plenamente reconhecido.’!

No entanto, a naturaleza s6 sera definida, e o assunto abordado
detidamente, no Titulo XXIV da IV Partida, “Del debdo que han los omes con
los Sefiores por razon de naturaleza”. Diz a primeira lei:



Revista Esbocos, Floriandpolis, v. 25, n. 39, p. 147-172, jul. 2018. 156

Naturaleza tanto quiere dezir, como debdo que han los
omes vnos con otros, por alguna derecha razon en se amar,
e en se querer bien. E el departimiento que ha entre natura,
e naturaleza, es este. Ca natura es vna virtud, que faze
ser todas las cosas en aquel estado que Dios las ordeno.
Naturaleza es cosa que semeja a la natura, e que ayuda a
ser e mantener todo lo que desciende della®.

A natura corresponderia a ordem do mundo, arrumada por disposi¢ao
divina. Seria a melhor ordem, e as desigualdades fariam parte da sua
engrenagem. A naturaleza, embora se assemelhasse a natura — pois, assim
como ela, derivaria de uma ordem corretamente hierarquizada — tangeria ao
mundo dos homens. No entanto, estabeleceria ali a divida maior pela qual a
humanidade se uniria. As suas regras, quando respeitadas, garantiriam que a
ordem divina da natura se cumprisse.

A respeito da correlacdo entre as palavras natura e naturaleza no
titulo XXIV da IV Partida, Martin vé€ uma analogia entre a solidariedade
derivada de ambas, embora na lei I se “matize a semelhanca através de uma
diferenga®”, ao entender como analogas a ordem da natura e a da naturaleza.
As diferentes dividas de naturaleza foram listadas na lei II do titulo XXIV.
Sao, respectivamente: a relativa ao senhor natural, por nascimento nas terras de
seu senhorio; a que decorreria da vassalagem; a que viria da educacao; aquela
derivada da cavalaria; a que viria por razao de casamento; ou por heranga, ou
por soltar alguém da prisdo ou por salva-lo da morte ou da desonra; a que viria
por razdo de alforria; ou por conversao ao cristianismo. Por fim, aquela que
derivaria da residéncia por mais de dez anos em um lugar, sem ter nascido 1a*.

Martin apontou como, nessa listagem e em toda a lei que trata da
naturaleza, ela ¢ antes associada a um principio territorial, ¢ depois a um
principio contratual®. Jos¢ Manuel Nieto Soria também pde a tonica na idéia de
territorialidade implicita na nogao de naturalezae na sua utilizagao em prol da
defesa do poder monarquico sobreposto ao dos demais senhores*. A primeira
e a ultima forma de naturaleza listadas na lei II — o nascimento em uma terra
ou a permanéncia por dez anos em alguma outra — remeteriam diretamente a
esse principio territorial’” e dariam legitimidade ao poder régio.

As outras maneiras de naturaleza corresponderiam a um principio
considerado contratual, pois suas obrigacdes dependeriam de um livre
compromisso entre as partes. E importante notar aqui a confusdo deliberada
entre naturaleza e vassalagem: enquanto na // Partida a vassalagem aparecia
ao lado da naturaleza como “los mayores debdos que ome puede auer con su
Serior®®” na IV Partida ela esta incluida dentro do rol das dividas de naturaleza.
Nieto Soria, a respeito dessas articulagdes, comenta que, ao se situar em segundo
lugar o vinculo vassalico, apontava-se em dire¢@o ao estabelecimento de um
vinculo de naturalidade “superior e preferivel de todos os habitantes do reino”
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aquele devido a um dos senhores do reino. Isso “hipotecava os deveres de
lealdade desse ultimo aos provocados por aquele outro”. Nieto Soria aponta
a utilizacdo, mais ou menos indistinta, nas Partidas, do vocabulo “senhor”,
referindo-se tanto ao rei como aos outros senhores, donde a necessidade
de distinguir hierarquicamente entre as diversas formas de senhorio e de
dependéncia, “o que trazia uma férmula de estruturacdo interna da propria
comunidade politica”.*

Voltemos ao prélogo. A descricao do primeiro casamento — aquele que
Deus estabelecera no Paraiso — diz o seguinte: “(...) puso ley naturalmente
ordenada que assi commo era(n) dos cuerpos departidos segunt natura
que fuessen en uno quanto en amor de manera que non se pudiessen partir
guardando lealtad el uno al otro.*

O casamento era a primeira divida de naturaleza (lembremos que
figura na listagem das formas de naturaleza), criada por disposi¢ao divina de
maneira que a humanidade pudesse se desenvolver e se organizar segundo a
ordenacdo hierarquica do mundo. Por isso, afirma-se mais adiante no proélogo
que o matrimonio deveria ser reconhecido como o sacramento responsavel pela
manuten¢do do mundo — “mantenimiento del mundo” — pois faria os homens
viverem uma vida pura segundo a ordenag¢ao natural*. A divida de natura com
Deus era a primeira a recair sobre os homens. A segunda que lhes competiria
era, na realidade, a primeira contraida entre eles, e corresponderia ao lago
matrimonial. Derivaria do amor do casamento. Cumpriria o papel de garantir
a lealdade entre marido e esposa, e a indissolubilidade da unido.

A divida matrimonial daria raiz as outras dividas de naturaleza, que
incluiam tanto aquela gerada pela criacao dos filhos, quanto as dividas com
os senhores naturais e a vassalagem. A sociedade se desenvolveria a partir
da primeira e, quando fosse respeitada, ou seja, quando o casamento fosse
realizado corretamente, a sociedade também se desenvolveria corretamente.
Por isso 0 matrimoénio seria “manuten¢ao do mundo™: o lago gerado pela divida
matrimonial garantiria que a ordem hierarquizada da natura permanecesse e
que os homens se relacionassem de acordo com ela, através das dividas de
naturaleza.

A sociedade seria desigual, assim como eram desiguais as posi¢des
dos filhos, a relagdo entre homem e mulher e, em Gltima instancia, a interagao
entre o homem e Deus. Uma vez que existiria por uma questdo de natura, a
sociedade seria desigual, tal como a natureza era desigual. Essa seria a ordem
do mundo, derivada da inquestionavel disposi¢dao divina. Ao organizar os
homens através das leis, 0 monarca deveria respeitar a ordem divina, o que
significava organizar pela desigualdade — dizendo a cada um o lugar que lhe
era devido. Aplicava-se assim a justiga.

Portanto, a divida de naturaleza nao encerrava em si apenas uma nogao
territorial. Mas, ao se incluir essa no¢do em um livro sobre matrimonios —
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alianca que geralmente implicava, no caso da aristocracia, em trocas territoriais
como doagdes matrimoniais — como parte essencial das dividas de naturaleza,
procurava-se criar uma primazia conceitual do senhorio monarquico sobre o
dos demais senhores. Esses estavam incluidos no rol dos naturais de Castela,
de forma que também seriam naturais do rei, cujo senhorio especifico atuaria
sobre todos os naturais do reino. Afirmava-se assim que todos os habitantes
do reino estavam sujeitos ao rei pela divida de naturaleza, mesmo que nao
possuissem com ele uma divida de vassalagem. Uma vez que o casamento era
uma divida de naturaleza - nao apenas mais uma, mas a primeira, aquela que
daria origem as outras — essa forma de débito ganha um papel central na 7V
Partida. A referéncia a origem divina da primeira divida de naturaleza funciona
como argumento inquestiondvel na defesa das outras, das quais vimos que
prima a naturaleza com relacdo ao rei sobre a ligagao vassalica. A vassalagem
aparece, por vezes, englobada na naturaleza, por vezes ao seu lado, mas nas
Partidas € colocada em posicao de dependéncia com relagdo a ela. Para que
houvesse vassalagem, deveria antes existir naturaleza.

Por ultimo, ressaltemos como as dividas determinavam as relagdes entre
os homens, nos casamentos, nos lagos de parentesco e restantes ligagdes. A
idéia da divida — e do servico e do beneficio por ela gerados — permeia todo
o conjunto da IV Partida. As relagdes ali descritas se fundamentam nela.
Algumas das principais dividas a governarem esse mundo movido a débitos
e obrigagdes eram a natura € a naturaleza. Participariam da existéncia do
mundo, fariam parte da ordem, e seriam fundamentais para a governanga.
O sacramento matrimonial garantiria a multiplicacdo dos homens e a sua
organizagdo em sociedade. Ordenar o casamento significaria ordenar também
os seus frutos, aquilo que provinha dele, ou seja, em primeiro lugar, os filhos
que ele originaria, e em segundo lugar a sociedade hierarquizada, no ambito
da qual essa filiacdo se desenvolveria.

Percebe-se que as leis da 7V Partida, acompanhando a logica do prologo,
podem ser agrupadas em trés esferas: em primeiro lugar, vém as disposi¢des a
respeito do matrimonio per se. Explicita-se o seu significado, a maneira como
deveria ser realizado, quem poderia contrai-lo e oficializa-lo (prerrogativa
pertencente ao clero), sobre as unides proibidas e sobre as condic¢des e trocas
envolvidas no processo matrimonial. Depois, normatiza-se a relacdo entre pais
e filhos, o poderio dos pais sobre os filhos e as regras basicas que envolveriam
a criagdo, a educagdo e o amor filial. Em seguida os redatores da [V Partida
tratam de outras relacdes — que aos nossos olhos contemporaneos nao nos
pareceriam, a primeira vista, derivadas do casamento — a que correspondem
as principais dividas existentes entre os homens, em cada um dos seus grandes
estratos sociais. S3o elas: a serviddo, a naturalidade (dos homens livres), e a
vassalagem. O ultimo titulo trata da amizade. Os titulos da IV Partida seguem
uma progressao, cujas bases foram apresentadas no Prologo. O livro passa do



Revista Esbocos, Floriandpolis, v. 25, n. 39, p. 147-172, jul. 2018. 159

matrimonio para os filhos e, por fim, para a sociedade fundada com base nas
dividas entre os homens. Da boa linhagem, oriunda do bom casamento, derivaria
a organiza¢ao correta dos homens. A IV Partida foi composta refletindo-se essa
organizag¢do divina do mundo, que derivaria do casamento e se conservaria
gracas a ele. O monarca, ao legislar sobre o casamento, ordenaria também
a descendéncia e a ordem social que ele formaria. Assim, o rei garantiria a
manuten¢do da ordem desigual do mundo.

Centralidade do sacramento matrimonial nas Siete Partidas e
legitimacao régia

As consideragdes da [V Partida a respeito do sacramento matrimonial
justificam o posicionamento das leis sobre casamentos no quarto livro. Sendo
as Siete Partidas uma obra concebida como um conjunto, com alto nivel de
coeréncia interna, seria inadequado supor que o tema dos matrimonios se
encontrasse ali aleatoriamente. Muitas leis da IV Partida coincidem com as
da IV Decretal de Gregorio Magno. Porém, as decretais sdo apenas cinco, €
o fato das Partidas se dividirem em sete livros faz com que o quarto esteja no
centro. O mesmo ndo ocorre nas Decretais. No conjunto dos temas das Siete
Partidas, o casamento ¢ um assunto central, literalmente.

Primeiramente, o prologo prioriza o sacramento matrimonial, e de
sua originalidade — teria sido o primeiro, instituido no Paraiso — extrai a
justificativa da sua especial importancia. Em seguida, o redator explicita
a funcdo do casamento como elemento de preservagdo social: manteria a
ordem do mundo, pois permitiria aos homens se organizarem em sociedade,
protegendo-se do pecado e respeitando as leis divinas. Assim, faria com que
os demais sacramentos existissem e fossem cumpridos.*

Por fim, o redator faz uma analogia entre o sacramento matrimonial e
duas imagens, a do coragdo e a do sol:

E por esso lo pusimos en medio de las siete Partidas
deste libro; assi como el coragon es puesto en medio del
cuerpo, do es el spiritu del ome, onda va la vida a todos los
miembros. E otrossi como el Sol alumbra todas las cosas,
e es puesto en medio de los siete Cielos, do son las siete
estrellas, que son llamadas Planetas. E segund aqueste,
pusimos la Partida que fabla del Casamiento, en medio
de las otras seys Partidas deste libro. (...) E, por esso lo
pusimos en la quarta Partida deste libro, que es en medio de
las siete, assi como puso nuestro Sefior el Sol en el quarto
Cielo, que alumbra todas las estrellas, segund la su Ley.*

Através da analogia com o sol e o coragao, as consideragdes do prélogo
justificam o posicionamento do casamento nas Siete Partidas. O quarto livro
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esta no exato ponto médio da obra, situando-se na intercessao entre 0 mundo
dos governantes (eclesiasticos e laicos) e o dos governados — dos quais tratam
as trés primeiras e as trés ultimas Partidas. Por distintos que fossem, o cora¢ao
e 0 sol possuiriam em comum o fato de estarem posicionados no centro de
seus dominios. O coragdo estaria no meio do corpo, tal como o sol estaria no
meio do céu, e por isso também as leis matrimoniais deveriam estar no meio do
conjunto de leis. De forma imagética, o sacramento matrimonial era associado
ao sol, pois iluminaria os demais, tal como o sol iluminava o mundo. Pretendia-
se que o matrimonio clareasse, tornasse visivel e evidenciasse a condugdo da
vida humana segundo a vontade do Criador. Para atuar em seu papel de farol
celeste, o sol teria sido posto no centro do universo, no meio dos sete céus que
pertenceriam aos sete planetas do sistema solar. Uma vez que também era sete o
numero de livros das Siete Partidas, aquele que regulava os casamentos deveria
estar no centro do conjunto, para que, conforme a semelhanga do sacramento
matrimonial com o sol, iluminasse o significado dos outros.

O sacramento matrimonial também se assemelharia ao coragdo, mais
um motivo pelo qual as leis matrimoniais deveriam estar no centro das Siete
Partidas. Entendia-se que o matrimdnio, como o coragdo, continha a dimensao
espiritual da vida humana e a transmitia na ordenagao da vida, tal como o sangue
bombeado pelo coracdo conduzia a vida aos membros do corpo. Partia-se de
uma concepgao dita “corporativa”, baseada numa analogia fundamental entre
o funcionamento do corpo e da sociedade*. A prole derivada do casamento,
boa desde a concepgao, geraria uma sociedade também boa, no sentido de que
estaria conforme a vontade divina. Do matrimonio legitimo derivaria a ordem
social correta. Reforga-se, com isso, também a idéia da espiritualidade do
casamento, e da unido espiritual que através dele se produziria entre 0o homem
e a mulher e, consequentemente, entre eles e sua prole, de forma que estaria
na base do desenvolvimento humano. Estando o coragao posicionado no meio
do corpo, consequentemente as leis matrimoniais, devido a semelhanga entre
0 casamento ¢ o coracdo, deveriam se localizar no meio das Siete Partidas.
Como nao lembrar, ao ler essa passagem, das “Trés Ordens” de Georges Duby?
“Para tornar (...) toleravel a desigualdade, ¢ bom fazer crer que na sociedade
crista (...) o amor une os coragdes. Concordia, um s6 coragao. Por isso um sé
corpo onde cooperam todos os membros*”.

As analogias da centralidade do casamento servem para o proprio livro
da IV Partida. A quarta parte era apresentada como aquela que iluminaria e
animaria as demais. Seria o centro de onde derivariam todas as outras regras,
de forma que, da boa conducao das unides matrimoniais, viria a boa conducao
dos homens, cada qual segundo o espaco de atuagdo que lhe coubesse. Quando
o rei, na sua fung¢do legislativa, organizava a ordem matrimonial, estaria ao
mesmo ordenando o bom funcionamento social e atuando com justica na sua
manutencao.



Revista Esbocos, Floriandpolis, v. 25, n. 39, p. 147-172, jul. 2018. 161

A simbologia carregada por essas imagens ndo se encerra ai e, embora
parecam remeter ao casamento, na realidade encerram toda uma concepg¢ao
de poder mondarquico que o texto ardilosamente deixa transparecer. Mas, nao
o faz de forma evidente, do que justamente extrai a sua forca associativa e dai
— por que ndo? — argumentativa e propagandistica, atributos do discurso das
Siete Partidas. Embora seja o casamento que, nessas passagens, foi associado
a estrela e ao 6rgao, quem realmente se mostra através delas € o Rei, em todo
o seu esplendor e fortaleza. Como Sol, como Coragao.

Logo em seguida, no mesmo prologo, Afonso faz perfilar os assuntos de
que tratam os demais livros das Siete Partidas. Faz ai mencgao as duas espadas
que se tornaram referéncia da chamada Querela das Investiduras, tida como uma
longa disputa entre o Papa e o Imperador do Sacro Império Romano-Germanico
(posteriormente estendida também para as monarquias feudais), num conflito
acirrado em que estaria em jogo a afirmacao — e especialmente a efetivagdo —da
superioridade de um poder sobre o outro. A querela perpassou séculos e reinos.
No entanto, mais do que uma disputa dicotdmica entre autoridades eternamente
concorrentes, visao que tende a simplificacdo, os desenvolvimentos historicos
que a questdo encerra poderiam ser mais bem compreendidos se encarados
do ponto de vista de um processo complexo, desencadeado pela necessidade
de afirmacao dos espagos de exercicio do poder correspondentes a cada uma
dessas instancias. As duas espadas — logo, as duas justi¢as — eram a espiritual e
a temporal. Cada uma langou mao de discursos, simbolos, metaforas, alegorias
e, principalmente, analogias diversas para definir e defender as prerrogativas
reivindicadas por cada uma.

Anténio Pérez Martin definiu o fus Commune como “a cultura juridica
que domina em quase toda a Europa desde o século XII*”, e que se ensinou nas
universidades européias tendo como pontos de apoio o Corpus Iuris Civilis de
Justiniano e o Corpus Iuris Canonici. Esse “direito comum” tem sua origem
no chamado renascimento cultural dos séculos XI-XIII, e se insere no marco
da “luta entre o Imperador e o Pontifice por obter a supremacia da “respublica
christiana”.¥ Juristas a servico de ambas as autoridades se alinhavam em prol
do Imperador, os chamados “civilistas”, ou em prol do Papa, os “canonistas”.
Com o novo despertar para os textos da antiguidade cldssica, ambas correntes
buscavam 14 elementos que fundamentassem “as pretensdes de supremacia de
seu respectivo senhor”#. Convencionou-se, ao fim e ao cabo, pela existéncia
simultanea de duas autoridades, expressa através de duas imagens principais:
a dos dois gladios, um espiritual e o outro temporal, ¢ a das duas grandes luzes
do firmamento, isto €, o Sol e a Lua. A questdo era saber qual desses poderes
correspondia ao Sol e qual deles a Lua. Astro brilhante, o Sol tornou-se a propria
alegoria do poder supremo. A lua, desprovida de luz prépria, nao faria mais
do que refletir a do Sol, como uma face permanece sempre oculta, misteriosa.
Para os defensores do pontifice, o gladio espiritual semelharia o Sol. O gladio
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temporal, a Lua. Para os civilistas a relagdo poderia se inverter, de maneira que
se associava o Sol ao imperador, como cabega governante da cristandade, cuja
razao se expressaria naquilo que manifestamente poderia ser visto a luz do dia,
ou seja, no tocante ao mundo fisico dos homens. O poder espiritual do Papa
se tornava entdo a Lua, com proeminéncia nas coisas ocultas e misteriosas do
mundo, pertencentes ao campo incorporeo do espirito.

A necessidade de demarcar os espacos e limites do poder espiritual e
temporal tem seus antecedentes em épocas mais remotas, a partir da oposicao
que desembocou no Cisma do Oriente. Findo o Império Romano, diferentes
autoridades reclamavam para si a prerrogativa de continuadores da tradicao
romana. Bizancio tornou-se Constantinopla, entendida como a nova Roma,
sede do Império e da religido, cuja predestinagdo era superar em majestosidade
a primeira. Trazia-se assim uma concep¢ao do cristianismo que Eusébio de
Cesaréia expressaria sob a forma de uma “teologia politica” que tinha no
Imperador cristdo o senhor absoluto, “representante direto e tinico de Deus na
terra, porque constitui a imagem da onipoténcia absoluta de Deus™”, ja que
Ele mesmo o teria escolhido para ser seu representante, sem intermediarios.
Ser chefe de Estado equivalia a ser o chefe da religido do Estado, segundo
um principio de unidade indissoluvel com a Igreja. Nessa concepgdo, haveria
apenas um poder maximo, apenas uma soberania.

Nao era a Igreja que continha em si o Império, mas o Império
que continha em si a Igreja. Tempos depois, frente ao cesaropapismo de
Constantinopla, o bispo romano contrap6s a no¢ao da teocracia, segundo a qual
a Igreja disporia do poder politico capaz de outorgar legitimidade. No século
V, Ledo I formulou a teoria da monarquia papal; contrariamente a Bizancio, a
Igreja, por ter o primado da autoridade religiosa, teria também primazia como
autoridade politica. No século V, Gelésio I dirigiu ao imperador Anastésio [ uma
epistola advertindo-o de que ndo haveria um s6 poder a governar o mundo, e
sim dois, o sacertodal e o real. Afirma ainda, quanto a relacdo entre eles, que
o sacerdotal estaria acima do real devido a superioridade de seus fins, voltados
para a salvacdo espiritual. Sugere, portanto, pela primeira vez no discurso
politico cristdo, a existéncia de dois poderes, com a dependéncia do reinado
ao sacerdocio. Essas idéias estabeleceram uma distancia entre as concepgdes
bizantinas e pontificias de forma que “enquanto aos imperadores bizantinos
lhes parecia impossivel aceitar a idéia papal do primado do Bispo de Roma,
aos papas romanos lhes parecia impossivel aceitar o mito de Bizdncio como
nova Roma.*”

Passado o tempo, estava ja desenvolvida a teoria politica medieval
fundamentada na existéncia de dois grandes poderes, relacionados
analogicamente com as duas espadas, com o Sol e com a Lua, e também a
modelos organicistas que associavam o corpo politico ao corpo humano, em
que a alma era identificada como o sacerdocio, que conduziria movimento
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aos membros.”! Na concepg¢do organicista, a sociedade era entendida como
um corpo humano, perfeitamente harmonizado a partir de uma hierarquia
fundamental. Essa elaboragdao medieval se correlacionava com a idéia das
trés ordens. Tal como o corpo se dividia em distintos membros que, cada um,
desempenhava fungdes propias que ndo haviam sido feitas para os outros, o
mesmo ocorreria com as ordens dos homens. Assim, pés deviam ser pés, maos
deviam ser maos, e a cabega devia ser a cabeca. Essa tlltima possuia o poder de
raciocinio e comando que os demais membros, para o bom funcionamento do
corpo, obedeceriam. Os pés ndo poderiam, portanto, ocupar o lugar das maos, e
muito menos o da cabega, sob o risco de um colapso total. Essa se posicionava
acima de todo o corpo. Fica claro, nessa analogia, que a cabega corresponderia
ao governante da cristandade, pairando acima dela, comandando-a do alto. A
potestade maxima do Sol, o brilho que permitia iluminar e, assim, mostrar o
caminho correto, se assemelhava a potestade e ao lugar da cabeca, que com
sua visdo indicaria o movimento a ser desempenhado pelos membros. A Lua,
como astro dependente que era, apenas poderia iluminar o refletir o sol, e
ndo chegava a desfazer a sombra. A questdo era se a cabega corresponderia a
autoridade religiosa do papado e de todo o clero, ou a autoridade temporal do
Imperador, ou ainda dos reis e de todos os demais senhores. Esse corpo, tal
como era comum nas elaboragdes filosoficas medievais, poderia ter uma dupla
natureza, ja que possuia uma dimensdo material e outra espiritual. O Papado
poderia ser a cabeca do corpo espiritual e o Rei a cabega do corpo material.
Mas as duas naturezas faziam parte de um mesmo e tinico organismo, € embora
pudessem ser distinguidas entre si, atuariam conjuntamente, de maneira que o
espirito influenciava a matéria e a matéria influenciava o espirito.

No caso em que a cabeca era identificada com o Rei, os bragos e as
maos poderiam ser a nobreza. No entanto, o rei era nobre, e ndo deixaria de
fazer parte do conjunto da aristocracia, que aceitava mal a idéia de um de seus
pares se colocar acima de todos. E ai que entra o cora¢ao. Assim como o corte
da cabeca mataria o corpo, o mesmo ocorreria com a retirada do coracdo. Esse,
embora ndo pudesse por si s6 comandar o corpo, ja que lhe faltava o intelecto,
era, no entanto, a morada da alma. Sua fun¢do também era vital: como o sangue
por ele bombeado, o coragdo podia levar o espirito aos membros, animando-os
literalmente.

Na Idade Moderna, a metafora do coragdo progressivamente perde a
sua forca, até se eclipsar no ambito das monarquias ditas “absolutistas”, em
face da metafora do Sol e da cabeca®. O exemplo mais significativo ¢ o do
proprio Luix XIV da Franga, quem, utilizando-se ostensivamente da imagem
do Rei-Sol, afirmava a radical autonomia de seu poder, situado sozinho acima
de qualquer outro (ainda que, na pratica, essa solidao poderosa de Luis XIV
possa ser relativizada). Durante a Idade Média, no entanto, a idéia do coragdo
floresceu. Principalmente, a idéia de que a cabeca governava através do
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coragdo, pois este 6rgdo, localizado no centro do corpo, transmitiria a alma
que permitia aos membros se avivarem ao comando da cabeca. De novo,
discute-se quem estaria nessa func¢do. A cabeca poderia ser o papado, e o rei
o coragao que aplicava a sua ordem. Ou o Rei poderia ser a cabega, € o clero
o coracgdo. Ou ainda — e essa ¢ a idéia desenvolvida pelos juristas afonsinos— o
rei era a cabega, o coracdo e a alma de seu reino. Nem totalmente acima, nem
totalmente localizado no mesmo nivel que o restante na nobreza (o coracao
se localizaria no mesmo nivel que os bragos), e sim, a partir de ambas as
posic¢des, que assumiam entre si uma complementaridade na transmissao da
ordem divina — na transmissao da alma. Nas Siete Partidas essa era identificada
com a justica, a lei e a ordem do Rei®, elaborada quando em sua funcao de
cabega, transmitida em sua funcdo de coragdo. Em Afonso X, a justica era
entendida como aquilo que permitia ao rei atuar nessas fungdes, cujo objetivo
era a unido de todos os membros através do seu correto ordenamento. Um
corpo uno. Caso contrario se desagregaria e deixaria de existir. Essa justica
uniria ao dar a cada um a sua fun¢ao especifica em prol do bem comum, o
funcionamento desse corpo uno e departido. Ela juntaria e animaria, seria o
proprio espirito transmitido pelo corag@o. A respeito dessas nogdes, disse José
d’Assungdo Barros

O que significa dizer que “o rei é a cabeca do reino”? A
imagem da ‘cabega’— bem sintonizada com o “simbolismo
da ascensao” ou das alturas — implica antes de tudo na idéia
de ‘topo’, de ‘ponto mais alto’, de ‘nivel superior’. Dizer que
orei é a “cabega do reino” é construir uma topografia para
o poder, bem fundada no imaginario das alturas. E também
pensar a possibilidade de uma separacgdo entre a cabega e 0
corpo por ela governado, ou entre o rei € o seu povo (...).>*

Porém, esse langamento do rei as alturas celestes, capaz de aproxima-
lo de Deus, ao mesmo tempo o distanciaria dos homens de seu reino, o que,
para um governante, nao seria exatamente a melhor estratégia. Dessa forma,
tornava-se necessaria a constru¢do da idéia de um“centro politico” capaz de
entrelagar todo o corpo social, expressa na simbologia do coragdo e da alma:

um investimento simbolico na idéia de intimidade de que
0 governante ou o nucleo politico é uno com o seu povo,
de que um esta entranhado no outro, de que o governante
¢ o proprio povo, ou pelo menos o povo condensado em
todos os seus melhores aspectos. A imagem que a literatura
ibérica do século XIII encontrou para expressar este outro
circuito de idéias e de sentimentos é a de que “o rei € o
coragdo do reino”. (...) Mas existe por fim, a idéia de que
o rei ndo governa nem de cima e nem de dentro, mas de
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fora de algum ponto que transcende o organismo social e
que, estando em todos os lugares, ndo esta concretamente
em lugar nenhum. Esta tltima idéia foi condensada pelos
medievais-ibéricos na imagem de que “o rei é a alma do
reino”. (...) Aos homens de Portugal e da Castela medieval
foi preciso investir significativamente no direito humano
as ambiguidades (...) para encampar simultaneamente as
trés imagens acima descritas na célebre frase, proferida no
século XIII, de que “o rei ¢ a cabega, 0 coragdo ¢ a alma
do reino.”*

E o casamento, como se encaixa nessa engrenagem? Conforme vimos,
no prologo da IV Partida é o sacramento matrimonial que € associado ao Sol
€ ao coragdo, € nao ao monarca. Isto €, ndo de maneira explicita — o que seria,
no minimo, menos elegante. Voltemos ao texto das Partidas. Ali, depois de
justificar o posicionamento do quarto livro no meio das Siete Partidas, devido
a semelhanca do sacramento matrimonial com o Sol e com o coragao, ambos
posicionados no centro de seus universos (o céu, no caso do sol; e o corpo, no
caso do coragdo), Afonso lista os assuntos das demais Partidas, e, ao falar da
primeira e da segunda — relativas, respectivamente, ao poder espiritual do clero
e ao poder temporal do monarca e dos outros grandes senhores — diz

E segund aqueste, pusimos la Partida que fabla del
Casamiento, en medio de las otras seis Partidas deste libro.
Porque assi la primera, que habla de todas las cosas que
pertenescen a la Fe Catholica, que faze al ome conocer a
Dios por creencia, e también la Ley de nuestro Sefior Jesu
Christo, que es la espada espiritual que taja los pecados
encubiertos. Como la segunda, que fabla de los grandes
Sefiores, que es la temporal, que taja poderosamente los
males manifiestos, e deuedados.*®

Vemos que Afonso se utiliza da metafora das espadas espiritual e
temporal. Sendo que, para ele, a espada espiritual talha os pecados encobertos,
isto €, os males feitos espiritualmente e que nao sio evidentes no mundo fisico,
e a espada temporal, paralelamente, talha os males manifestos, isto €, visiveis e
pertencentes ao terreno. Os dois gladios aparecem também em outras passagens,
das quais uma das mais significativas esta no prologo da /I Partida:

porende nuestro Sefior Dios puso otro poder temporal en
la tierra, con que esto se cumpliesse, assi como la justicia
que quiso, que se fiziesse en la tierra por mano de los
Emperadores, e de los Reyes. E estas son las dos espadas,
por que se mantiene el mundo. La primera, espiritual. E la
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otra, temporal. La espiritual, taja los males ascondidos, e
la temporal, los manifiestos.

Vé-se que ambas as espadas sdo apresentadas como possuindo fungdes
parecidas, mas ao mesmo tempo distintas. Ambas possuem um mesmo objetivo,
que ¢ o de bem conduzir os homens segundo a vontade divina. Mas a espada
temporal ndo existe em funcdo da espiritual, e sim foi posta por Deus mesmo
na terra para que, ao lado da espada espiritual, pudesse agir naquilo que ela
ndo podia. Assim, o poder temporal também deriva diretamente de Deus, e os
Imperadores e os Reis sdo seus vigarios diretos, conforme a linguagem utilizada
diversas vezes ao longo das Siete Partidas, dispostos em seu lugar para cumprir
no mundo fisico — e manifesto —a vontade divina. No maximo, a mediagao entre
o Rei e Deus seria feita ndo pelo Papa, e sim pela Santissima Virgem Maria:
“acorrimonos de la merced de Dios (...) e de la Virgen Santa Maria (...), que es
medianera entre Nos e el**”. Portanto, na querela entre Papado e monarquias,
Afonso — quem ambicionava o trono imperial — defende que entre ambos os
poderes ndo haveria necessariamente uma relacdo de superioridade, uma vez
que emanariam independentemente da mesma origem divina. Suas atuagdes
seriam paralelas, devendo ser exercidas em conjunto para que se pudesse de
fato guardar e preservar no mundo a ordem divina:

Como quier que las leyes sean unas quanto en derecho, en
dos maneras se departen quanto en razén. La una es a pro
de las almas, y la otra & pr6 de los cuerpos. La de las almas
en quanto en creencia. La de los cuerpos en quanto en buena
vida. (...) E por estas dos se gobierna todo el mundo: ca en
estas yace gualardon de los bienes a4 cada uno segun debe
haber, e escarmiento de los males®.

E destas dos espadas fablo nuestro Sefior Jesu Christo
el Jueues de la Cena, quando pregunto a sus Discipulos,
prouandolos: Si auian armas, con que lo amparassen de
aquellos que lo auian de traer; e ellos dixeron que auian dos
cuchillos (...). Casin falla esto abonda, pues aqui se encierra
el castigo del ome, también en lo espiritual, como en lo
temporal. E por ende estos dos poderes se ayuntan a la Fe de
nuestro Sefior Jesu Christo, por dar justicia complidamente
al alma, e al Cuerpo. Onde conuiene que por razon derecha,
que estos dos poderes sean siempre acordados, assi que cada
vno dello ayude de su poder al otro: ca el que desacordasse,
vernia contra el mandamiento de Dios, e auria por fuerca
de menguar la Fe, e la Justicia, e non podria luengamente
durar la tierra en buen estado, ni en paz, si esto se fiziesse®.



Revista Esbocos, Floriandpolis, v. 25, n. 39, p. 147-172, jul. 2018. 167

Talvez por essa razdo ndo ha mencao direta a Lua ou ao Sol para se
referir aos poderes espiritual e temporal. Pelo menos ndo se encontrou nenhuma
passagem em que isso esteja explicitado. Caso haja, solicita-se complacéncia:
¢ culpa da extensdo das Siete Partidas. Mas a referéncia a espada espiritual,
como justiceira dos males escondidos, pode remeter indiretamente a Lua,
astro misterioso, com uma parte iluminada e outra escondida na sombra. A
associa¢do do casamento com o Sol, no entanto, remete essa imagem ao poder
temporal, que talha os males manifestos. Como? Bem, a associa¢ao do poder
mondarquico com ambas as imagens era ja corrente no periodo de composicao
das Partidas. Além disso, afirma-se no prologo da IV Partida que no coracao
esta o espirito do homem, que leva a vida a todos os membros. Dissera-se, em
outras passagens das Siete Partidas, que o rei era cabega, coragdo e alma do
seu reino. Nessa id¢€ia, a cabega, desde a sua posi¢do superior, transmite seu
comando aos membros através do coragdo. A lei do rei, a sua justica, ¢ entendida
como aquilo que a cabeca deve transmitir aos membros para cumprir a sua
funcdo, que ¢ a de ordena-los corretamente, provocando entre eles a unido e
a paz. Esta €, em ultima instancia, a fun¢do do monarca. A alma, que como o
sangue residiria no coragdo e traria vida ao corpo, era entendida, no tocante
ao corpo social, como a prépria lei, que dizia a justi¢a. Essa possuia o dever
de atuar na unido ¢ manutengdo do mundo, tal como o casamento. Tal como
o Rei. Este, ao atuar nessa fung¢ao, estaria garantindo tal concordia: “Vicarios
de Dios son los Reyes, cada vno en su Reyno, puestos sobre las gentes, para
mantenerlas en justicia, e en verdad (...). Esto se muestra complidamente en
dos maneras. La primera dellas es espiritual (...). La otra es segund natura
(...).”""Como seu vicario direto, o Rei teria sido colocado na terra pela propria
divindade, para que ali atuasse em seu lugar com justica e dando a cada qual o seu
direito. Donde, no exercicio da funcdo, passara a ser chamado de “corazon del ome,
e alma del pueblo.” ** Pois, “assi como yaze el alma en el corazon del ome, ¢
por ella biue el cuerpo, e se mantiene, assi en el Rey yaze la justicia, que es
vida e mantenimiento del pueblo de su Sefiorio.”

E importante lembrar a materializagdo do corpo do rei — e, logo, do
corpo do reino — no seu livro de justiga. Como bem lembrou Aline Dias da
Silveira, cada um dos livros das Siete Partidas ¢é iniciado com uma letra do
nome de Afonso (A4lfonso em castelhano, com sete letras), formando, assim,
quando em conjunto ordenado, o nome do rei. Desta forma, o primeiro livro
se inicia com A, o segundo com L, o terceiro com F, o quarto com O e assim
em diante, até o sétimo, que se inicia também com a letra O. Como se no corpo
de leis estivesse o proprio corpo do monarca. “A e O também representam a
primeira e a ultima letra do Alfabeto grego, Alfa e Omega. Ou seja, Afonso
esta presente na obra do principio ao fim, uma simbiose construida entre obra e
artifice®” Est4 presente na sua obra, tal como o Criador na sua criacdo. Diversas
vezes, ao longo das Partidas, fala-se em Deus como o comego, meio e fim
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de todas as coisas, notadamente na frase que abre o prologo geral: “Dios es
comienzo, e medio, e acabamiento de todas las cosas, e sin el ninguna cosa
puede ser: ca por el su poder son fechas, e por el su saber son gouernadas,
e por la su bondad son mantenidas®’. O casamento encontra-se no quarto
livro, € a outra letra O, que representa o meio do corpo, o coragao do Rei. Esse
coragdo através do qual se transmite o saber do monarca, na forma de leis e
justica para governar os membros. Se através do cora¢do o conhecimento ¢
transmitido, logo ele ¢ gerado na cabeca, nesse membro solar. Se o quarto livro
¢ o coragdo, a cabeca estd acima dele, nos dois primeiros livros (o terceiro
trata do aparato de justica do Rei — ou, melhor dizendo, da Alma do reino que,
através do coragdo, no quarto livro, serd conduzida aos membros - o quinto,
sexto e sétimo livros). Pode se considerar que ha duas cabecas: uma espiritual,
e outra temporal. A primeira, no entanto, embora tenha o primado espiritual,
por se ocupar do que esta escondido nas sombras, ¢ Lua. Cabe entdo a segunda,
a temporal, ser Sol. O que subjetivamente fica expresso no quarto livro. Mas
também o sacramento matrimonial, e o quarto livro, se assemelham ao Sol.
Pois o matrimonio da origem, dele sai a vida. O topo € assim também o centro,
o meio original entre inicio e fim. Entende-se como a ordenagao do casamento
— Sol e corag@o — confere brilho ao Rei. Com poder para fazer, sabedoria para
governar e — portanto — bondade para preservar. Da cabega iluminada ao coragao
espiritual, a vida flui pros membros do corpo. No casamento esta a alma do
reino, e também a alma do Rei. Esse responde ao poder do Papa apenas no
que ele tem de espiritual:

Cael Sefior al quien Dios tal honrra da, es Rey, e Emperador,
e a el pertenesce, segund derecho, el otorgamiento que le
fizieron las gentes antiguamente, de governar, ¢ mantener
el imperio en justicia. E por esso es llamado Emperador,
que quiere tanto decir, como Mandador, porque al su
mandamiento deuen obedescer todos los del Imperio, ¢ el
non es tenudo de obedescer a ninguno, fueras ende al Papa,
en las cosas espirituales®.

Haveria de obedecer tdo somente nas coisas espirituais, mas nao nas
temporais, pois essas seriam dominio de Imperadores e Reis. Agora, o coragao
matrimonial pelo qual se faz a justica do Rei, morada da alma, funciona como
um mecanismo de convencimento também da dimensao sacralizada do poder
régio, tdo bem estudada por autores como Marc Bloch, no seu célebre Os Reis
Taumaturgos, ou Jos¢ Manuel Nieto Soria nos seus estudos sobre a realeza
castelhana. O poder temporal ¢, assim, também espiritual. O casamento,
assunto caro a normativa canonica, ¢ reivindicado pelo rei na sua prerrogativa
legislativa. A IV Partida acata as regras canodnicas sobre o assunto, reconhece-
lhe autoridade nessa questdo, tanto que copia literalmente a sua disposicao.
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O rei responde ao Papa nos assuntos espirituais. Mas a IV Partida vai além,
de forma que, antes de qualquer coisa, afirma também a sacralidade régia,
delimita o espago legislativo monarquico e sua proeminéncia na ordenacao
da cristandade que esta sob o seu poder.

As analogias da centralidade do casamento servem também para o
proprio livro da IV Partida e sua centralidade no conjunto da obra, que conteria
o essencial das regras e normas pelas quais se deveria reger e organizar as
diferentes instancias da vida dos homens. A quarta parte seria o centro de onde
derivariam todas as outras regras e normas, de forma que da boa conducao
das unides matrimoniais viria a boa condu¢do dos homens, cada qual segundo
o0 espago de vivéncia, atuacdo e relagdes que lhes coubessem. Isso porque da
boa condugdo da vida matrimonial viria a correta criagao das descendéncias.
Quando o rei, na sua func¢do legislativa, ordenava corretamente a ordem
matrimonial, ainda que indiretamente estava ordenando o bom funcionamento
da ordem social e organizando com justi¢a a sua manuten¢do. Atuava, assim,
plenamente na sua fungao governante e sacralizada. Desempenhava com louvor
a tarefa que lhe fora outorgada por Deus como seu vigario direto.

Embora as maiores referéncias para a elaboracdo da IV Partida derivem
do direito candnico, as disposi¢des sobre a capacidade preservadora da
hierarquia social, dada ao casamento, e, por extensdo, ao rei que o ordena, foi
ali significada de forma a defender os interesses monarquicos. O rei toma para
si a prerrogativa de legalizar o casamento e, assim, a prerrogativa de organizar
a sociedade e ditar suas leis, uma vez que a sua boa condu¢ao dependeria da
correta observancia das normas matrimoniais. Percebe-se a grande dimensao
politica do casamento. No século XIII, era um dos principais pontos de inflexao
da atuagdo legislativa daqueles que aventavam para si a tarefa de governar a
sociedade, fossem eles senhores espirituais ou temporais. Ao tomar para si a
prerrogativa de regralizar o matrimonio, Afonso X o transforma num assunto
central do seu fazer legislativo, a partir do qual embasa uma série de concepgdes
sobre a fungdo régia que serviam a sua legitimagao frente a outras instiancias
poderosas de sua época. Ao ditar as leis que compdem a obra, apresenta-se
dando ordem ao mundo dos homens e atuando com justi¢a na sua manutengao.
Age como vigario de Deus. A obra se orienta em dire¢@o a criacdo de uma
imagem idealizada do rei, cabeca, coragao e alma de um corpo social e politico
funcionalmente hierarquizado. As imagens construidas a respeito do casamento
eram, antes de tudo, imagens régias. Natureza e naturalidade, Sol e coragdo...
Ou seja, um poder superior e central, legitimo porque Deus, ao dar ordem ao
mundo, assim o quisera, ¢ lhe dera aquele lugar por nascimento. Por natura,
por Criagdo. Pode-se questionar se por acaso tanta harmonia discursiva ndo
seria resposta a desarmonia na vida social e politica de entdo. Tanto no tocante
aos eventos que marcaram o reinado de Afonso X, como também no tocante
a propria organizagao social feudal.
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A intencdo principal € justamente esta: harmonizar, e a alegacdo de
superioridade e de centralidade ndo supunha a idéia de poder tnico. Esse
pertenceria a Deus, tdo somente. E, mesmo assim, do alto de sua vontade ¢
magnanimidade, o Criador colocara na terra os governantes humanos que,
devendo-lhe servi¢o, comandavam o mundo com Ele e para Ele. A sua intengao
ndo ¢ suprimir os demais senhores. E, sim, a de ndo se colocar em inferioridade
relativamente a nenhum deles, e delimitar claramente o espago de atuagdo do seu
dominio. No tocante as coisas espirituais (e o rei, sacralizado, também possui
poderio espiritual) reconhece a grandeza da prerrogativa papal, reconhece-lhe
a primazia no campo espiritual, mas nao se subordina a ele. Antes, pretende
que governem juntos pelo bem da cristandade.
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