Anuario Antropologico

ISSN: 2357-738X
revista.anuario.antropologico@gmail.com
Universidade de Brasilia

Brasil

Lima, Ana Gabriela Morim de; Krah6, Creuza Prumkwyj; Aldé, Veronica
As festas do milho krah6: cantando sementes e semeando cantos
Anuario Antropologico, vol. 45, num. 3, 2020, Setembro-, pp. 106-126
Universidade de Brasilia
Brasil

DOI: https://doi.org/10.4000/aa.6573

Disponivel em: https://www.redalyc.org/articulo.oa?id=599863767006

Como citar este artigo iH(S)\L‘U/K\t
Numero completo Sistema de Informacéao Cientifica Redalyc
Mais informagdes do artigo Rede de Revistas Cientificas da América Latina e do Caribe, Espanha e Portugal
Site da revista em redalyc.org Sem fins lucrativos académica projeto, desenvolvido no &mbito da iniciativa

acesso aberto


https://www.redalyc.org/comocitar.oa?id=599863767006
https://www.redalyc.org/fasciculo.oa?id=5998&numero=63767
https://www.redalyc.org/articulo.oa?id=599863767006
https://www.redalyc.org/revista.oa?id=5998
https://www.redalyc.org
https://www.redalyc.org/revista.oa?id=5998
https://www.redalyc.org/articulo.oa?id=599863767006

As festas do milho kraho:
cantando sementes e semeando cantos

The maize festivals among kraho people: singing seeds and sowing chants

DOI: https://doi.org/10.4000/aa.6573

Ana Gabriela Morim de Lima - Universidade de S3o Paulo - Brasil

P6s-doutoranda em Antropologia no Programa de P6s-Graduagdo em Antropologia Social da Universidade

ORCID: 0000-0002-7497-9587

morimdelima@gmail.com

de S&do Paulo, com bolsa de pesquisa financiada pela FAPESP, a quem agradeco o apoio.

Creuza Prumkwyj Kraho - Secretaria Estadual de Educac3o do Tocantins - Brasil

prumkraho@hotmail.com

Mestre UnB/CDS, Professora na Secretaria Estadual de Educagdo do Tocantins.

Veronica Aldé - Pontificia Universidade Catélica de Goias, Goias - Brasil

Doutoranda do Programa de Pés-Graduagdo em Antropologia Social da Universidade Federal de Goids e

Professora na Pontificia Universidade Catdlica de Goids.

O presente artigo é resultado de uma pesquisa colaborativa entre
pesquisadores indigenas e ndo indigenas, cantores e mestres ritu-
ais krahd, cujo principal objetivo foi o registro, a documentacao e a
qualificagdo de narrativas miticas e pessoais, cantos e performan-
ces associados aos rituais do milho. Para além de sua importan-
cia alimentar, a etnografia apresentada tematiza o ciclo de vida do
milho: desde seu plantio, passando pelo crescimento e pelos res-
guardos seguidos pelos agricultores, até a colheita. Uma escuta
atenta para as histérias e os cantos do milho nos revela uma estrei-
ta conexdo entre os saberes mitico-rituais, as praticas de cultivo e
as experiéncias sensoriais vivenciadas nas rogas pelos agricultores
krahd, que articulam uma série de relagBes e negociagdes entre os
diversos seres humanos e ndo-humanos que coabitam no Cerrado.

Krahd. Cerrado. Milho. Cultivo. Ritual. Cantos.

ORCID: 0000-0001-7679-188X

veronica.alde@gmail.com

This article is the result of collaborative research between indigenous
and non-indigenous researchers, singers, and ritual masters, whose
main objective was the registration, documentation and qualification
of personal and mythical tales, ritual chants, and performances related
to maize festivals. Beyond the importance of feeding, the ethnography
presented focuses on the life cycle of maize: from its planting, passing
through growth and restrictions practices followed by the gardeners,
until harvesting. Attentive listening to the maize stories and chants re-
veals a close connection between the mythical-ritual knowledge, the cul-
tivation practices and the sensory experiences lived by the Kraho garden-
ers, which articulate a series of relationships and negotiations between
the various human and non-human beings that cohabit in the Cerrado.
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Introducao’

“A gente planta as sementes
pra deixar pros filhos, netos e bisnetos....
e nds queremos apoio para fazer essa festa,

pra ndo perder... escutem bem...”

(Olegario Tejapbc Kraho,

mestre ritual da aldeia Pé de Coco, in memoriam)

Foi com essas palavras que o saudoso mestre ritual Olegario Tejap6c nos en-
gajou em um dos seus projetos de vida: espalhar e multiplicar as sementes do
milho pohypej em suas rogas, assim como seus cantos e festas pelas aldeias, para
que os Krah6 ndo mais os perdessem. Ele costumava guardar em sua pequena
cabaga as poucas sementes que ainda lhe restavam do pohypej, o milho “belo e
bom”, uma variedade local muito apreciada pelos Kraho e central em suas praticas
de resguardo. Guardamos ainda a lembranca do velho Tejap6c semeando o milho
narocga, com seu caminhar lento, mas preciso, sempre em linha reta, apoiado no
bastdo de madeira (copo) também usado para fazer as covas, onde ele enterrava as
sementes. Num incessante ir e vir, a imagem do ancido envergado, caminhando,
cavando e plantando, como no canto que ele mesmo nos ensinou (in Morim de
Lima, 2016, p. 91):

né wa ma puru jikjé md para o outro lado da roga eu vou
copore pyné to segurando o copo
né wa ma jaré ho ho e agachado eu vou
né wa puru jikjé ma para o outro lado da roga eu vou
copore pyné to segurando o copo
né wa ma jaré ho ho e agachado eu vou
prototo kwy hare envergado, caminhando e cavando
prototd kwy hare he he envergado, caminhando e cavando
né wa ma puru jikjé md para o outro lado da roga eu vou
copore pyné to segurando o copo
né wa ma jaré ho ho e agachado eu vou

Guardamos também a lembranca da forte presenca de Olegario Tejapoc na
condugéo de importantes rituais. Foi dele que surgiu a demanda para que nés
apoidssemos a elaboragdo de um projeto de registro e documentacéo da festa de
colheita do milho, o Pohypre, que hda muito ndo vinha sendo celebrada nas aldeias.
Na época, TejapOc era o Unico que ainda sabia realizar essa festa e, por isso mesmo,
ele insistia que era preciso semea-la entre os mais jovens, ensind-los como guar-
déd-la e multiplicé-la. Ele reiterava a importancia de que os jovens “gravassem tudo
no krd” (cabeca), como fizeram ele e os antigos que o ensinaram, mas também por

meio das novas tecnologias aprendidas com os cupé, os ndo indigenas: cimeras
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1 Esteartigo é fruto do dia-
logo iniciado no trabalho “Pohy
jarkwa, cantos do milho Krahé:
alegria, fertilidade e resisténcia
no Cerrado’, apresentado no

ST 46 “Povos tradicionais e indi-
genas: globalizagdo, historias e
culturas alimentares”, organi-
zado por Marlene Castro Ossami
de Moura (Pontificia Universi-
dade Catdlica de Goias/PUC
Goias, Brasil), Ellen Fensterseifer
Woortmann (Universidade de
Brasilia, Brasil) e Esther Katz
(Institut de Recherche pour le
Développement - IRD, Franga)
no 3° Congresso Internacional
Povos da América Latina
(CIPIAL).
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fotograficas, gravadores, celulares, cadernos e livros.

Foi assim que elaboramos, junto com Olegario Tejapdc e outras liderancgas
kraho, o subprojeto Krah6 do ProdocSon (MI/Unesco)?, dedicado a registrar, do-
cumentar e qualificar um conjunto de repertdrios mitico-rituais associados a
cultura do milho pdhypej, em particular, os cantos rituais ligados ao seu ciclo de
vida: os rituais da tora do Milho, Péhyjocrow, e da peteca do Milho, Pohypry, que
marcam o plantio e o crescimento; e o POhypre, que marca a maturidade e a co-
lheita®. Cabe notar que estes rituais foram anteriormente descritos e analisados
por Melatti (1978), que, entretanto, ndo contemplou a transcricdo e tradugédo dos
cantos. Apresentamos, ao longo deste artigo, relatos pessoais, narrativas miticas,
cantos e agdes rituais que revelam uma estreita conexao entre os saberes rituais,
as praticas de cultivo e as experiéncias sensoriais vivenciadas nas rocas pelos
agricultores krahd, que, como veremos, articulam uma série de relacGes e nego-

ciagOes entre os diversos seres humanos e ndo humanos que coabitam no Cerrado.

A “perda” e o “resgate” do milho pohypej: uma breve contextualizacao
historica

Como os demais povos Timbira (familia linguistica Jé), os Kraho se autode-
nominam méhi: “nossa carne” ou “nds, pessoas, humanos”. Habitam tradicional-
mente o Cerrado, por eles concebido como constituido por multiplos dominios
povoados por uma diversidade de seres. Por meio da longa convivéncia com estes
outros habitantes, os Kraho6 desenvolveram sofisticados conhecimentos ecoldgicos,
transmitidos e renovados ao longo das geragdes. Além de sua enorme diversidade
biocultural, o Cerrado abriga as nascentes das principais bacias hidrograficas
brasileiras. Atualmente, é um dos biomas mais afetados pelo desmatamento, um
dos hotspot da biodiversidade mundial.

Antigamente, os Timbira viviam em territérios muito mais amplos que o atu-
al. A agricultura itinerante, a caca e a coleta sempre estiveram interligadas na
dindmica de ocupacgdo e mobilidade pelo Cerrado, em movimentos de dispersao
e reagrupamento nas aldeias que caracterizavam o trekking sazonal. Porém, desde
o contato no inicio do século XIX, o modo de vida méhi vem sofrendo profundas
transformacdes, sobretudo a partir da segunda metade do século XX. Entre os
Kraho, sdo varios os problemas contemporineos, que nao caberia desenvolver
no espago deste artigo, entre os quais podemos destacar, de modo sintético, a cir-
cunscricdo da mobilidade provocada pela demarcagéo da Terra Indigena em 1944,
acompanhada da expansdo agropecuaria e das cidades no entorno do territério e,
consequentemente, do desmatamento do Cerrado.

Entre os anos de 1960 e 1970, o antigo Servico de Protecio aos Indios (SPI) e a
Fundacio Nacional do Indio (FUNAI) implementaram politicas governamentais
que, visando aumentar a produtividade agricola, introduziram novas variedades
entre os Krahd, como as de milho hibrido e arroz (Londres et al., 2014, p. 14). Com
base nos paradigmas da revolucédo verde, a concepcdo dominante na época era a
de que os indigenas deveriam substituir suas praticas produtivas tidas como “pri-

mitivas” pela incorporacio de métodos mais “modernos”, como a mecanizacio da

DOSSIE

2 Subprojeto Kraho “A cultura
do Milho: narrativas miticas,
cantos e objetos rituais Kraho”,
ligado ao projeto-piloto “O
trabalho da meméria através
dos cantos”, coordenado pela
Profa. Dra. Rosangela Pereira de
Tugny, no @mbito do Projeto de
Documentagao das Sonorida-
des Indigenas/Programa de
Documentacio de Linguas e
Culturas (ProdocSon Museu do
indio/Unesco).

3 Em 2012 documentamos
também o Cacot, iniciagdo de
jovens guerreiros com flechas
de palha de milho, que ndo
iremos abordar aqui. O trabalho
de registro, transcricao e tra-
dugdo dos cantos foi realizado
em um processo coletivo

que envolveu pesquisadores
indigenas e ndo indigenas,
professores, cantores e mestres
rituais indigenas. Dentre eles
destacamos a participagao de
Creuza Prumkwyj Kraho, que foi
bolsista do projeto ProdocSon
(MI/UNESCO) e é coautora deste
artigo, além de Olegédrio Tejapdc,
um dos principais mentores

do projeto, e Dodanin Piken,
Cristina Wako,Getulio Krwakraj,
Secundo Tohtot, Waldeci Hacac,
Tadeu Cajhy, José Doroteu Xaj,
Tito Hapykrit, Sidney P&hypej,
Helton Hiku, Souza Wohoti,
Wanda Pyhtd, Reginaldo Xaj,
Ataulho Atwyr, Gregdrio Huhté,
Isauro Krokroc, Joel Cuxy,
Roberto Cahxét, André Cunihtyc,
Rodivam Raj, Domingos Kaj,
Luiz Fernando Piken e Leonardo
Pires Rosse.
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agricultura e a pratica da monocultura. Tais politicas, entretanto, agravaram ainda
mais o problema da erosdo do solo e da perda de variedades tradicionalmente
cultivadas, aumentando o problema da dependéncia em relagéo a alimentacdo
proveniente das cidades (ibid.). As variedades do milho pohypej, assim como de
outros cultivos, tornaram-se praticamente extintas das rogas kraho.

Nos anos de 1990, por intermédio de um indigenista da FUNAIL algumas li-
derancas kraho tiveram acesso as sementes do milho péhypej conservadas nos
bancos de germoplasma do CENARGEN-EMBRAPA* que haviam sido coletadas
no fim dos anos de 1970 por pesquisadores da instituigdo em aldeias Xavantes
(Schiavini, 2006; Dias et al., 2007). O movimento iniciado por essas liderancas, de
recuperacdo de suas variedades de milho desaparecidas, deu origem ao projeto
mais amplo®, cujo objetivo principal é articular as estratégias de conservacdo ex
situ, que permitem manter os recursos genéticos fora de seu local de origem, e
in situ/on farm, que possibilitam a adaptagéo continua e dindmica das plantas ao
ambiente e dependem essencialmente dos saberes locais (Dias et al., 2007; Lon-
dres et al., 2014).

Observamos aqui o surgimento de novas politicas publicas orientadas para a
valorizacdo dos sistemas agricolas tradicionais, que abarcam diversos dominios
da vida social, assim como préticas e conhecimentos locais fundamentados por
modos de vida e concepcoes de mundo particulares. Cabe notar, porém, que a con-
servacdo on farm é ainda pauta de controvérsias entre os cientistas. A maior parte
das pesquisas na EMBRAPA, por exemplo, continuam tendo por foco as bases ge-
néticas e agrondmicas, a despeito dos processos socioculturais que incrementam
e conservam a agrobiodiversidade (Santonieiri, 2015). Além disso, alguns autores
refletiram sobre os equivocos implicados nas experiéncias de didlogo estabeleci-
das entre os saberes cientificos e os saberes krahd, como, por exemplo, os que
decorrem das diferentes concepgdes que os agricultores krah6 e os agronomos
tém sobre as plantas e sobre certas praticas, como o manejo tradicional do fogo
(Avila, 2004; Niemeyer, 2011; Londres et al., 2014).

Neste amplo debate, o ponto que queremos ressaltar é que o processo de
recuperacgio das sementes do milho phypej iniciado nos anos anteriores estd
diretamente vinculado as condi¢Oes de possibilidades de realizagio de seus ri-
tuais associados. Para além da nocdo de “recursos genéticos”, nosso foco se co-
loca sobre os saberes e as praticas krah6, que sdo indissocidveis dos esquemas
conceituais e cosmoldgicos que lhes sdo proprios, das relacoes de género e de
parentesco, bem como de concepgoes éticas e estéticas. Ndo se trata apenas de
uma funcéo utilitaria e alimentar, mas de como a diversidade presente nas rogas
e no Cerrado se torna matéria-prima da especulagido mitica e ritual. Mais do que
isso, como veremos, as plantas, os animais e outros seres sao eles mesmos sujeitos
desses conhecimentos. Mitos, cantos e rituais constituem os modos de producao
e circulacdo de saberes ancestrais e da memoria coletiva. Além disso, os rituais
mobilizam amplas redes de parentesco, de troca intra e intercomunitarias, que
sdo centrais para a beleza e diversidade desejadas nas rogas.

Neste sentido, as técnicas tradicionais que incrementam e conservam a agro-

DOSSIE

4 Centro Nacional de
Recursos Genéticos da

Empresa Brasileira de Pesquisa
Agropecuaria.

5 Projeto “Etnobiologia,
Conservagdo de Recursos
Genéticos e Bem-estar Alimentar
em Comunidades Tradicionais”,
desenvolvido a partir de 1995
por meio de um Convénio entre
CENARGEN-EMBRAPA, a FUNAI e
a Associagdo das aldeias Kraho
Kapej.
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biodiversidade ndo podem ser dissociadas das refinadas concepg¢oes de mundo
que as fundamentam. Observamos, porém, que apesar da eficicia dessas praticas
ser atualmente reconhecida pelas ciéncias agrondmicas, elas sdo ainda facilmente
acopladas as explicagdes bioldgicas, enquanto as teorias locais que estdo em sua
origem sdo geralmente consideradas como “crengas” ou “folclore”, em distincdo
aos “saberes cientificos”. Nosso esforco é para que a socialidade, a filosofia e a
cosmologia krah6 sejam percebidas em toda sua complexidade, desconstruindo as
assimetrias entre saberes locais e cientificos sem, entretanto, suprimir ou anular

suas diferencas (Carneiro da Cunha, 2009; Viveiros de Castro, 2004).

Amjikin: circulacao de sementes, alimentos, cantos, bens e saberes rituais

Os Krah6 chamam suas festas de amjikin, que em sua lingua significa, literal-
mente, “alegrar-se” (Melatti, 1978, p. 14). Os amjikin podem estar relacionados
aos ciclos de vida das pessoas, das plantas, da roga e ainda aos ciclos sazonais que
alternam tempos de chuva e seca no Cerrado. De modo geral, cada rito possui uma
narrativa mitica associada, seu repertério de cantos e performances especificas,
suas proprias toras, refeicGes coletivas e formas de circulacio de dadivas. Além de
toda a comunidade da aldeia anfitria, outras aldeias também sdo convidadas para
participar e trocar alimentos, objetos, cantos e conhecimentos diversos.

Este é um ponto importante: para acontecer um amyjikin, é preciso ter fartura
de alimentos, numa dindmica de interdependéncia entre as festas, as rogas, as
cacadas e as colheitas que é prépria ao modo de vida tradicional. Cabe notar que a
eficacia dessas atividades depende das relagGes com as plantas, os animais e seus

“donos-mestres-chefes” (pahhi), que, como veremos no caso do cultivo, implica a
observéncia de uma etiqueta moral e social, envolvendo uma estética apropria-
da. Alguns rituais, como é o caso do Pohypre, possuem ainda um papel central
na circulacdo ndo apenas dos alimentos a serem consumidos, mas das proprias
sementes a serem conservadas para re-plantios.

Atualmente, porém, com a diminuicao das atividades de cacada e da produgio
nas rogas, os grandes rituais krah6 passaram a se sustentar principalmente pela
compra de carne de boi e de alimentos industrializados nos mercados locais, o
que se torna possivel por meio das politicas culturais e do estabelecimento de
parcerias com ndo indigenas (donos dos mercados, politicos locais, pesquisadores,
instituicdes governamentais ou da sociedade civil). Como demonstra Borges (2014),
os rituais possuem um papel importante nos processos recentes de resisténcia
entre os Kraho, sendo a apropriacgéo da légica dos “projetos” uma das principais
estratégias para a reproducdo de suas festas.

Na lingua krah, os cantos (e também os cantores®) sdo chamados de increr, ao
passo que jarkwa (kwa: “boca”) se refere a linguagem falada dos humanos (méhi
jarkwa) e também das plantas e dos animais. A linguagem (jarkwa) desses outros
seres é, a partir do “ponto de escuta” méhi, os cantos (increr) apreendidos, incor-
porados e entoados nas festas. E por esta razio que nés optamos por traduzir o
termo jarkwa por “canto-fala”, como, por exemplo: “Catamjé jarkwa” (canto-fala

dos Catamjé, os seres humanos e ndo-humanos associados a metade sazonal do

DOSSIE

6 Sdochamadosincrer os
cantores que dominam os
repertdrios de cantos do
maracd e do copo. Afigura do
cantor se diferencia dos mestres
rituais, os padle, ancidos

que sdo os especialistas na
realizacdo dos rituais, incluindo
todas as suas agoes.
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inverno) ou “Wetre jarkwa” (o canto-fala da lagartixa), etc. Seria mais apropriado,
portanto, dizer que tais cantos n#o sdo simplesmente “sobre” as plantas e os ani-
mais, mas sim “das” plantas e dos animais, como coloca Gettlio Kruwakraj: “Todos
os bichinhos tém as cantigas, eles mesmo cantam; o tatu canta nele mesmo, ele mesmo
se canta.” (in Aldé, 2013, p. 40).

As corridas de toras, assim como os alimentos e os cantos, possuem um papel
vital no movimento das festas (Ladeira; Fonseca, 2012). As toras sdo geralmente
(ainda que néo exclusivamente) confeccionadas com madeira de Buriti (Crow) e
estdo associadas a seres ndo-humanos. Elas possuem repertérios de cantos es-
pecificos, considerados muitas vezes perigosos e, por isso mesmo, conhecidos e
entoados apenas por mestres rituais experientes. Temos, por exemplo, o Pohyjo-
crow (“tora do Milho”), o Parcahac (“tora do Morto”), o Jatjopi (tora da Batata-doce),
entre muitas outras’.

Assim, como ja contavam os mitos, os conhecimentos rituais e os bens mate-
riais e imateriais, incluindo as plantas cultivadas e o fogo culinario, foram apreen-
didos de outros sujeitos ndo-humanos. Se sdo estes ultimos os “donos-mestres ori-
gindrios”, por sua vez, € através da atuagdo dos especialistas rituais que os cantos e
saberes rituais continuam sendo “pegos”, “performados” e, assim, “re-apropriados”
por outrem (Borges; Niemeyer, 2012, p. 265). A nocdo de “roubar” (to ahpakin) in-
trinseca ao processo de aprendizagem e transmissao, tal como explicam Borges e
Niemeyer (2012, p. 269), ndo é concebida como “perda” ou “subtragédo”, mas como

“circulagdo”, sem a qual ndo poderia se manter a vida ritual em movimento.

Além disso, como ressalta Packer (2020) em sua reflexdo sobre os cantos de
maracd, os Krah6 ndo concebem os repertdrios de cantos enquanto “propriedades”
de um cantor ou mestre ritual, como ocorre em outros contextos etnograficos. O
autor desenvolve a ideia de “roubar” em conjunto com as nog¢oes de “misturar” (to
ipihho) e “espalhar” (to cahkiim): um cantor “rouba” os cantos de outros cantores e,
por meio de sua prépria performance, os “espalha” e os faz circular, promovendo
simultaneamente uma “mistura”, isto é, uma variagdo, uma diferenciagdo que
singulariza e diversifica seu préprio repertério.

Também no caso das sementes, existe um entendimento comum de que a
multiplicacio e a diversificacdo dependem da circulagio em uma ampla rede de
trocas. Elas ndo sdo concebidas enquanto “variedades exclusivas” pertencentes
a um determinado dono, ao contrario, elas devem circular livremente, especial-
mente, em caso de perda. As sementes, cultivos e alimentos sdo frutos do trabalho
e do cuidado de alguém.

Cabe notar ainda que a educacido dos sentidos olfativos, visuais e auditivos -
orientada particularmente pela vivéncia das praticas de resguardos (Prumkwyj
Krahd, 2017) - é uma prerrogativa central para esse acesso e captura. Tais habi-
lidades perceptivas desenvolvidas através de um longo processo de aprendiza-
gem da atencdo, da escuta e da boa meméria permitem que novas cantigas sejam
constantemente incorporadas ao acervo coletivo e que possam circular (Borges;
Niemeyer, 2012). A presenca de cantores convidados de outras aldeias, e mesmo

de outros povos, € vista com bons olhos e ainda melhores ouvidos pelos cantores

DOSSIE

7 Nota-se que os termos
crow, par e pi'sdo diferentes
designacdes para a “tora”.
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anfitrides, que se empenham para aumentar o imenso repertério acustico-musical

de seu povo, alegrando com novidades os préximos amyjikin.

A Arvore do Milho e os ensinamentos de Caxékwyj

Estava sabendo do pé do milho. Ai foi la no milho, tudo misturado, tudo mis-
turado o milho. PGhypej, pShy caprécti, pohy jakati, tudo misturado o milho,
cheio dele na fonte. E os povos s6 tirando e fazendo, abrindo e banhando.
E muito milho no pé... Entdo, ela [Caxékwyj, a Estrela-Mulher] falou para
o marido: “Porque o povo ndo estd nem comendo esse milho? Isso é milho,
alimento bom, comida boa. E porque ndo aproveita?”. O marido responde:
“Ndo, diz que é ruim”. [Caxékwyj:] “Ndo € ruim, deixa comigo mesmo. Deixa
comigo. Vamos levar e fazer para experimentar’. E levaram poucos milhos de
|3, de dentro d’agua, caidos dentro d’agua. Levaram... Entdo, chegou, tirou
as palhas, e ralou. Ai tirou folha de bananeira brava, e fizeram muquém. Fi-
zeram paparuto, e comeram. (...) [Caxékwyj falou]: “Isso é comida, é alimen-
to. Ndo é como pau puba ndo. Ndo é pau puba, ndo € como barro ndo. Isso é
alimento mesmo” E ensinaram como foi feito. Esta histéria é que contavam
antigamente. Meu av0, chama Humberto, nome dos mehi, Korwa. Pai do
meu pai. Ele era um velho que toda a coisa ele contava. Contava isso ai, do

alimento que foi amostrado. (...) (Olegério Tejap6c in Aldé, 2013, p. 73, 74).

Os Krahd contam sobre o tempo em que sé se alimentavam de pau puba e
barro de cupinzeiro. Foi com a visita de Caxékwyj, a Estrela-mulher que veio do
céu e se casou com um jovem méhi, que os antigos aprenderam a comer as frutas
do Cerrado, como a bacaba e o buriti. Antes de voltar para o céu, Caxékwyj trouxe
ainda a mandioca, a batata-doce, a fava, o amendoim, dentre outras plantas culti-
vadas, ensinando-lhes as técnicas de plantio. Olegario Tejap6c nos conta que seus
antepassados se banhavam nas sementes coloridas do milho sem saber que eram
comestiveis. Caxékwyj lhes mostrou a grande arvore de milho e ensinou-lhes as
técnicas de cultivo e de preparacio do paparuto de milho®. Foi ela quem mostrou
que se tratava de “alimento bom”, comida de “gente”.

Um importante evento narrado nesse mito se refere a derrubada da grande
arvore de milho. Como também nos conta Olegario Tejapbc, os méhi convidaram
outros povos parentes para participarem da derrubada da arvore do milho que,
quando tombou no chao, espalhou as diversas variedades que continha em si.
Cada povo pegou uma variedade e seguiu seu caminho. Este evento, que também
esta presente nas versdes do mito de origem da agricultura de outros povos J§,
ressalta como a diversidade do milho esta ligada a diferenciacdo linguistica e

cultural desses povos.

Entdo, mandaram os rapazes que foram atras do machado (...) E ai come-
caram de derrubar o pé de milho. Foram convidadas outras pessoas de

outras etnias. Foram convidados pra juntar, pra derrubar, e cada um vai es-
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8 Alimento ritual feito a base
de massa de milho e atual-
mente de mandioca, recheado
com carne, enrolado em folha
de bananeira brava e assado no
moquém, forno de pedra onde
os alimentos sdo enterrados.
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palhando o dele. Diz que derrubaram o pé de milho, caiu. Tudo galho cheio,
cheio todo o galho. Cheio de milho, aquele pez&o... Ai caiu e mandaram
outras etnias de fora, mandou e catou. Catou s6 espiga grande, catou tudo.
A, deixaram pra aquelas pessoas que estavam sem dono. Descansaram e
cataram, e ja era o fino, o pé fininho. Esse foi o lugar que o milho comecou.
Essa é a histdria do milho, que meu av6 contava. Essa historia que vi, escutei
e gravei (Olegario Tejapoc, 2012, in Aldé, 2013, p. 73-74).

Atualmente, os Kraho distinguem dois tipos de milho (pohy): as variedades
tradicionais conhecidas como p6hypej (milho “belo e bom”) e o milho hibrido
chamado pohyti (milho “grande e pesado”). Entre os pohypej, sdo conhecidas as se-
guintes subvariedades, algumas delas referenciadas no mito contado por Tejapdc:
tycre (pretinho), jakare (branquinho), catdc pejre (pipoca), toh capéere (rajadinho),
tohromre (azuladinho), auxét japy (rabo de peba), intepre (vermelhinho) ou caprécti
(vermelh#o), ihtahtapre (amarelinho), caxati (estreldo). Por terem como qualidades
centrais a leveza e a dureza, todas as variedades de pohypej podem ser utilizadas
nos resguardos de pds-parto e de furacio de orelha, que consiste na iniciacdo dos
jovens guerreiros. Um dos objetivos destes resguardos é justamente fazer com que
as criancas e os jovens “fiquem de pé”, cresgam e amaduregam rapido, florescam
impej (“belos e bons”), assim como os pés de milho.

As préticas de resguardos sao realizadas no seio da familia nuclear e em situa-
¢Oes liminares ligadas ao ciclo de vida da pessoa, como nascimento, crescimento,
adoecimento, iniciacdes, etc. De modo geral, elas envolvem ndo apenas restricoes
alimentares, mas também abstinéncia sexual e interdigdo de certas atividades por
parte da pessoa e/ou de seus parentes consanguineos proximos. Se a pessoa no
vivencia os resguardos, ela ndo terd memoria, pois para guardar os conhecimen-
tos e o jeito certo de ser Kraho, é preciso viver, ouvir, praticar, falar, compartilhar
(Prumkwyj Kraho, 2017, p. 6).

O cuidado com as plantas cultivadas entre os Krah6 se manifesta igualmente
por meio de resguardos de plantios realizados pelo agricultor. As plantas pos-
suem vontades e estados de animo, e se veem como “gente”. Elas sdo cultivadas
enquanto parentes e tratam aqueles que cuidam bem delas como “pais” e “maes”;
do contrario, os Kraho6 dizem que as plantas ndo crescem e nada dao para seus
donos desatenciosos, que ndo respeitam os resguardos: elas se mudam para outras

rocas e podem até mesmo se vingar com doencas (Morim de Lima, 2016; 2017).

O plantio do milho

O plantio do milho abre a semeadura na roca nova, ap6s a queimada e as
primeiras chuvas, sendo esta uma atividade ritualmente masculina. Nos plan-
tios rituais do milho realizados na aldeia Pé de Coco em 2012 e 2013, os homens
foram para a roga ornamentados e pintados de urucum, animados pelos cantos
do bastéo ritual copo entoados pelo cantor Jodo Doroteu Xaj. Ao fim do plantio,
um dos velhos, Zé Miguel Kéc, comegou a tocar a cabacinha cuhkdnre. Ao som

da cabacinha, todos os homens seguiram em fila e deixaram a roga, enquanto o
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ancido 14 continuou, sozinho, tocando o instrumento, que anuncia a chegada do
tempo dos plantios.

As mulheres ndo podem ir a roga no momento do plantio do milho, elas par-
ticipam somente em condigdes muito especiais, e ndo podem estar menstruadas
nem vivendo algum tipo de resguardo. Cabe notar que os pais ou os avds do xon
(menino iniciando que pertence ao grupo do urubu, papel transmitido pelo nome)
tém a prerrogativa de plantar o milho que sera colhido no ritual do Pohypre e de
fazer as petecas de palha de milho jogadas no ritual do Péhyjocrow. As variedades
de milho pohypej e de pohtyti também ndo podem ser plantadas na mesma roga,
pois “o milho é namorador, se ficam préximos, eles gostam de namorar e o pShyti

acaba entrando e contaminando o pShypej”, explicou Tadeu Cajhy.

0 pé do milho cresce para cima, a espiga da ld em cima (...) Cada planta tem
seu jeito, elas falam entre si, mas a gente ndo entende. Elas se organizam.
Planta é gente, tem fala. Também ndo é de qualquer jeito que planta milho
ndo. Tem que escolher o lugar certo, o tempo certo, a lua certa. (...) O milho
cresce para cima, reto. Tem que plantar quando a lua estd em 2/4, 2/4 de
lua. O milho é como a gente, tem 2/4 [e apontou para as suas duas pernas].
Se plantar em 3/4 ele cresce demais e quebra. Se plantar em 1/4 olha sé:
ele ndo firma direito e cai [e apontou para uma de suas pernas encolhidas,

como se fosse um aleijado]. (Tadeu Cajhy in Morim de Lima, 2016, p. 99).

O resguardo para o plantio do milho é um dos mais complexos e elaborados.
Os agricultores ndao podem comer alimentos assados no moquém, somente na
brasa. Ndo podem comer tatu, tamandud, macaco, guariba, pois esses animais sdo
fracos para ficarem em pé e, como eles, o milho néo se sustentaria e logo cairia. Se
comerem raposa ou seriema, a espiga do milho ficara fina, como a perna desses
animais. Se comerem o tatu novo, o vento quebrard e derrubara as espigas. Se
comerem figado, coracdo ou outras visceras animais, o milho murchara ou no
produzira boas sementes. O contato com o mel faz com que o milho seque, e o
mesmo ocorre se a pessoa tecer algo com os talos do buriti. Pegar em coco babacu,
coco piagava, coco macaiba e/ou qualquer gordura em geral pode criar doenga
no milho, atraindo lagartas e cupim que gostam de roer as folhas e o pé. Os Kraho
também conversam com suas plantas, contam que irdo fazer a festa e cantar para
elas. Assim, animadas por seus parentes humanos, as plantas crescem belas, for-
tes e felizes para eles (Morim de Lima, 2016, p. 100; Prumkwyj Krahd, 2017, p. 82).

Para além das relagGes de parentesco entre humanos e plantas que os resguar-
dos de plantio e crescimento manifestam, tais praticas evidenciam o fato de que
as agricultoras nao cultivam suas plantas num ambiente vazio, pois outros agentes
também interferem nos cultivos. A roca é um espago coabitado por uma multipli-
cidade de seres, com quem as plantas e seus agricultores humanos estabelecem
relacdes diversas. Como veremos, esses seres se fazem presentes nas festas do

Milho, cantando e mostrando seus jeitos de ser.
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Pohyjécrow e Catamjé Jarkwa: a tora do Milho e o canto-fala das Aguas

Entre os Krah6, o milho estd associado a chuva, ao masculino, ao plantio linear,
ao crescimento vertical do pé, a reproducio sexuada via polinizagéo e as espigas
que ddo no alto do pé (Morim de Lima, 2016). O ritual de plantio e crescimento
do milho, o Pohyjocrow, que é também “a tora do Milho”, esta inserido num ciclo
ritual mais amplo, que ocorre geralmente entre os meses de outubro e novembro.
Marca a passagem do verdo para o inverno, quando hd a troca do governo da al-
deia da metade sazonal cerimonial Wakmejé (verdo/seca) para a metade Catamjé
(inverno/chuva)°’. Neste extenso ciclo, duas agdes rituais masculinas sdo centrais
para o “fazer crescer, levantar e ficar de pé” os milhos e as pessoas.

Primeiramente, as toras do Milho devem ser cortadas num tamanho andlogo
ao atingido pelos pés de milho ja plantados até o momento da corrida (Melatti,
1978, p. 169). As toras do Milho sdo feitas do tronco do Crow, o Buriti, palmeira
simbolo do Cerrado e que esta presente em momentos centrais da vida dos Timbi-
ra. A corrida de toras marca as diferentes passagens do ciclo de vida das pessoas, e
também da vida das plantas e do Cerrado. O processo de cortar e fabricar as toras

deve ser feito com muito respeito ao Buriti:

Atora, para nds, é nosso proprio sangue, nossa familia. Ela é feita de Buri-
ti. O Buriti traz a alegria por meio da tora. Mata-se um Buriti para se ter a
corrida de tora, para fazer a alegria, por isso ha todo um cuidado especial
na coleta do Buriti. A pessoa que ira coletar a tora de Buriti ndo pode pe-
gar uma fémea, mas deve pegar um macho, velho, ou uma fémea que nao
produz. (....) O movimento da vida na aldeia acompanha o do buriti e seu
buritizal (Prumkwyj Krahd, 2017, p. 43).

Em segundo lugar, durante o jogo de petecas de palha de milho (pohypry) que
ocorre apds a corrida das toras de Milho, quanto mais tempo as petecas se man-
tém no ar, sem cair no cho, maior sera a producio de espigas no alto do pé. Como
na corrida das toras de Milho, apenas os homens participam do jogo de petecas,
estas geralmente confeccionadas pelos pais e avds do menino iniciando do grupo
dos x6n (urubu), os mesmos que sdo idealmente os responsaveis pelo plantio do
milho que serd ofertado no ritual de colheita. O menino x6n se posiciona no cen-
tro do pdtio central e é o primeiro a langar a peteca, que deve ser rebatida pelos
demais participantes da brincadeira.

Muitas sdo, enfim, as ag0es e os cantos desse ciclo ritual ligado ao calendario
da roca e a sazonalidade do Cerrado. Nos restringiremos aqui a apresentagdo do
canto-fala do Catamjé Jarkwa, que é linguagem prépria dos Catamjé, a metade ri-
tual do “inverno”, associado a chuva e ao novo tempo que se inicia com o plantio
do milho. A versio editada do Catamjé Jarkwa que serd apresentada abaixo foi en-
toada pelo mestre ritual Osmar Cuhkon, durante a festa do Pohyjocrow registrada
em 2011, na aldeia Cristalina (Aldé, 2013).

Por uma questéo de espaco, optamos aqui por excluir dessa versao a repeticao

exaustiva dos versos e estrofes com algumas pequenas variacoes nas silabas, na
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9 O pertencimento as meta-
des cerimoniais é transmitido
pelo nome pessoal. Cada esta-
¢do do ano é governada pelos
homens da metade respectiva,
que escolherdo dois lideres,
chamados “prefeitos” (hdmrén),
responsaveis pelas principais
atividades e execugao das deci-
sGes tomadas coletivamente.
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palavra ou na frase. Contudo, ndo podemos deixar de ressaltar a centralidade do
fendmeno do paralelismo, amplamente analisado no contexto das artes verbais
amerindias. Entre os Kraho, outros atores também jd notaram esta questdo, mos-
trando tratar-se de um importante procedimento poético e intencional (Melatti,
1978, p. 15). Cabe notar que esse género de cantos rituais é marcado por sua conci-
sdo semantica, pelas transformagoes fonoldgicas sofridas pela palavra ritual, pelo
uso intensivo de onomatopeias e vocalizes, metdforas e duplos sentidos, assim
como pela dindmica entre repeticao e variagdo.

No que diz respeito a performance, o Catamjé Jarkwa, que compde o repertério
mais amplo de cantos do Pohyjocrow, é realizado no patio central (kd), durante a
manhd, ao fim da corrida das toras de Milho. Em 2011, o canto se iniciou com o
grupo de homens Catamjé se posicionando em semicirculo ao redor das toras de
Milho, que foram colocadas no centro do patio sobre folhas de pati e de tecido.
Em posic¢do curvada, movimentando seus bracos e corpos para frente e para tras,
e com os mais velhos sempre a frente, os homens cantaram todos em coro, dan-
¢ando diante das toras.

Em seguida, o mestre ritual Osmar Cuhkoén comecou a liderar o canto. Trata-se
de um canto masculino, sem acompanhamento de maraca e em tom recitativo,
sendo que sua letra pode variar conforme a experiéncia do cantor. Na ocasido, o
mestre ritual tinha os cantos da boca pintados de preto, uma pintura que os Kraho
dizem proteger da acdo dos mécaro, os espiritos dos mortos e dos seres do Cerrado.
Os outros homens dancavam ao redor das toras do Milho. Seus passos marcados
no chdo acompanhavam o andamento do canto, realizando um movimento circu-
lar anti-horario ao redor das toras, com paradas coletivas conduzidas pelo cantor.

Em determinado momento, duas cantoras (h0krepdj) comecaram a acompa-
nhar o mestre ritual. Por vezes, ele se detinha diante delas e intensificava o canto,
quando também ocorria uma série de trocas rituais: as mulheres de cada casa
colocavam panos e colares de micanga sobre o corpo das cantoras, mas também
panelas, copos e outros utensilios culinarios, que eram imediatamente retirados
e entregues para o prefeito da estagdo (hdmrén), o qual os distribuiu entre os con-

vidados, cantores e demais participantes ao fim da festa.

Hé cara, hé cara
Hajé hord, hajé hord
[coro masculino]
Hé cara, hé cara

Hajé horo, hajé horo

Hé cara, hé cara
Hajé hord, hajé horé

Hé cara, hé cara
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Hajé hord

Hobro6 ¢, hé na te

h hamu Xy md xare

Awxété cuxotare

pyca kracre karumu caxuw wapé

Rorore hoo jaka wy

ruwapu wyry

Itore hari kwa nd rama xd

Crow ko jaré nd xd

Hdajhd hdjhd hd hiwété py hy cuwa
ne md jaha Wyry wyty

Capéréti hi jaho ho, ho curard hijahé

hé wa hoti, hoti md x6rérore juwa wé

Jajka ha tepere

pé ronire heré

Waji x6hxore

japo ho krare waji x0hxore

Ampo pé ropore, ropore, ropore

pé huuritkwa mé

Hora hari héé icOho caryryti kdmd ri md

jd honore jari wa japu kdcore

[coro masculino]

Caminhando pela folha, sobre as dguas

Marimbondo sobrevoa

Tatd-peba

cavando a argila azulada

Folha branquinha do coquinho
Babacu vem vindo

no rumo da canajuba vou indo

Irmaozinho com a boca lambuzada

de resina da raiz do Buriti

Danga o passarinho da perninha fina

Teteuzinho dancga

Na folha da Bacaba, na folha se espalha

passarinho Bico-de-brasa se espalha

Casco avermelhado

do coquinho do Tucum rasteiro

Da carne molinha

Veadinho da carne molinha

Cachorro do mato, cachorro do mato

a casa dos inimigos derruba

Dentro da linda e abundante agua

a cabacinha redonda canta com sua voz
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Hora hahi héé ic6ho caryryti kama ri md

jd hapata wyre hari kwa

Hi tepeti h60 nd hajété

hi tepe cajoc ne itepeti ho6 hajété

Jokretire

ra muji te woo hore

Joropotire

kajmd japyhy pepec

Dentro da linda e abundante agua
a cabaca comprida conta

sobre seus cantos

Grande peixe

em curvas lentas pelas dguas flutua

Periquitinho encantado

feliz consigo mesmo

Cachorrinho

Balancando o rabo para cima

Hajé6 jéjmd, jd hahéé japé crore md, La vai o Caititu

haki cajcarare ja hahéé do pelo rajado
Hi j6j6 ne, ture joro cajcarare Ture na mata

md hij6jé ne jojo da embira rajada

O canto-fala do Catamjé Jarkwa dé boas-vindas ao tempo das chuvas e aos di-
versos seres a ele associados, como a sucuri, a capivara, a garga, etc. Também faz
referéncia aos habitats do buriti: as veredas, os olhos d’agua, ou ainda margens de
cérregos e lagos que sdo protegidos por suas volumosas raizes e troncos porosos.
E principalmente nesse universo cheio de dgua que o Catamjé Jarkwa nos faz aden-
trar, ambiente este onde, ha muito tempo atras, se ouviu pela primeira vez a voz
da mulher-cabaca. O mito do Sol (Pyt) e da Lua (Pytwryre)' conta que foi na agua
que a cabaca se transformou na primeira mulher méhi. Cada tipo de cabaca deu
origem a uma mulher diferente: grandes, pequenas, redondas, compridas, varias
sdo as suas formas (Prumkwyj Krahd, 2017). Com a cabacinha cuhkonre, pequena e
redonda, se faz um instrumento musical de sopro traduzido por “apito”. Também
percebida como “a voz dos mécard”, a cabacinha cuhkonre, quando tocada na roca,
anuncia o tempo dos plantios e das germinacdes. J4 com a cabaca patwy, grande e
comprida, se faz a “buzina”, que o mensageiro toca para anunciar aos anfitrides a
chegada dos convidados de outra aldeia a festa. Em algumas variedades de cabagas,

as mulheres guardam e conservam as sementes para as préximas semeaduras.

Pohypre: os feixes de milho

O ritual do Pohypre é realizado na colheita do milho, geralmente no auge da
estagdo chuvosa, entre os meses de fevereiro e margo. Participamos do Pohypre
realizado em margo de 2013 e 2014 na aldeia Pé de Coco, pelo mestre ritual Ole-

gario TejapOc. Junto com outras plantas, a esta altura ja maduras, o milho foi

10 Amitologia do Soleda
Lua conta sobre a origem da
primeira mulher e da menstru-
agado, da morte, do trabalho,
dos animais de caga e daqueles
venenosos, dos grandes incén-
dios e queimadas do Cerrado.
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“roubado” das rogas, isto é, permite-se nesta ocasido que os homens das metades
sazonais Wakmejé e Catamjé furtem as plantas maduras - e também as mulheres

- uns dos outros. Assim, no primeiro dia, os homens da metade Catamjé pegaram
o caminho da roga, junto com as esposas dos homens Wakmejé; no segundo dia,
ocorreu o inverso.

Ao contrario da colheita de carater mais cotidiano realizada pelas mulheres,
que apenas retiram as espigas verdes e maduras do alto do pé do milho, durante
esta colheita ritual, os homens cortam o pé de milho inteiro com seus facdes, re-
atualizando a derrubada mitica da grande arvore de milho que foi mostrada por
Caxékwyj, a Estrela-mulher. Interessante notar que este ritual é realizado na colhei-
ta mais tardia do milho, quando as espigas ja estdo secas, isto é, boas para serem
guardadas para futuros plantios e para circularem entre os parentes. Também por
isso, os pés derrubados néo prejudicam a colheita das espigas consideradas boas
para consumo (o milho novo, verde).

Com os vegetais roubados, cada uma das metades fez seu proprio pohypre:
trata-se de um imenso artefato, cuja forma se assemelha a das espigas do milho.
Dentro deles, as plantas roubadas da roga foram enroladas todas juntas em folhas
de bacaba, formando dois grandes feixes de milhos, fincados na terra em posicao
vertical. Os pohypre remetem a grande arvore mitica de milho, assim como as
mulheres-cabagas, que guardam as diversas sementes em si. Ademais, sua verti-
calidade faz alusdo ao corpo humano e ao préprio pé de milho, pois como estes,
eles devem se “levantar, ficar firme, de pé”. 119

Uma série de enfrentamentos rituais entre as metades sazonais cerimoniais
ocorreu ao longo da noite, ao redor dos grandes feixes de milho, que ficaram la de
pé, “gravidos de sementes”, na frente da casa mais a oeste, que é associada a me-
tade do Inverno (Catamjé). Ao longo da noite, os homens emitiram diversos gritos,
o que durou até o amanhecer. Um mensageiro (hujaren caté) da metade do Verao
(Wakmejé) atravessava do pdtio para a casa, num ir e vir ininterrupto, de leste a
oeste. Segundo Olegario Tejapdc, este mensageiro é a Andorinha, a quem a Coruja
contou a mensagem que havia recebido, por sua vez, da Sucuri, que é a dona das
aguas. A Sucuri dizia, entre outras coisas, para que as criangas ficassem atentas
na hora de banhar na correnteza do lago ou na beira do rio durante o tempo das
chuvas, para que chegassem com cuidado nesses ambientes. Ela, o espirito (card)
da sucuri, “chefe, corpo-dona” (pahhi) das cobras, poderia, a qualquer momento,
devora-los. Mandava, porém, um aviso prévio, cabendo aos humanos identifica-
rem seus sinais e interpretarem sua mensagem. As mulheres ndo participaram
dessa agdo ritual, apenas escutavam atentamente de suas casas os gritos de alerta.

Na manhi seguinte, os homens das metades Wacmejé e Catamjé correram com
os pohypre, que sairam da casa a oeste e tombaram no patio central. Nesse mo-
mento, os péhypre foram novamente reerguidos no patio, e os homens dancaram
ao redor deles, em movimento circular anti-horario. Eram liderados pelo mestre
Tejapoc, que entoava o wetre jarkwa, o canto-fala de uma espécie de lagartixa que

vive no Cerrado, associada ao verdo e ao ambiente seco:
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Wetere ca cahxétre Lagartixa da pele coloridinha
He wetere ca cahxétre Lagartixa da pele coloridinha
Wetere ca cahxétre Lagartixa da pele coloridinha
HO0 jawa mord xa md te hé Deixa seu rastro no pé da arvore
Jawa te to japat te nd catéé hé Indo atras do inimigo
Wetere ca cahxeét Lagartixa da pele coloridinha

Duas mulheres entfo se aproximaram, tocaram os pohypre e sairam rapida-
mente. Nesse exato momento, os homens terminaram a apresentagdo. Apds esta
agdo, os pohypre foram finalmente derrubados e abertos no meio do pétio central.
As plantas “roubadas” das rogas nos dias anteriores foram finalmente redistribu-
idas entre os convidados da festa: os frutos serviram de alimento, e as sementes
de milho seco foram guardadas para futuros plantios. Foi assim que nesta festa,
as sementes de milho pohypej plantadas na roca por Olegario Tejapdc, tal como
contamos na abertura deste artigo, se espalharam junto com seus cantos, por
meio da derrubada do péhypre, o grande “feixe-pé-arvore-espiga-ventre” de milho.

Cabe notar que as duas mulheres que tocaram os pohypre encarnam o perso-
nagem do Pytre, uma espécie de besouro que “gosta de chupar a flor do urucum”,
como explicou Tejapdc: “E nesta mesma época do ano que aparece a flor do uru-
cum, por isso o Pytre estd 14 no meio chupando”. Antigamente, o florescimento do
urucum e o aparecimento deste besouro eram importantes indicadores sensiveis

para a realizagdo do ritual de colheita do milho.

0 passarinho ja convidou a lagartixa, que convidou o besouro, que esta 14
na casa vendo, s6 olhando, e resolveu vir também no patio. E os pShypre es-
tavam s0 la esperando. O Pytre gosta de ir na roca, mexer no resto do milho
que sobra. Gosta de andar no meio da roga e por isso foi convidado. Pytre

gosta de leite, aclicar da flor e do peito do méhitambém (Olegario Tejapoc).

Na parte da tarde, Tejapoc apresentou os demais cantos do repertério do
Péhypre, acompanhado do maraca e pela cantora Waldeci Hacac, sua esposa, que

também conhecia os cantos:

Hika ha jomo maju ré hé Em algum lugar minha pele esfarela
Ika ha jomo Minha pele esfarela

Hika ha jomo maju ré hé Em algum lugar minha pele esfarela

Ika ha jémo maju ré hé Em algum lugar minha pele esfarela

Hika ha jomo maju ré hé Em algum lugar minha pele esfarela

Hika ha jomo maju ré hé Em algum lugar minha pele esfarela
Ika ha jémo Minha pele esfarela

Majit 1é hé h6 ha pand La onde a Arara vai cantando e

baguncando os frutos

hé ha pand Arara cantando e baguncando os frutos
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Majd 76 hé hé ha pand L4 onde a Arara vai cantando e

baguncando os frutos

Majit 1é hé h6 ha pand La onde a Arara vai cantando e

baguncando os frutos

Maji 16 hé hé ha pand La onde a Arara vai cantando e

bagungando os frutos
Ija hyhyhyhy [intervalo]
Wa pari md puré pjé he Arrastando o talo de Buriti
Wa pari md puré pjé he Arrastando o talo de Buriti
Wa pari md puré pjé he Arrastando o talo de Buriti
Cré jini crare Catitu da bosta seca
Cré jini crare Catitu da bosta seca
Wa pari md puré pjé he Arrastando o talo de buriti

Ipéc c6 jaxd, ha ipd cd jaxd Vento forte passando, Vento forte

carregando
He ipdc c6 jaxa Vento forte limpando

Ipéc ¢ jaxa, ha icd 6 jaxd Vento forte passando, Vento forte

carregando

Ipéc 6 jaxd, hd ico b jaxd Vento forte passando, Vento forte

carregando
Ipéc c6 jaxa Vento forte limpando
Ipdc c6 jaxa Vento forte limpando

Ipbc cd jaxd, ha ico 6 jaxd Vento forte passando, Vento forte
carregando

Ipéc 6 jaxd, hd ico cd jaxa Vento forte passando, Vento forte
carregando

Ipéc c6 jaxa Vento forte limpando

Como no caso do Catamjé jarkwa, tais cantos-falas presentificam uma diver-
sidade de seres do Cerrado. Ganham destaque aqui, certos agentes que atuam na
dispersdo e disseminacdo das sementes, como é o caso do Caititu, que defeca as
sementes e arrasta os talos do buriti, assim como dos pédssaros e do vento que “ba-
guncam” os frutos. A primeira estrofe, embora néo revele diretamente seu sujei-
to-enunciador, nos faz visualizar a agdo de uma pessoa que, ao subir no tronco de
uma arvore, “esfarela” sua casca. Segundo Olegario Tejap6c e Tadeu Cajhy, o dono
desse “canto-fala”, sua primeira pessoa, ndo é qualquer arvore: trata-se do Cuwryre,
o “Escorrega macaco”, uma grande arvore encontrada nas matas de galeria (irém),
que possui uma casca que esfarela com facilidade. De casco liso e escorregadio, o
canto brinca com um sentido contraditério, pois é muito dificil alguém conseguir
subir pelo seu tronco. Com sua casca, as mulheres fazem um cha para tomar na

hora do parto, o que ajuda a crianca a “escorregar” com facilidade.
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Quando os cantos terminaram, o patio foi entdo invadido pelas mulheres, que
portavam nas m#os algumas das espigas de milho anteriormente distribuidas apés
a corrida e a abertura dos pohypre. Elas corriam atras dos homens a quem chamam
de “marido”, isto é, seus maridos potenciais (nfo os efetivos), e atiravam as espigas
de milho sobre eles. Os homens escorragados se retiraram em fuga, e as mulheres
tomaram conta do patio central que, até entdo, era marcado pela presenca mas-
culina. Essa espécie de “guerra” ocorre em clima de descontracéo e brincadeira
jocosa. E assim, a festa de colheita do milho se encerrou com as mulheres inver-
tendo sua posicao de “presa” das metades cerimoniais masculinas, que foram

“roubadas” junto como os alimentos das rocas. Elas se tornam as predadoras dos
homens e, nesta cacada, as espigas de milho eram seus projéteis.

Enquanto isso, as criancas felizes também faziam sua zoada. Elas recupera-
vam as espigas de milho caidas pelo chéo, levando-as para as casas de suas fami-
lias, no que se tornarfo potenciais sementes para futuros plantios. As criangas
sdo como os periquitos encantados e felizes consigo mesmo, que, como dizem os
Kraho, baguncam os pés de milho nas rogas. Isso desde os tempos de Caxékwyj,
quando os humanos ainda néo conheciam seu “alimento bom”, até entido comida
de periquito. E nessa zoada, muito cuidado devem ter os periquitos, pois sdo jus-
tamente eles o alvo preferido das criangas, que, brincando nas rogas, aprendem

a colher milho e a virar cacador.

Conclusao: a producao da alegria e o movimento da vida, multiplicar e
guardar cantos e sementes

A etnografia das festas do milho coloca em evidéncia trés acGes centrais entre
os Kraho: cantar, correr e compartilhar alimentos, que sdo imprescindiveis ndo
apenas nos contextos rituais, mas em todas as dimensodes da vida, dando sentido
ao seu bem-viver. Tudo na vida kraho é voltado para a producéo deste estado de
amijkin, de “alegrar-se”, como também designam suas festas. E inversamente, tudo
é concebido como produto deste estado. E o que d4 forca e resisténcia: “nio pode
ficar parado, sem sair do lugar, triste, preguicoso; tem que correr, tem que ir pro
péatio cantar” (Prumkwyj Krahd, 2017). E uma forma de se conectar e de se colocar
em relacdo, atualizando os lacos entre parentes humanos, assim como entre estes
e seus “parentes-plantas”.

Observamos que multiplicar e guardar as sementes, 0s cantos e os saberes
rituais do milho, para que néo se percam ou sejam esquecidos, como costumava
ressaltar Olegario Tejapoc, depende também dos contextos de possibilidade para
sua circulacdo. Em certo sentido, o que outros autores argumentam em relacdo
a transmissdo dos cantos, também se coloca para as sementes: existe aqui uma
dindmica complexa entre as acdes de “roubar” (Borges; Nimeyer, 2012), “espalhar”
e “misturar” (Packer, 2020), tal como concebidas pelos Krah6 enquanto incorpo-
racdo e producio do diferente. No evento mitico de derrubada da grande drvore
do milho, as diversas variedades de milho se espalham e promovem uma dife-
renciagdo entre os povos que delas se apropriam. Na festa de colheita do milho,

os cultivares roubados nas rocas se espalham por meio da derrubada dos feixes
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de milho pohypre, sendo distribuidos entre varias familias. As rogas familiares se
tornam mais impej (“belas e boas”) quando apresentam uma grande diversidade de
espécies e variedades, o que depende, por sua vez, de uma constante incorporagéo
da diferenca, por meio de “roubos” e da inser¢cdo em amplas redes de troca (Mo-
rim de Lima, 2019, p. 317). E os rituais sdo contextos por exceléncia nos quais os
cantos, e também as sementes, podem ser “livremente” apropriados, circulando
no tempo (entre as geracdes) e no espago (entre diferentes segmentos residenciais,
aldeias e povos) (Packer, 2020, p. 23).

Por fim, as principais acGes rituais apresentadas (os cantos, o jogo de petecas,
a confeccdo e a corrida das toras e dos grandes feixes de milho), assim como
as praticas de resguardo que envolvem o milho (seja o do seu préprio plantio e
crescimento, ou do poés-parto e dos ritos de iniciagdo dos humanos) atentam para
a interdependéncia entre os seres humanos e ndo-humanos, os ambientes, os fe-
noémenos e processos complexos. Observa-se aqui, uma estreita relacdo entre os
modos de crescimento e reproducdo dos corpos das plantas e das pessoas, das ro-
cas e das aldeias, de todos os seres e dominios do Cerrado (Morim de Lima, 2016).

Os cantos-falas aqui apresentados revelam uma multiplicidade de sujeitos ndo-
-humanos que cantam sobre seu jeito de ser, suas qualidades sensiveis e afeccoes
corporais. E a partir do engajamento corporal e multissensorial com esses seres,
no cotidiano das rocas, nas andancgas pelo Cerrado e também nos rituais, que se
aprende a conhecer. Nesse sentido, os cantos-falas ndo podem ser pensados ape-
nas como objetificagées de um conhecimento ecoldgico “sobre” as plantas e os
animais; ao contrario, sdo estes que nos convidam a abrir a escuta e a aprender

“com” eles. Através de suas cantorias, que ecoam os cantos de muitos outros seres,

os Kraho ajudam a manter a alegria e a vitalidade de suas aldeias, de suas rocas
e do Cerrado.

Recebido: 03/01/2020
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