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Este artigo busca abordar questdes contemporaneas da sociedade
Mébéngokre-Kayapd a partir do estudo referente aos vestidos utiliza-
dos pelas mulheres deste povo, chamados de kubé-ka kumrenx e fabri-
cados na maioria das cidades proximas as aldeias. Este objeto abrird
espaco para reflexdes sobre as pontes construidas e tensionadas pelas
mulheres mébéngdkre entre seus mundos e o dos brancos em uma
perspectiva sobre a manipulacdo de substancias materiais e imateriais
como estratégias, estéticas e politicas de construcdo de seus corpos. Em
um primeiro momento, apresento o campo sobre a Casa de Costura em
Kaprénkrere, T.I. Las Casas, e sua idealizadora Tuire Kayapd. Na segun-
da parte, relato histérias contadas sobre a origem destas vestimentas
no Territério Menkragnoti em busca de conectar as intengdes de uso
com o fendmeno da difusdo desta moda em todos os Territdrios Kayapo.

Vestidos. Mébéngdbkre. Mulheres.

This article proposes to address contemporary issues of the Mébén-
gokre-Kayapd society, based on the study of the dresses worn by their
women, which are called kubé&-ka kumrenx, and manufactured in most
towns near to the villages. This object enables reflections about the
bridges built and tensioned by the mébéngdkre women, between their
worlds and the world of the white, having as a perspective of the manip-
ulation of material and immaterial substances as strategies, aesthetics
and policies of the construction of their bodies. At first, | present the field
on the Casa de Costura (sewing house) at Kaprankrere, T.I. Las Casas,
and its creator Tuire Kayapd. In the second part, | bring narratives about
the origins of these clothing at the Menkragnoti Territory in an effort to
establish connection between the intentions of their use and the phe-
nomena of diffusion of this trend through all of the Kayap¢ Territories.

Dresses. Mébéngbkre. Women.
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Introducao

Neste artigo teco algumas consideracdes iniciais sobre a vestimenta contem-
poraneo das mulheres mébéngokre! com base em dados recolhidos em momentos
distintos de campo em dois dos seis territérios Kayap6?. Assim, este trabalho esta
organizado de forma cronolégica: do momento em que a temaética dos vestidos se
apresenta como relevante para um estudo de caso neste grupo as iniciais pesqui-
sas de campo em 2019 no Territério Menkragnoti®, destinando as ultimas partes
para reflex0es junto a extensa bibliografia dedicada aos Mébéngokre.

O interesse pelo tema dos vestidos surgiu a partir do projeto da Casa de Cos-
tura das mulheres da aldeia Kaprankrere em Las Casas, idealizado e requisita-
do pela cacique Tuire Kayapd em 2017, durante o projeto de implementacdo do
Plano de Apoio a Autonomia dos Kayap6 do Leste*. O Territério de Las Casas se
destaca do macico de floresta correspondente aos demais Territérios Kayap6 da
regido®, localizado no sudeste do estado do Pard, dentro dos municipios de Pau D’
Arco, Floresta do Araguaia e Redengio (Gonzalez, 2016). Apresenta uma vegetacao
majoritariamente de cerrado em uma area cercada por areas desmatadas, com
fazendas de gado e soja. Homologado em 2009, este territério é também conhe-
cido por ter Tuire como uma de suas principais liderancas. Uma das primeiras
personalidades femininas marcante na histéria da politica indigena do Brasil, é
a responsavel por me fazer levar a sério os vestidos usados por estas mulheres,

como irei apresentar neste breve artigo.

Foto 1: Toit Kayapd.
Kawatum, 2019. Fonte:
Autora.

DOSSIE

1 Autodenominagdo do

povo Kayapd. Terence Turner e
Lux Vidal traduzem a palavra
mébéngbkre como “os que
vém do buraco d’agua“ (Turner,
1966, p. 3-4; Vidal, 1977, p. 14).
Segundo Gustaaf Verswijver,
atraducdo seria “povo do
espago entre aguas” (1995,

p. 20). Segundo Vanessa Lea,
povo do buraco d’agua’,
embora ninguém possa explicar
a origem desse nome” (2012,

p. 60).

2 T.lKayap6 (area:
3.284.005ha, pop. 4.548, Siasi/
Sesai, 2014); T.| Menkragnoti
(drea: 4.914.255ha, pop. 1.264,
IBGE, 2010); T.I Las Casas (area:
21.344ha, pop. 409, Siasi/Sesai,
2014); T.| Capoto/Jarina (area:
634.916ha, pop. 1.388, Funai/
Colider, 2010); T.I Bau (area:
1.540.930ha, pop. 188, Funasa,
2010); T.I Badjonklore (area:
221.981ha, pop. 230, Funasa:
2006). Fonte: Instituto Socioam-
biental (ISA), Povos Indigenas no
Brasil 2011/2016.

3 Usarei a grafia Menkragnoti,
presente em fontes da Funai

e do Instituto Socioambiental,
para me referir ao territério. No
entanto, para o povo usarei
Mekragnoti, de acordo com os
escritos de Verswijver (1995).

«

seria:

128

4 Uma iniciativa da Eletrobras,
em conjunto com a Fundagao
Nacional do indio (Funai),
comunidades indigenas e a
Associacao Floresta Protegida
(AFP).

5 Segundo Vanessa Lea
(2012), um territdrio contiguo,
conectando os Mékragndti

da beira oeste do rio Xingu

aos Gorotire da beira leste, e
consolidando os mébéngokre
como povo, guiou a luta pela
demarcacdo de seus territdrios
(Lea, 2012, p. 22).
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Com corte reto, dois bolsos laterais, gola e cavas bem justas ao corpo, este ves-
tido pode ser visto em uma pluralidade de estampas e vieses coloridos disponiveis
em lojas especializadas nesta producéo e localizadas em cidades préximas a seus
territérios, como Redengéo, Novo Progresso, Tucumd, Altamira e Peixoto. Uma
producéo restrita a atender o publico feminino mébéngokre, majoritariamente
realizada por costureiras ndo indigenas destas cidades, atendendo a demandas
de mulheres mébéngokre, seus maridos e visitantes que as presenteiam com tais
vestimentas; uma moda consolidada entre as mulheres deste povo com uma di-
namica e aspectos normalizadores, ao meu ver, intrigantes.

A proposta de olhar com mais calma para estes pedacos de tecidos, que re-
cobrem seus corpos pintados, vem também da prépria tradugio realizada por
algumas jovens mébéngokre no territério de Las Casas, em que percebi que seu
significado poderia ir além do simples vestido. Chamado de kubé-ka, segundo as
jovens imbuidas em um tom jocoso equivaleria a “pele de branco”. Sendo kubé*® o
termo utilizado para se referirem aos “brancos”, ndo indios, inimigos ou apenas o
outro. Enquanto kd poderia ser glosada como “pele”. No entanto, detém o sentido
geral de “envoltério”, utilizado deste modo em: “casca de arvore”, “pele/couro de
animal” e em palavras compostas como “sapato” (pat ka ou pari ka) e “avido” (ma-
t-ka, “envoltdrio de arara”), segundo Isabelle Giannini (1991, p. 152).

Traduzir palavras nem sempre é uma tarefa simples, ou possivel. Assim, o
esforgo inicial desta pesquisa estara em nao estabelecer tradugoes, nas quais a
aproximacéo sem a mistificagéo estd situada em um limite ténue entre se atentar
as agOes cotidianas e enxerga-las nestas particularidades de cada cultura, assim
como Wagner (2010) nos sugere. Portanto, buscarei desnaturalizar o que vemos
por meio de nossos proprios conceitos e assumir que esta pesquisa nio é sobre
a produgdo e o uso de vestidos, assim como a traducio direta nos faria crer, mas
sim sobre o surgimento, a producio, utilizacdo e circulacdo de kubé-kd - suas
proprias peles/envoltérios de ndo indigenas. Pois creio que ha mais questdes a
serem elaboradas, ao passo que ao questionar as proprias mulheres mébéngokre
se estas roupas eram de branco, a resposta incisiva comumente dada era: “Keéti!“,
um n#o enfatico, “esse é o vestido kayapo!”.

Os vestidos abrem desta maneira um caminho investigativo que pode con-
tribuir de forma distinta para a substancial producdo académica sobre o povo
mébéngokre, realizada por Terence Turner, Gustaaf Verswijver, Vanessa Lea, Cla-
rice Cohn, Lux Vidal, e tantos outros. Assim, iniciarei com o contexto do projeto
da Casa de Costura e a intengdo de sistematizar conceitos tedricos em meio as
torcdes sugeridas por Tuire, para que tanto seu facio quanto os vestidos sejam
devidamente situados nesta trama que me leva a pensar os vestidos enquanto

pontes relacionais.

O facao e os vestidos

Ao longo dos dltimos vinte anos, os mébéngbdkre vém acompanhando a con-
cretizagdo das politicas publicas, sobretudo na drea de infraestrutura, arquitetadas

em governos do regime militar, porém executadas nos governos desenvolvimen-

DOSSIE

6 Ver mito de Mekapran, o
ancestral dos brancos, em
Mantovanelli (2019).
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tistas do presidente Fernando Henrique Cardoso (1995-2002), Lula (2003-2011) e
Dilma (2011-2016). No entorno do Territério mébéngokre estio obras como o asfal-
tamento da BR-163, o empreendimento Ong¢a Puma de exploracao de Niquel (Jero-
zolimski; Niemeyer, 2016) e a mais grave intervencao contemporanea aos povos do
Xingu: a Usina Hidrelétrica de Belo Monte’, quarta maior hidrelétrica do mundo,
com proporc¢des de grande impacto social, ambiental e econémico. Somam-se
a isso as atividades ilegais de garimpo e extragdo de madeira, além da violéncia
nos centros urbanos adjacentes que vem crescendo nos ultimos dois anos, desde
o inicio do governo Bolsonaro (eleito em 2018). Este cenario ilustra, de maneira
realista, o modo pelo qual o “desenvolvimento” se desloca, violentamente, sobre
os territérios indigenas nas brechas abertas pelo desmonte da estrutura estatal
de apoio aos povos tradicionais e seus locais histéricos de ocupacio.

Neste contexto, as Medidas de Compensacdao Ambiental® foram criadas para
“mitigar” os impactos gerados por estas infraestruturas nestas regides. No entanto,
na pratica, acabam por viabilizar as grandes obras neste contexto em que as inter-
vencdes passam a ser negociaveis através da monetizacio dos impactos sociais e
ambientais. Nos territérios Mébéngokre, as verbas de mitigacdo sio distribuidas
por meio da formulacao e aplicagdo de “projetos” através das associagdes locais.
Atualmente as trés organizacoes principais sdo: Associagdo Floresta Protegida

(AFP), Instituto Raoni (IR) e Instituto Kabu (IK).

Foi neste contexto de formulacao de projetos e levantamento de demandas,
do qual participei como designer integrante da equipe de arquitetos, que pela
primeira vez ouvi falar da Casa de Costura das mulheres da aldeia de Kaprankrere.
O projeto surgiu do desejo de Tuire em transformar a reverberagéo da construgao
da Usina de Belo Monte em possibilidade de ag¢do em seu territério, na méio con-
traria ao conformismo com a dor ou com o sofrimento que os episédios em prol
do rio Xingu arrastaram.

O nome de Tuire é relacionado a construcido da Usina de Belo Monte desde
fevereiro de 1989, quando tal vinculo se estabeleceu pela primeira vez na esfera
publica das imagens em um dos maiores movimentos de resisténcia indigena. Foi
por meio da foto mundialmente famosa de Tuire encostando seu facdo no rosto
do entdo diretor de planejamento da Eletronorte, José Anténio Muniz Lopes, que
o0 ato contra o complexo hidrelétrico que visava o potencial energético da bacia
hidrografica do Xingu foi disseminado. Na cena, uma mulher se impde com um
facdo paralisando o bloco de homens e figuras do poder que assistem. A repercus-
sdo da imagem fez com que o Banco Mundial retirasse o financiamento para tal
empreendimento e, sob pressao, a Eletronorte engavetou o projeto. Uma reuniao
histérica que, para Turner (1991a, p. 337-338), foi comparada ao ritual baridjumoko
(milho verde) por operar uma transformacéo desejada para o povo mébéngokre.
E paralelamente a isso, Tuire ficou conhecida mundialmente como “Tuira”, com

“a”, “a guerreira Kayapd”.
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7 Thais Mantovanelli realiza
um trabalho preciso e sensivel
sobre a tematica de Belo
Monte e os M&béngdkre Xikrin,
olhando para os aspéctos
cosmoldgicos e ambientais
dos impactos relacionados a
hidrelétrica (Ver Mantovanelli,
2016).

8 Segundo Dutra Faria (2008),
“o fundamento dessa forma

de compensacao pode ser

encontrado no § 1° do art. 20 da

Carta; A Lein®7.990, de 28 de

dezembro de 1989
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Foto 2: Capa da revista
Manchete, de 11 de margo
de 1989.

No entanto, segundo Mantovanelli (2016), no governo Fernando Henrique
Cardoso tal empreendimento retorna com cara nova: menos areas afetadas por
alagamento e um novo nome. No lugar de Kararad, “Belo Monte”, seguindo as

mesmas légicas de nomeacdo por mais uma vez fazer referéncia a uma situacéo N
9 O nome Karara0 relacio-
de guerra, assim como o primeiro nome “Kararad™. na-se a “grito de guerra“ do
povo Mébéngbdkre. Apds o ato
de Tuira em 1989, a Eletronorte
a Usina de Belo Monte foi inaugurada, mesmo apds seguidos embates, ocupacdes,  assumiu que tal nome no seria

Em meio a licenciamentos ambientais controversos, no dia 5 de maio de 2016

reunides e tentativas de embargo liderados por ONGs internacionais e movimen-  2Propriado para seu empreen-
. s . 10 N . dimento, nomeando-o como
tos indigenas da volta grande do Xingu'. Sua construcdo, como previamente anun-  «gq|, Monte”. No entanto, o tal

ciada por diversos especialistas, gerou impactos sociais e ambientais imediatos e =~ nome faz referéncia ao arraial
de Antonio Conselheiro, que foi

arrasado por tropas federais em

dos diretamente ou indiretamente na regido da Volta Grande do Xingu''. Dentre  1897.Paralelos embleméticos a
construcdo da usina.

irreversiveis. E assim, as verbas de mitigagdo foram distribuidas entre os atingi-

estes, estdo cerca de 40 aldeias Kayapd, respondendo aos impactos gerados no i
10 Uma cronologia detalhada

imaginario e no sistema de representacéo simbdlica deste povo. Curiosamente, 0 pode ser consultada na edicio
do Instituto Socioambiental

) ) ) ) ) (ISA) 2011-2016.

plado da mesma forma. O motivo se da por ser Tuire uma das liderangas locais, 11 segundo Niemeyer e Jero-

Territério Las Casas, que esta localizado na Bacia do rio Araguaia, fora contem-

sublinhando sua relevincia politica nesta disputa pelos direitos de seu povo (Je- ~ zolimski (2016), os Mébéngbkre-
Kayap foram incluidos no

Programa de Comunicacdo do
Equipes formadas por bi6logos, arquitetos, engenheiros e designers foram  PBAde Belo Monte, “devido aos
impactos psicossociais desta
obra no imaginario e sistema
projetos locais para o direcionamento da distribui¢do das verbas de mitigagdo.  derepresentagio simbélica
Kayap6“ (2016, p. 492).

rozolimski; Niemeyer, 2016).

contratadas em 2016 para atender as demandas das comunidades e executar os

Nesse cendrio, muitas aldeias decidiram construir casas de kubé (como falado

pelos préprios mébéngokre), solicitar barcos, gasolina e materiais de pesca, des-
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tinando as verbas a estes fins. No entanto, a aldeia liderada por Tuire se distinguiu
do padrio dos pedidos a serem financiados pela Eletronorte, solicitando a equipe
uniformes para o time de futebol feminino, cestas basicas para serem trocadas
por sementes com aldeias vizinhas, galinheiros, galinhas, migangas, além de ma-
quinas de costura e a Casa de Costura das Mulheres Kayapo.

Com esta construc¢?o, sua intencdo seria atender a demanda das mulheres de
sua aldeia em aprender a costurar seus proprios vestidos e a produzi-los de forma
auténoma, ja que estes sdo vendidos exclusivamente nas cidades préximas. Este
desejo reverbera uma atitude, se assim posso dizer, bem mébéngdkre, ao passo
que o mundo dos brancos se apresenta de forma dubia: encantadora e destrutiva.
Entre os antropdlogos que estudam este povo, tal assunto pertence a instigantes
debates sobre a “preservacdo” da cultura mébéngokre e o conceito de “kukradja”,
palavra utilizada para remeter a “cultura”. Cohn (2005, 2008) nos oferece uma lei-
tura deste conceito, adentrando camadas particulares, que servira para a reflexo
aqui proposta: “para os Mébéngokre, kukradja é algo aberto que deve se manter
em aberto, ha de ser continuamente renovado, para manter sua poténcia e melhor
produzir novos mébéngokre, pessoas e coletivos” (Conh, 2008, p. 3).

Nesse sentido, Tuire ilustra ndo somente a proponente de um projeto de cos-
tura, mas também a mulher que possibilita deslocamentos de visées pré-conce-
bidas, protagonista de estratégias de transformacdes que vio do adiamento de
Belo Monte a reinvencao de um projeto nacional de submissao dos povos indi-
genas, expresso nas entrelinhas de medidas compensatdrias. No entanto, talvez
seja precipitado afirmar que, por se tratar de uma lideranca feminina, os aspectos
coletivos aparecem de forma mais contundente nas decisGes tomadas, contrapon-
do-se as demandas dos demais caciques homens. Por outro lado, ndo descarto
tal pensamento tdo rapidamente, assumindo que este dado poderd auxiliar na
formulagio de uma nova perspectiva quanto ao papel das liderancas femininas
nas aldeias. Suas a¢Ges apontam caminhos de vinculos imagéticos propositivos,
realizando torcoes das nossas congeladas maneiras de prever as relagdes entre
mébéngodkre e brancos, seja em reunides politicas ou na producao de corpos e

pessoas preparadas para o didlogo com os outros.
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Kubé-ka: as peles/envoltorios de branco

O vestido nesta sociedade, assim como em muitas outras, marca o género
feminino e explicita, para além de seu uso, a construgdo de um cédigo por meio
de processos e materiais urbanos que performatiza um jeito de ser feminino. Séo,
assim, elementos ativos que simultaneamente conectam pessoas entre si e com
a sociedade envolvente em um didlogo estético, de maneira particular aos povos
amerindios, na atualizacdo de uma cultura de decoracéo do corpo (Lagrou, 2015).

Segundo Lea,

desde o inicio de seu contato com os seringueiros, até a sua “pacificacdo”,
0s Mébéngodkre conceberam os kubé kryt [brancos] como muito parecidos
com qualquer outro tipo de kubg, incluindo os homens-morcegos e inime-
ros outros kub& mitoldgicos, outros povos indigenas como os Yudja e os
Panara (Krdjakara). Os Mébéngokre apropriaram cerimdnias, cantos, nomes

e adornos de todos esses kubé (Lea, 2012, p. 376).

A alteridade, ja tanto trabalhada sobre este povo, parece novamente alinhavar
esta “moda” de uma forma situada nessa cultura. Como aponta Vanessa Lea (2012),
elementos estrangeiros especificos sdo incorporados por esta sociedade de forma
sistemdtica, passando a pertencer a uma categoria de objetos préprios: Nekretx,
conceito trabalhado extensamente por Lea (2012) e Vidal (1977), vistos como rique-
zas permeadas por histdrias e mitologias pertencentes a determinadas Casas (Lea,
1995, 2012). Seus kubé-ka sugerem conexdes ndo somente com a relacdo simbdlica
expressa em sua condicgdo de “envoltdrio/pele de branco” mas também com as
possibilidades de sua leitura enquanto nekretx. De maneira similar, os vestidos
também puxam questionamentos sobre seu carater “hibrido”, que assombra os
olhos daqueles que buscam a leitura dos povos “puros”, tecendo fios complexos

de serem desembaracados. Os kubé-ka abrem um caminho para reflexdes ndo

Anuadrio Antropoldgico v. 45, n. 3, pp. 127-146. (setembro-dezembro/2020) « Universidade de Brasilia « ISSN 2357-738X
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Foto 3: A casa de costura da
aldeia de Tuire, 2018. Fonte:
Estidio Guanabara.
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apenas sobre a incorporacdo de bens materiais kubé mas sobretudo no que se
refere a género, em sua construcio cotidiana e ritualistica. E por isso iniciei a
pesquisa em busca de etnografar algumas histérias que pudessem me dar pistas

das origens destas roupas.

Foto 4: foto de varal com
vestidos. 2017. Fonte: Autora.

Na cidade de Tucuma (PA), em janeiro de 2017, estive em uma pequena loja
para adquirir vestidos a pedido das mulheres de uma aldeia, que especificaram
que queriam cores “mejx” (bonitas), relacionado as cores vibrantes e vivas, e ndo
cores “kaprire” (tristes), cores frias ou pouco contrastantes, como tinham as pre-
senteado das ultimas vezes. Mejx (belo, bom, perfeito) designa valores - estéticos,
morais e éticos - essenciais tanto no plano individual quanto no coletivo (Gordon,
2006, p. 8), sendo um dos principios essenciais desta sociedade e um objetivo a
ser alcancado por todos.

A loja era um tipico comércio familiar estruturado em um cémodo que fora
revertido para a rua. Ao fundo: televisdo, sofa e criancas assistindo desenho ani-
mado, nas estantes centenas de vestidos divididos por tamanhos nas mais diver-
sas estampas. Na ocasido eu acompanhava uma das antropélogas que trabalha
hd mais de cinco anos nas aldeias de Las Casas, Sol Gonzalez, que afirmou que
tinhamos que levar os modelos com estampas diferentes, pois as mulheres ndo
gostam de se vestir de maneira igual.

Com apenas este tipo de vestido, tal comércio tem como consumidores as mu-
lheres mébéngokre, seus maridos (que visitam com mais frequéncia a cidade, ou
que moram na cidade), visitantes e antropélogos que querem levar algum presente
para as aldeias. Segundo a proprietaria da loja, de vez em quando alguma estran-
geira (ou pesquisadora) adquire um para recordar a experiéncia com os “indios”,
no entanto afirma vender “vestidos de indias” e ndo para brancas se vestirem.

Em 2019 tive a oportunidade de ir a seis aldeias Mekragnoti, a convite do Insti- 12 O Instituto Kabu, em Novo
Progresso (PA), foi fundado
pelas trés aldeias principais do
vestimentas e a dindmica que poderia estar por tras desta firme relaciio comercial territério Menkragnoti e Bai:
Kubenkdkre, Pukany e Bau.

tuto Kabu'2. Desta vez obstinada em compreender um pouco mais o universo das

entre as aldeias e as cidades vizinhas. Como sabia que o tempo de passagem em
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cada aldeia seria curto, resolvi focar na histéria da origem desses vestidos e na
afirmacfo proferida recorrentemente por elas de que estes “sdo vestidos kayapd”,
mesmo sendo costurados por brancos.

No entanto, néo foi tdo simples assim chegar aos Kubé-ka kumrenx nos Mekrag-
noti, ndo pela auséncia, mas sim pelo interesse por estas pecgas de roupa néo ser
tdo recorrente vindo de pesquisadores. Quando me sentava ao lado de um grupo
de mulheres para comecar uma conversa, mantinha a estratégia de iniciar per-
guntando das migangas, que prontamente despertavam frases feitas, dando nomes
aos grafismos e mostrando, orgulhosas, algumas pulseiras e brincos em produgao.
Em seguida perguntava um pouco sobre os grafismos corporais e da mesma forma
apontavam os grafismos, falavam nomes, classificagoes e etc., muito acostumadas
aos antropdlogos. No entanto, quando perguntava “e os Kubé-kar”, suas expressoes
delatavam confusdo imediata: “por que vocé quer saber dos nossos vestidos?”;

“s80 os nossos vestidos, vestidos mébéngokre!”. E tudo virava uma grande piada,
pois para elas eu ndo teria interesse nessas roupas que nenhuma kubé costuma
usar. Meu interesse era saber como tinham surgido tal modelo singular, onde sur-
giram, e ndo exatamente compra-los. Além do mais ndo pareciam estar a venda.
Buscava compreender afinal quem os tinha projetado, produzido pela primeira
vez, e como haviam se disseminado tdo rapidamente. Tentei encontrar mulheres
que costuravam nas aldeias e localizar as aldeias com maquinas de costuras. O
fato de ndo costurarem suas prdprias roupas e as adquirirem na cidade me gerava
muitas duvidas por se diferenciarem de outros povos nesse aspecto, tornando
estas roupas e a relacdo para com elas ainda mais singular.

De maneira distinta do territério de Las Casa e do Territério Kayapd, nos Mek-
ragnoti existem outros padroes e modelos de vestidos que circulam pelas mu-
lheres. No entanto, quando as questionava sobre qual era o vestido mais bonito,
a resposta sempre era o “kubé ka kumrenx”, a pele/involtério de branco correta/
verdadeira. Segundo elas, o outro modelo, que é mais popular na regido e entre al-
guns povos vizinhos, é mais fraco e arrebenta na primeira esfregada no rio, sendo
utilizado para ir a roca e realizar trabalhos mais pesados que, diga-se de passagem,
n#o sdo poucos. Assim, um é “punure”, ruim ou feio, e o outro é “mejxkumrenx”,
belo e correto (Gordon, 2006; Cohn, 2008; Lea, 2012).

DOSSIE
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Recolhi cerca de seis versdes distintas pelas aldeias que passei no periodo
de dois meses. Cinco provenientes de indigenas e uma versdo da dona da loja de
vestidos de Novo Progresso. Em narrativas distintas, e as vezes tortuosas, acaba-
vam por afirmar que foram os mébéngokre os criadores dos vestidos. Por conta
do padrio e limite do texto, ndo colocarei todas na integra; mas alguns trechos
selecionados possibilitardo um primeiro desenvolvimento deste tema.

Em todas as aldeias encontrei pelo menos uma maquina de costura a pedal,
encostada no canto de alguma casa ou até guardada com cadeado, porém sempre
parada com a justificativa de que ndo costuravam porque faltava material e porque
os trabalhos cotidianos lhes tomavam muito tempo e muito esforco. No entanto,
na aldeia Pyngraitire, uma casa de costura'® foi construida recentemente pelo
Instituto Kabu em circunstincias similares as de Kaprankrere e se encontra em
periodo de teste, recebendo periodicamente a prépria dona da loja de vestidos
kayapd de Novo Progresso para dar aulas de costura. A partir destas aulas, reali-
zaram uma leva de vestidos rosas feitos especialmente para serem usados em uma
reunifio no Congresso Nacional. As fotos que circularam no Whatsapp das aldeias
e Instagram da Associacdo Kabu geraram muitos comentérios orgulhosos entre

as mulheres. Todas comentavam comigo sobre os “vestidos rosas”.
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Foto 5: Mulher na roga, aldeia
Pykato, 2019. Fonte: Autora.

13 Acasade costura de Pyn-
graitire pertence ao projeto de
apoio ao trabalho das mulheres
Kayap6 do Instituto Kabu.
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Em Pyngraitire, um homem me contou sua versdo da histéria. Disse que logo
no inicio do contato com os kubé, a Funai teria chegado em suas aldeias com mui-
tas roupas para os vestirem. No entanto, as mulheres ndo gostaram de nenhuma
roupa. Foi neste momento que uma missionadria teria criado tal modelo. Porém,
os bolsinhos e as fitinhas (como chamam o acabamento de viés) foram postos
depois a pedido das préprias mulheres mébéngdkre, para que o tabaco e o papel
de caderno utilizado para enrolar o cigarro ficassem a mao, e desde entdo ele é
feito dessa forma.

Em Kubenkodkre, uma das maiores e mais tradicionais aldeias Mekragnoti,
um agente de saude (AIS) me levou para conversar com uma senhora em sua
casa. Ficamos em sua cozinha conversando, enquanto sua filha fazia um cinto de
migangas escrito “coca cola” para a festa. Me contou entfo que foi o cacique de
Gorotire que, ha muito tempo, foi a Redencéo (PA) e comprou tecidos para levar
a uma costureira. E pediu para que ela fizesse o vestido do jeito que ele havia ima-
ginado. Contou que ele pediu para fazer assim mesmo como € hoje, com bolsinho
e as fitinhas. A costureira fez quatro e, quando levou para a aldeia de Gorotire,
todas as mulheres gostaram e queriam vestidos iguais. Segundo ela, esses vestidos
chegaram em Kubenkdkre para uma festa em que as parentes de Gorotire vieram
usando esses vestidos, e logo todas as mulheres quiseram também.

Quando perguntei se o vestido era “coisa de branco”, ela entoou bem alto um

“Kati!”, “de jeito nenhum, o vestido é mébéngokre, ‘mékukradja’, nossa cultura”.
Pela histdria, achei estranho ser um homem o criador, mas ela reafirmou falando
que era assim que ela sabia. Seguindo a conversa, também me falou que tinha
aprendido a costurar em um curso na cidade de Colider (MT), mas sua maquina
estava quebrada e as vezes ia costurar ou fazer reparos na maquina de outra Casa.
Também me contou que quando costuram ddo os vestidos como presentes. No en-
tanto, para brancos, elas vendem. Disse também que os melhores vestidos vinham
da loja de Redencéo. Segundo ela, a loja de Novo Progresso néo fazia vestidos bons,

eram fracos, rasgavam facil, “punure”.
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Foto 6: Mulheres prontas para
a reunido em Brasilia, 20109.
Fonte: Kabu.
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Entretanto, o AIS tinha outra versédo desta histdria e contou que tinha escutado
que uma enfermeira de Redencéo, ao receber duas mulheres mébéngokre nuas
no hospital da cidade, sentiu pena e costurou para elas dois vestidos para que se
cobrissem. Quando voltaram a aldeia de Gorotire, a vestimenta foi um verdadeiro
sucesso e o cacique teve que ir a cidade pedir que a enfermeira costurasse mais
vestidos iguais para todas as mulheres da aldeia. Tal costureira teria sido tao soli-
citada apds esta primeira entrega que teria aberto uma loja em Redengdo com foco
nos vestidos Kayapo, para atender a demanda que aumentava consideravelmente,
de acordo com a difusdo do vestido pelas aldeias.

Em Novo Progresso fui atras da loja local de vestidos Kayap6 para conversar
com sua proprietdria, a mesma que da os cursos em Pyngraitire. Seu nome foi
recorrente na pesquisa em todas as aldeias, e a passagem pela loja era obrigatoria.
Sem duvidas, era bem diferente da lojinha de Tucuma. Trata-se de uma loja ampla
com um letreiro escrito “Indianna” voltado para uma das avenidas principais da
cidade. L4 estavam os vestidos de modelo kumrenx, os outros com saias rodadas
e eldstico na regido do peito, além dos shortinhos e topes de festas que também
compunham as opcdes junto com as bermudas masculinas.

A proprietaria me avistou do fundo da loja e perguntou se eu estava aguardan-
do alguma “india” para comprar roupas. Eu disse que ndo, e que tinha ido 14 para
conversar com ela mesma. Sentada em uma maquina de costura junto a mais uma
costureira, ambas trabalhavam para a entrega de duzentos shorts verdes neon que
seriam usados em uma festa em Metuktire no Mato Grosso. Assim que me escutou,
parou a maquina para conversarmos um pouco.

Perguntei sobre sua histéria e, também, pela origem daqueles vestidos. Ela
comecou falando que tinha se especializado em “moda de indio.... Kayapd, no
caso” e explicou: “tem moda de branco, né? Entdo, também tem moda de indio”.
E entdo contou sua versao da origem dos vestidos. Afirmou que tinha inventado
aquele vestido ha mais de dezoito anos atras. Disse que a filha e a mulher de

Raoni (Ropni Metuktire) a procuraram na sua antiga casa em Colider para que
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Foto 7: Mulher mébéngokre
sobrepondo um de seus
vestidos no enfermeiro, 2019.
Fonte: Autora.
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ela fizesse um vestido. No entanto, por ndo entender o que elas queriam, deu a
elas um papel para que riscassem o vestido. Ao ver o desenho, disse que néo faria
daquele jeito: “aquele modelo era fechado e as mulheres teriam que levantar a saia
para amamentar as criangas ou tirar o peito pela gola! Impossivel”. E entdo tentou
fazer diferente, com decote, alca fina e menos duro ao corpo, mas néo adiantou,
elas nunca estavam satisfeitas. Até que decidiu dar tecido e linha a elas, que vol-
taram dias depois com o vestido todo feito a méao. Foi entdo que “néo teve jeito”,
teve que seguir o que as clientes tinham feito: um vestido fechado, reto e com
bolsinhos. E no fim conclui, “é elas que fizeram o vestido, mas eu que comecei a
costurar”. Deste dia em diante s apareciam mais mulheres mébéngokre em sua
porta pedindo novos vestidos, levando tecidos diferentes e pedindo novos para a
filha, mulher, mée e neta.

A demanda era tanta que ela abriu sua primeira loja em Colider (MT), depois
em Peixoto (MT) e depois em Novo Progresso (PA), atendendo uma variedade
grande de aldeias da regido. Me impressionou ver a dimens&o do negécio e sobre-
tudo o consumo expressivo dos mébéngdkre. Quando perguntei sobre a loja de
Redencio, me afirmou, indignada, que a dona “da loja de 14” teria visitado sua loja
e copiado tudo, confirmando a teoria que ela teria visto o surgimento do modelo.
Aproveitei a oportunidade e perguntei também sobre as aulas que estava dando
em Pyngraitire. Ela contou que eram 6timas, e que no tem medo de perder o mer-
cado porque “as indias gostam de comprar, mesmo reclamando que sdo caros ou
fracos”. Em sua perspectiva, devido aos cortes realizados pelo governo Bolsonaro,
2019 é o primeiro ano em que suas vendas caem.

Estas versdes da histéria de criagdo adicionam mais camadas a disputa pela

“patente” do kubé-kd, assim como para a circulagdo desta vestimenta. Neste senti-
do, recentemente me foi chamada a atenco para homens utilizando kubé-ka em
festas tradicionais, como riquezas e artefatos ritualisticos. No entanto, ndo con-
segui verificar tal fato em campo, mesmo tendo tocado no assunto em algumas
aldeias. Porém através do Whatsapp (ativo nos horarios de gerador ligado nas
aldeias maiores), Beméro, de Kubenkdkre, me contou que o kubé-ka vermelho
pertence a sua Casa, e que apenas os homens o utilizam em certas festas. Por
estarem em periodo de preparagdo para uma destas grandes festas me enviou du-
dios e um breve video com cenas de jovens os utilizando em ensaios. Este recente
desdobramento, mediado pelo indigenista Luis Carlos Sampaio (Instituto Kabu),
abre caminhos para outras questdes apenas tangenciadas neste artigo, e a serem

desenvolvidas futuramente.
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Corpo e roupa

Segundo Banjakré, uma amiga da aldeia Kawatum, o kubé-ka kumrenx néo é
usado para ir a roga, e sim para ir em festas de aldeias vizinhas e de kubé, como
fizeram com o vestido rosa em Brasilia. Nestas ocasiOes especiais, no entanto, o
uso também é diferenciado pois ao contrario de quando usam nas aldeias, buscan-
do se diferenciar das outras, nas ocasides elencadas como “festas” buscam uma
unidade. Assim, o mesmo vestido é usado por todas de forma similar ao modo
como se preparam com micangas e pinturas que ornam de forma padronizada e
apropriada seus corpos. Amau, mulher do cacique da aldeia Pyngraitire, também
falou algo bem similar; disse que esses vestidos néo sdo para trabalhar, para ela
sdo para ficar em casa ou para ir em festas de Kubé. Brinquei com ela traduzindo
kubé-ka como “pele de branco” e perguntei como era entdo “pele de mébéngdkre”
e ela gargalhando agarrou meu braco e passou seu dedo tingido de jenipapo ao
longo dele para que eu entendesse como suas peles sdo.

Vestimentas e roupas sdo tidas como um dos grandes temas multidisciplinares
e se firmaram a partir de 1930 no campo da Antropologia com a publicagio de
trés ensaios em Encyclopedia of the social sciences: “Dress”, de Ruth Benedict , “Or-
nament”, de Ruth Bunzel, e “Fashion”, de Edward Sapir (Eicher, 2000). Em 1960, as
vestimentas e adornos se tornaram dados imprescindiveis de coleta etnografica
segundo o manual Notes and Queries on Antrophology. Os trabalhos desenvolvidos
especificamente sobre roupas e vestidos tomam relevancia concomitantemente
a atuacdo de mulheres no campo da etnologia, trazendo novas perspectivas que
vao de encontro as tradicionais interpretagées oriundas de corpos masculinos.
No entanto, segundo Joanne Eicher (2000), é apenas no fim desta década que apa-
recem os primeiros trabalhos que buscam significados e simbolismos nas pegas
que cobrem estes outros corpos, superando o rigor técnico descritivo. Neste sen-
tido, da mesma forma que os tecidos entram como temas da Melanésia, Nigéria e
Mongodlia, em localidades em que a producio téxtil ndo era possivel pelos limites
técnicos, outros modos de manipular o corpo e criar superficies que o recobrem
e o ressignificam, como a escarificacao, a pintura corporal e o uso de migangas,

foram esmiugados com o objetivo de olhar para estas praticas enquanto possibi-
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Foto 8: Cena de video
enviado por Bemdro, aldeia
Kubenkdkre. Fonte: Bemoro,
2020.
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lidades da construgéo nativa de dimensdes proprias.

Nos estudos amerindios, as pesquisas sobre pintura corporal foram introdu-
zidas na antropologia brasileira a partir das pesquisas de Claude Lévi-Strauss e
Darcy Ribeiro (1979) entre os Kadiwéu do Mato Grosso (Velthem, 2013, p. 139).
Contudo, é através de Turner (1980) e principalmente de Lux Vidal, no livro Gra-
fismo Indigena (1992), que os grafismos do povo Mébéngokre tomaram um espaco
importante dentro da Antropologia. No entanto, os processos de fabricacdo e ma-
nipulacdo dos corpos se tornaram fundamentais nos estudos dos povos amerin-
dios a partir do artigo de Seeger, DaMatta e Viveiros de Castro (1979), sublinhando
nestas sociedades a centralidade do corpo, compreendido pelos autores como
matriz de simbolos e objeto de pensamento.

No contexto Mébéngokre, ndo exatamente direcionado as vestimentas mas
sim ao papel das mulheres e a producéo de pessoas nesta sociedade, Vanessa Lea
realiza uma entrada inovadora na etnologia deste grupo conferindo as mulheres o
lugar de sujeito ativo e central, ao revelar um sistema de identificacéo de individu-
0s que pertencem a mesma Casa e possuem nomes e riquezas, nekretx, referentes
a seus lugares especificos no circulo aldedo (Lea, 1995, 2012). Ao contribuir para
o trabalho de Carsten e Hugh-Jones (1995), a autora evidencia as matricasas como
espacos centrais, torcendo a leitura masculina hegemonica das aldeias Jé e a duali-
dade entre cultura/natureza, centro/periferia e masculino/feminino, ao passo que
compreende as casas como espacos fundamentais para a construcao dos corpos
adornados e preparados para a exibi¢do no patio central, onde tradicionalmente
se localiza a casa dos guerreiros™.

Ao ressaltar a importincia politica e ritualistica das Casas, Vanessa Lea, busca
compreender a importancia dos objetos nekretx nesta sociedade. Segundo a autora,
os nekretx se referem a bens como adornos, mascaras, porcoes de carne, armas,
itens kubé, cantos e papéis cerimoniais, elencados como riquezas préprias de cada
Casa, justificados por sua origem mitica.

As visOes contraditérias de Terence Turner e Vanessa Lea sobre a tematica
da “transformacao social”, diretamente relacionada a incorporagéo dos bens ma-
teriais derivados de outras culturas, sdo analisadas por Joana Miller (2001), que
contrapde a visdo eurocéntrica de Turner (1993), com énfase no “encontro”, a de
Lea (2012), que considera que os Kayap6 fizeram com os kubé o mesmo que faziam
com seus inimigos e com os seres do mundo animal e vegetal. Ou seja, desde as
origens miticas até a atualidade, capturaram seus objetos, adornos, cancdes e
armas transformando-os em nekretx, defendendo que ha uma convergéncia do
tempo histérico com o tempo mitico, em um processo que anula qualquer ruptura
significativa de tempo passado (Lea, 2012, p. 332).

Nesta tematica recorrente sobre a alteridade's, Marco Anténio Gongalves, ao
escrever sobre o conceito de cromatismo de Lévi-Strauss, contribui para esta refle-
x40 ao comentar que “a alteridade n#o se constroéi por pares de oposigdo em que
o0 eu estaria em oposicdo a um outro, mas, de fato, o eu se constréi e depende do
n#o-eu, e ndo do outro como figura ontoldgica de alteridades para se constituir a
diferenca” (2010, p. 133).

14
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0 nga, ngabe, ou “Casa

dos guerreiros“ ganhou ampla
importancia em trabalhos sobre
os Kayapd com Terence Turner
(1991) e seus sucessores.

15

Lévi-Strauss (1991) foi

o primeiro a reconhecer nos
povos amerindios a caracteris-
tica da alteridade nos povos Jé.
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A acgdo de colecionar coisas e “amontoar” (Lea, 2012, p. 307) em suas Casas,
como definem os nekretx, constréi vinculos materiais que os diferenciam entre os
membros desta sociedade e simultaneamente os conectam com outros. Trancam
desta maneira suas Casas a seus corpos e pertences, evidenciando as relagoes por
meio dos objetos e adornos. Visto que as vestimentas podem ser encaixadas nesta
perspectiva, langarei mao da producdo académica realizada sobre o uso de migan-
gas como ponte para a compreensdo do uso dos kubé-ka dentro e fora de rituais.

Segundo Demarchi (2012), a incorporacgdo das micangas em seus adornos atu-
aliza estes objetos como novas releituras em um ciclo constante de transformacao
e substituicdo de matérias-primas e simbolos. Bandeiras de time, logomarcas e
emojis de Whatsapp surgem deste vasto repertério ndo-indigena percorrido pelas
mulheres em suas televisoes, celulares e visitas as cidades, atualizando os grafis-
mos tradicionais e os antigos nekretx realizados com matérias-primas locais (como
fibras e sementes) (Ver: Lea, 2012; Demarchi, 2012; Lagrou, 2016).

Desta maneira, nossas visoes puristas, tdo sélidas quando tratamos de socie-
dades ditas como “ndao-modernas”, evocam o conceito de hibridismo. No entanto,
Els Lagrou (2013) aponta como o sentido notdrio de hibrido desqualifica algo por
nfo ser vernaculo, sublinhando a importante sensibilidade para a maneira par-
ticular de incorporagdo da alteridade estabelecida pelos amerindios. Segundo a
autora, estariam domesticando esteticamente a matéria-prima de maneira parti-
cular, manipulando e sobrepondo-a em seus corpos, produzindo pessoas a partir
de pedagos de artefatos “vivos” (Lagrou, 2016, p. 19) que carregam a agéncia de

outros seres na sua propria constituicéo.

Contra uma abordagem purista que vé na micanga um sinal de polui¢do
estética, resultante da substituicdo de matéria-prima extraida do ambiente
natural por materiais industrializados, partimos da prépria concepgao esté-
tica amerindia alheia a este purismo, para ver como objetos, matéria-prima
e pessoas sdo por eles domesticados e incorporados através do processo
de traducdo e ressignificagdo estética. Objetos rituais e enfeites que con-
tém miganga ndo devem, portanto, ser analisados como hibridismo, mas
como manifestacOes legitimas de modos especificos de se produzir e utili-
zar substancias, matérias-primas e objetos segundo ldgicas de classificacdo

e transformac&o especificas (Lagrou, 2013, p. 56).

Por outro lado, Marilyn Strathern (2014) aborda o conceito de hibrido recon-
ceitualizando-o, apoiada em Clifford e em Latour, instigando antropdlogos a in-
ventividade de tais objetos “porque sua configuracio de significados (sua rede) se
manifesta como a criagdo (a rede) de muitos actantes” (2014, p. 291). Nesse sentido,
a autora reflete como os artefatos ditos como hibridos podem ser compreendidos
como realizagOes de conex0es materiais e imateriais dos mundos fronteirigos,
indigena e ndo-indigena, sublinhando a importancia de entender tais objetos em
suas extensoes e rastros em uma busca pela poténcia desses encontros. Uma abor-

dagem que poderia ser complementar ao argumento de Lagrou, se olharmos pela
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intencdo de tornar tais objetos singulares por sua poténcia criativa.

Trago Strathern neste artigo por notar a proximidade tedrica possivel no mun-
do mébéngokre, j4 compreendida por Vanessa Lea em seu posfacio (2012, p. 409-
413), onde sublinha a conexao existente entre nekretx e a nocdo da circulagao de
riquezas no altiplano da Nova Guiné. Lea acentua a similaridade entre seu olhar e
a compreensao de Strathern sobre os adornos como extensodes dos corpos e pesso-
as. Em uma perspectiva que enxerga as mulheres como agentes transformadores

de inimigos em aliados, uma potente chave para este artigo.

Producao vestidos e género

As mulheres sdo tidas nesta sociedade como as principais manipuladoras dos
corpos, as verdadeiras artesds e projetistas de pessoas e do cotidiano estético ritu-
alistico dos mébéngokre. O modo “bom e correto” de se apresentar, foi chamado
por Lux Vidal (1992, p. 144) como uma ética e uma estética expressas na orna-
mentacgdo corporal, em que os grafismos profundamente estudados pela autora
assumem um papel central. Segundo Clarice Cohn, os corpos sdo fabricados desde
a gestacdo a comensalidade, sendo manipulados ao longo da vida de acordo com
as prerrogativas rituais, nomes e adornos (Cohn, 2006, p. 175). Desta maneira, a
alimentacfo, as pinturas e os enfeites préprios de cada pessoa se encaixam como
parte fundamental para a compreenséo da fabricacgio destes corpos que partilham
Casas e constituem seu patrimonio de diferenciacao.

Tais aspectos destacados servem de fonte para pensarmos de forma situada
a apropriacdo e a fabricacdo dos kubé-ka pelas proprias mulheres mébéngokre,
pois assim como as micangas, e os demais materiais da cidade incorporados no
cotidiano, os tecidos sdo materiais urbanos. Sdo assim relacionados com o modo
branco de fabricar coisas. Segundo Taussig (1993), mimetizar o outro estd inserido
em um processo de conhecimento em que a apropriacédo do fazer, a incorporacdo
da materialidade e a estéticas deste outro mundo se conjugam em um processo
ativo de conhecimento e reconhecimento destes outros. Em busca do estado mejx
(belo), os mébéngdkre produzem seus artefatos e adornos transformando os obje-
tos em coisas propriamente mébéngdkre, melhor que os préprios brancos. Segun-
do Demarchi, Alfred Gell (1999) e Carlo Severi (2007) contribuem nesta abordagem,
pois estdo em busca pelo entendimento da agéncia dos objetos “como se fossem
pessoas”, imbricadas em redes de efeitos e eficacias simbdlicas, pragmaticas e
cognitivas (Demarchi, 2014, p. 23).

Ao contrario das pulseiras de micangas, que se tornaram adornos desejados
em lojas de artefatos indigenas, os kubé-ka pertencem a um c6digo e a um sistema
interno mébéngokre. Além do mais, me parece que para as mulheres a novidade
do vestido vai além de seus tecidos, perpassa pela circulagio, enaltecendo a peca
em si e no que proporciona enquanto cédigo de um outro, na agéncia simultanea
destas vestimentas em seus corpos e no olhar destes outros. Vestir peles, ou invélu-
cros de brancos, estaria falando sobre incorporar ou performatizar um modo de ser
branco? Vestir uma camada superficial da estrutura fisica de um outro estaria ocul-

tando um corpo, construindo outro? Ou destacando e evidenciando a diferenca?
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Pode parecer estranho mas demorei a enxergar seus kubé-ka kumerenx como
algo alienigena a cultura Kayapé. Desde a primeira vez que fui a uma aldeia
mébéngodkre, estes vestidos me chamam a atengdo néo pela estranheza, mas pela
confusdo que fazem em nosso olhar. Pois por mais que sejam nitidamente de fa-
bricagfo industrial sdo tdo mébéngbkre quanto seus grafismos, impossibilitando
o descolamento das camadas sobrepostas em seus corpos. As cores e as estampas
chamativas, graficas ou de padrdes de animais, recobrem parte de seus corpos,
deixando bracos e pernas aparentes com suas pinturas Kayapd. Um corpo duplo e
simultdneo, como inspira Aparecida Vilaga (2000) ao tratar da transformagido em

“outro”, simetrizando xamas e vestimentas de brancos no mundo Wari, abordando

brevemente os vestidos Kayapo:

(...) devemos ressaltar que o corpo ndo é meramente lugar de expressdo
da identidade social, mas o substrato onde ela é fabricada, de modo que
os aderegos e roupas constituem menos uma “pele social” que socializaria
externamente um substrato natural interno, como propde Turner (1971, p.
104) para os Kayapo, do que o motor de um processo corporal. (...) (Vilaga,
2000, p. 60).

Tal reflexdo proposta por Vilaca esboga o que talvez esteja realmente em jogo
tanto na utilizacao dos vestidos em seus cotidianos quanto na Casa de Costura de
Tuire, assim como em seu gesto politico de 1989: a fabricagio de corpos a manei-
ra mébéngodkre. A sobreposi¢cdo e o amontoamento de substincias reivindicam
uma reapropriacgao de forgas colonizadoras conduzindo antigos simbolos a serem
interpretados e utilizados de acordo com seus preceitos. Sao maneiras desconcer-
tantes em que o encantamento pela alteridade nos surpreende sem parametros
possiveis de escoramento ao purismo e a busca pelo “tradicional”. As intrigantes
e complexas tor¢des destas fronteiras entre mundos realizada pelas mulheres
mébéngdkre evocam uma questdo que nos ajuda a pensar nessa sociedade em
relagdo e contra o Estado (Clastres, 1974), operando a seus modos as verbas de
mitigagdo e politicas ofensivas aos direitos indigenas. E neste ponto, uma questdo
reverbera: como lidar com as intensas ameacas se o rosto do inimigo nem sempre
pode ser abordado por seus facdes?

Se hd um mito que torna seus kubé-ka em nekretx ainda néo posso afirmar
com clareza. No entanto, as falas repetitivas das mulheres demonstram que a
transformacao de tal peca em um adorno mébéngodkre ja foi realizada. Este invd-
lucro, que as cobre durante o cotidiano da roca ou que enfeita seus corpos para a
apresentacgdo em rituais kubé, de forma estética e politica as conectam com outros
corpos, mundos e devires em um movimento ativo e intencional de construcdo

de corpos protagonistas de seus futuros.
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