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Ha uma relagdo entre a difusdo de uma cultura pentecostal em perife-
rias e favelas e o uso de simbolos judaicos nessas localidades? Desde
quando é possivel identificar com maior intensidade a presenca de sim-
bolos judaicos e da bandeira de Israel na experiéncia religiosa e social
de evangélicos residentes nessas dreas em cidades brasileiras? O que
revela sobre este fendmeno social a formagdo do chamado Complexo
de Israel (conjunto de cinco favelas na Zona Norte da cidade do Rio de
Janeiro)? Essas sdo algumas das questdes que animam a pesquisa que
venho realizando com moradores de favelas e periferias no Rio de Ja-
neiro e regido metropolitana. Argumento que a formagado de uma cul-
tura pentecostal nessas localidades (Vital da Cunha 2021), ao contrario
de reforgar um cristianismo que se contrapde a Israel e ao judaismo,
produz uma relagdo tal que a experiéncia crista pentecostal se atualiza
e vivifica a partir da mobilizagdo de simbolos, imagens e gramaticas
judaicas. Um sentido de forca e origem/tradicdo se anunciam em dife-
rentes formulac¢des que véo desde a questdo racial até a “verdade da fé”.

Complexo de Israel; Favelas; Evangélicos; Crime violento; Cultura pen-
tecostal.

Is there a relationship between the spread of a Pentecostal culture in the
peripheries and favelas and the use of Jewish symbols in these places?
Since when is it possible to identify with greater intensity the presence
of Jewish symbols and the Israeli flag in the religious and social experi-
ence of evangelicals living in these areas in Brazilian cities? What does
the formation of the so-called Complexo de Israel (a group of five favelas
in the North Zone of the city of Rio de Janeiro) reveal about this social
phenomenon? These are some of the questions that animate the re-
search I've been carrying out with residents of favelas and peripheriesin
Rio de Janeiro and the metropolitan region. | argue that the formation of
a Pentecostal culture in these places (Vital da Cunha 2021), instead of re-
inforcing a Christianity that opposes Israel and Judaism, produces a re-
lationship in which the Pentecostal Christian experience is updated and
vivified through the mobilization of Jewish symbols, images and gram-
mars. A sense of strength and origin/tradition is announced in different
formulations ranging from the racial question to the “truth of the faith”.

Complex of Israel; Slums, Evangelicals; Violence; Pentecostal Culture.
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Introducao

Balancos decenais realizados por cientistas sociais da religido no Brasil desde os
anos 1970 dedicaram-se a analisar a hegemonia catélica, as formas de presenca pu-
blica do chamado catolicismo popular, a diversidade das religides de matriz afro-bra-
sileira no campo e nas cidades e, a partir dos anos 1990, o crescimento do “protes-
tantismo pentecostal” depois cunhado tdo somente de pentecostalismo (Alves 1978,
Fernandes 1984, Montero 1999, Almeida e Montero 2001, Maluf 2011, Burity 2020).
Os debates sobre Nova Era, espiritualidade e suas formas de composicao e oposigdo
ao religioso ganharam importancia na producéo cientifica brasileira de modo mais
consistente dos anos 2010 em diante (Maluf 2011, Toniol, Steil e Castellanos 2022,
Toniol 2021, 2017, Steil e Toniol 2013, Giumbelli e Toniol 2020, entre outros).

Analisando esse quadro da produgao nacional sobre religido e considerando os
debates mais recentes, minha aposta é que nos balancos produzidos no préximo
decénio, diferente dos anteriormente citados, havera de se incluir uma reflexdo
sobre a presenca judaica no seio do cristianismo nacional, dada a importancia que
esse segmento religioso (em gramaticas, simbolos e ritos) teve nos tltimos anos
no Brasil. Se a producdo historiografica e no ambito das RelagOes Internacionais
¢é abundante na reflexéo sobre judaismo, judeidade, Estado de Israel, nas ciéncias
sociais brasileiras esta discussdo ainda precisa ser ampliada. Em vista deste ce-
nario pretendo, com este artigo, me somar a alguns outros trabalhos publicados
desde de meados dos anos 2010 dedicados a reflexdo sobre a presenca de simbolos
judaicos e de um imagindrio sobre Israel (Gherman 2022, Gomes 2011, Carpenedo
2019, 2021, Machado, Mariz e Carranza 2022, entre outros) na vida publica nacio-
nal dos Ultimos anos, tendo, em meu caso, nesta contribuicdo, um foco especial
sobre a sua emergéncia em favelas e periferias.

Desde meados dos anos 1990, venho acompanhando alguns processos de des-
congelamento de imagens (Latour 2004) identificados na forma de producao e
destruicio de imagens religiosas em favelas e periferias. Trata-se de uma reflexdo

em didlogo com as contribuigdes da Antropologia Visual ao considerar que

asimagens n&o falam por si s6s, mas expressam e dialogam constantemente
com modos de vida tipicos da sociedade que as produzem. Nesse didlogo elas
se referem a questdes culturais e politicas fundamentais, expressando a diver-
sidade de grupos e ideologias presentes em determinados momentos histéri-
cos. Por meio da analise dessas imagens, podemos também melhor entender
as mudancas e transformac0es por que passaram os diferentes grupos sociais

e as tendéncias artisticas que inspiraram tais imagens (Novaes 2005, 110-11).

Compreende-se, assim, que esse movimento de producdo, descuido/ apaga-
mentos ocasionados pelo tempo e a substituicao de imagens (em pinturas murais,
grafites e imagens de santos em gesso ou barro) refletem dinamicas sociais ligadas
a sociabilidade, a economia local, a politica, a criminalidade violenta e as religides
- de moradores e traficantes (Vital da Cunha 2014a, 2015, 2021).

DossIE
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A continuidade no campo de pesquisa e a observacao de um crescendo no uso
de referéncias a ritualistica judaica e sua simbologia litiirgica, termos em hebraico
e da bandeira de Israel, provocaram uma renovac¢ao do meu interesse em refletir
sobre as relacdes destas referéncias com a presenca do cristianismo hegemonico
no Brasil, sobretudo pentecostal, em suas periferias. Nesse sentido, algumas per-
guntas se colocaram inicialmente a observacdo empirica do fenémeno: Ha uma
relagdo entre a difusdo de uma cultura pentecostal em periferias e favelas (Vital da
Cunha 2018, 2021)! e 0 uso de simbolos judaicos nessas localidades? Desde quando
é possivel identificar com maior intensidade a presenca de simbolos judaicos e
da bandeira de Israel na experiéncia religiosa e social de evangélicos residentes
nessas areas em cidades brasileiras? O que a formagido do chamado Complexo
de Israel (conjunto de cinco favelas na Zona Norte da cidade do Rio de Janeiro)
revela sobre este fendmeno social? Essas sdo algumas das questoes que animam
a pesquisa que venho realizando com moradores e lideres religiosos atuantes em
favelas e periferias no Rio de Janeiro e em sua Regido Metropolitana.

Visitas a campo, entrevistas e registros fotograficos e acompanhamento das
redes sociais de alguns moradores e organizacdes das favelas visitadas ou dos
grupos religiosos sdo meios de realizacdo da pesquisa. Argumento que a cultura
pentecostal hegemonica nessas localidades, ao contrario de reforgar um cristia-
nismo que se contrapde a Israel e ao judaismo?, produziu uma relacio tal que a
experiéncia cristd pentecostal se atualiza e vivifica a partir da mobilizacdo de
simbolos, imagens e gramaticas judaicas. Ao longo da pesquisa, venho observando
que um sentido de forga e origem/tradicio, ligados em parte a retdrica da perda
(Vital da Cunha 2020), assim como prosperidade e dominio se anunciam em dife-
rentes formulacdes que pretendo explorar ao longo do artigo.

Cada autor tem seu processo de producéo e, em meu caso, deixo-me afetar por
imagens na cidade, pela escuta dos moradores e moradoras e, a partir desse mate-
rial, vou orientando minhas leituras e deixando que insights acontecam. Em meu
caso, fica evidente que o tempo de atuacgido no campo das ciéncias sociais foi me
possibilitando um acimulo de leituras, um conhecimento dos trabalhos de colegas
e alunos agugando uma curiosidade e fomentando enquadramentos a partir dos
quais vamos olhando a vida social e seus movimentos. Nesse sentido, seria mais
correto dizer que um movimento dialético foi organizando uma certa sensibilidade
de pesquisa e materiais que antes nido ressoavam. Ou seja, recursos que ja eram
conhecidos e valorizados, mas ndo exatamente utilizados para andlises do meu pré-
prio campo, passaram a fazer sentido e a serem essenciais. Nesta medida, a pesqui-
sa longitudinal de Edlaine Gomes (2011) sobre a Igreja Universal do Reino de Deus
e sua discussdo sobre Israel Mitico, pontos de contato e autenticidade passaram a
constituir uma importante referéncia para minhas reflexdes sobre a importancia
dessa simbologia judaica no Brasil contemporaneo, sobretudo em suas periferias.

Na formulacédo da autora, uma estratégia fundamental de producéo de legiti-
midade da IURD no campo religioso brasileiro foi o recurso a Israel Mitica. O que
seria isso? Quando a Igreja Universal do Reino de Deus surge, em 1977, e ao longo

da década seguinte, pairava uma ddvida sobre ela: seria uma seita? A aproximacio

DossIE

1 Identifico como cultura
pentecostal em periferias um
fendmeno que ganha forca nos
anos 2000, sendo manifesta na
sociabilidade, na economia, na
politica, na paisagem sonora e
visual dessas localidades. Marca
os valores morais de referéncia,
ou seja, as expectativas em
relagdo ao plano espiritual

e comportamental de uma
coletividade. Sobrepde-se ao
que Pierre Sanchis denominou
de uma “cultura popular urbana
tradicional” (década de 1990),
cujas bases se assentavam no
catolicismo e nas religides de
matriz afro-brasileira, muitas
vezes hibridizado. Vale ressaltar
que insisto na ideia de uma
cultura pentecostal como feno-
meno social identificavel e cada
vez mais difundido na sociedade
sem deixar de considerar os
limites desta no¢do que poderia
reificar comportamentos sociais
e homogeneizar um segmento
religioso como o pentecosta-
lismo tdo diverso internamente.
No entanto, ao longo das
discussdes que venho fazendo,
seja através de etnografias
nessas localidades, seja através
de pesquisas que exploram as
relagBes entre religido e politica,
apresento a diversidade de
teologias, liturgias e praticas de
denominacdes, seus lideres e
fieis de maneira a enriquecer o
que venho chamando de cultura
pentecostal hegemonica nessas
localidades, ainda que convi-
vendo com outros referenciais
éticos e religiosos.

2 Considerando o lugar his-
térico que a Igreja Catdlica teve
na contraposicdo ao judaismo
que resultou, entre outros, na
conversao forcada de judeus
produzindo o fenémeno dos
cristdos novos no Brasil (Maio

e Calaga 2000), que foi alvo do
documentario A estrela oculta
do sertdo (2005).
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com Israel teria sido entdo uma estratégia ao mesmo tempo de legitimar-se como
religido, como verdadeira fé, assim como forma de diferenciar-se das demais ja
que Edir Macedo, bispo criador da Universal, disse que sua igreja ndo surgiu para
ser somente mais uma em meio a outras denominacdes. Ele dizia querer muito
mais. A construcdo das catedrais, dos chamados “Maracanas da fé” teriam esta
intencdo. E o que revelar nessas catedrais? Qual experiéncia anunciar? Quais emo-
¢Oes forjar? A recriagdo da Israel biblica, mitica, como nomeia Gomes, teria sido
um recurso idealizado por Macedo.

Assim, em 1999 foi inaugurado o Templo da Gloria do Novo Israel com 75 mil
metros quadrados de area e capacidade para 10 mil pessoas sentadas. O Centro
Cultural Nova Jerusalém e o Templo de Salomaio viriam depois refor¢cando e dando
mais visibilidade ao que seria o seu diferencial, ao seu poder e propdsitos. Em
manchete da Folha Universal de 1997° lia-se “A Igreja Universal recebe homena-
gens em Israel” e também “Igreja Universal conquista Israel” (Gomes 2011). Os
investimentos feitos pela Igreja na relacédo e “dominio” de coragdes e mentes em
Israel pareciam estar surtindo efeito. Nos espacos religiosos e culturais criados
pela IURD, muitos simbolos judaicos eram apresentados como reliquias de uma
cultura santa e outros usados em liturgias. Em um caso ou noutro, uma aura de
reveréncia, de sacralidade era estimulada fazendo a nocdo de “ponto de contato”
emergir como central. No livro Doutrinas da Igreja Universal do Reino de Deus (vol.

2), era possivel compreender que os

pontos de contato sdo elementos usados para despertar a fé das pessoas,
de modo que elas tenham acesso a uma resposta de Deus para seus anseios.
Muitas pessoas tém dificuldade para colocar sua fé em pratica, por isso pre-
cisam de contato, que podem ser o éleo de uncédo, a dgua, a rosa, e outros
elementos. Esses objetos ndo tém poderes em si mesmos, mas despertam
o coracdo e as mentes das pessoas para realidade de que o Senhor esta
presente para abencoa-las (Doutrinas 1999, 101 apud Gomes 2011).

No caso dos objetos vindos diretamente da Terra Santa, a aura sacra fazia
com que assumissem uma agéncia poderosa sinestesicamente experimentada.
Essas materialidades (objetos, templos e centros culturais) exerciam uma “agéncia
poderosa” por sua histéria/origem, pelo sentimento de elevacdo no contato pelo
olhar e/ou toque, pelo meio de conex&o consigo e com sua propria fé*. Os objetos
provenientes de Israel integram os rituais iurdianos e, portanto, sdo mais do que

referéncias simbdlicas, ao contribuirem a materializagdo do projeto dessa igreja.

Mais do que um sonho, conhecer Israel é uma necessidade de todo cristdo”,
afirma o bispo Macedo em publicacdes da IURD. Desse modo, um mito de
origem - que, alids, ndo é exclusivo dessa igreja - é afirmado e reafirmado,
em discursos, rituais e objetos, para demonstrar a identificacao dos iur-
dianos com o “povo sagrado”. A analise desenvolvida evidencia que a me-

moria, remetida a um tempo mitico ou a “Terra Santa”, atua como suporte

DossIE

3 Oveiculo oficial de noticias
da IURD, o jornal Folha Univer-
sal, é publicado semanalmente
desde 1991, com tiragem de 1,7
milhGes de copias.

4 Refiro-me aqui a nogéo

de agéncia dos objetos em
Bruno Latour (2008, 2012).
Para esse autor, todo aquele
que age, produz e cria efeitos
sobre o mundo, interferindo,
portanto, no curso das coisas,
é considerado um ator com
agéncia, poder de intervencdo.
E esses atores podem tanto ser
humanos como ndo humanos.
Ver também Gell 1998. Sobre
esta reflexao sobre agéncia

e materialidade no campo
religioso ver (Toniol e Menezes
2021, Toniol, Giumbelli, Rickli e
Meyer 2019, Latour 2004).

Anu. Antropol. (Brasilia) v. 49, n. 1, pp.250-273. (janeiro-abril/2024). Universidade de Brasilia. ISSN 2357-738X. https://doi.org/10.4000/aa.11890

253



A criagéo do Complexo de Israel e sua relagdo com o crescimento do pentecostalismo em periferias...

Christina Vital da Cunha

para a nocao de autenticidade elaborada pela IURD (Menezes 2012, 240).

Embora a IURD seja um caso exemplar desta “paixdo por Israel” (Reinke 2022),
a adoragdo ao Antigo Testamento e a simbologia judaica n#o se circunscrevem a
esta denominagdo, tendo uma existéncia antiga no protestantismo e pentecosta-
lismo no Brasil e que se renova na politica, no mercado fonografico, na afirmacéo
de uma cultura gospel (Cunha 2007, 2014) e em liturgias que mimetizam o judais-
mo a tal ponto que formam um segmento diferencial dentro do pentecostalismo
(Carpenedo 2019, 2021). Essas praticas judaizantes, tomadas como a incorporacgéo
de elementos simbdlicos e rituais de estética judaica nas praticas religiosas das
igrejas, e filossemitas, relativas ao cultivo de um sentimento de apego e valoriza-
¢do do povo judeu biblico (Bruder 2017 apud Machado, Mariz e Carranza 2022),
sdo analisadas por parte da bibliografia especializada como antissemitas. O antis-
semitismo revelado nessas préticas ocorreria na medida em que reforca o “judeu
imagindrio” (Finkielkraut 1994) que fundamentou as perseguicGes a este povo e
a sua cultura ao longo da histéria (Gherman e Klein 2017, 2021, Gherman 2022).
As Israel Mitica (Gomes 2011) construida no seio do projeto religioso, politico,
cultural e econémico da Igreja Universal do Reino de Deus, mas também presen-
te em uma miriade de denominacdes pentecostais brasileiras, teria repercutido
uma linguagem (em imagens e gramaticas) através da qual uma direita crista iria
se apresentar no Brasil contemporaneo. Segundo Gherman e Klein (2017, 2021),
a nova direita brasileira manejava uma simbologia judaica e israelense como se
lhe fosse propria, conferindo-lhe uma perspectiva hegemoénica que excluia a di-

versidade e complexidade dos judeus e do préprio Estado de Israel.

Aqui, o judeu imaginario serve como um importante aliado e simbolo; em
vez do judeu moderno é o reino dos antigos israelitas que é implantado
para apoiar a promocao da direita de uma sociedade altamente organi-
zada, hierdrquica e teocratica. Como tal, um exame do papel e do lugar
dos judeus e o surgimento de novas (e velhas) formas de antissemitismo
oferecem perspectivas importantes sobre os novos discursos emergentes
sobre raga no Brasil e as maneiras como esse discurso alimenta tendéncias

antidemocraticas (Gherman e Klein 2021, 23).

Na formulagdo de Michel Gherman e Misha Klein, a nova direita se consoli-
dava através de um processo de conversdo e desconversao de judeus. A questdo
étnica, tdo significativa historicamente na formacéo da ideia de comunidade ju-
daica, caia por terra nesse contexto de polarizacéo politica que foi se acentuando
no Brasil desde 2013, e as defini¢Ges ideoldgicas passavam a determinar quem
estava dentro e quem estava fora dessa comunidade. Em ultima instancia, entéo,
a questdo ideoldgica era determinante para a consideracio de quem era e quem

néo era verdadeiramente judeu (Gherman 2022).

Enfim, a nova direita brasileira é profundamente crista e se insurge contra os

DossIE
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gue ameagam, em sua perspectiva, os valores cristdos. Esses sdo comunistas,
islamicos, gays, usuarios de drogas, abortistas, feministas, enfim, todos que
nao sdo eles. Todos que ndo sado cristdos, heterossexuais e de direita. Mas
e os judeus? Bom, no imaginario cristdo-conservador, os judeus sdo parte

integrante de sua formac&o ideoldgica e politica (Gherman e Klein 2017, 104).

Essa observagao sobre a possibilidade de “se tornar judeu”, de integrar o “povo
da promessa” néo pela via étnica, mas identitaria, foi uma chave importante para
analisar o que inicialmente vinha dos entrevistados e entrevistadas em minha
pesquisa. Identidade aqui pensada através das contribui¢des de Castells (1997).
Segundo o autor, a identidade tem uma dimensao de escolha individual, de produ-
¢do de sentido de luta politica e/ou subjetividade, diferente dos papéis sociais que
seriam imputados aos individuos em uma forma similar ao que Goffman definiu
como “identidade social virtual” (Goffman 1963).

Sendo assim, interessava-me saber como esses evangélicos e evangélicas re-
sidentes em favelas e periferias construiam sua conexio e de suas igrejas com
judeus e Israel. Se as conex0es entre nova direita e esse judeu imaginario e Israel
imagindaria estavam ganhando espaco no debate publico, a formagdo do Complexo
de Israel (conjunto de cinco favelas localizadas na Zona Norte da cidade do Rio de
Janeiro) desnudava outra camada neste processo de “conversio e desconversao” ao
qual Gherman e Klein se referiam e a renovacéo das formas estéticas e gramaticais
através das quais traficantes de drogas dominavam favelas na cidade. As imagens
que eu acompanhava desde os anos 1990 estavam novamente sendo descongela-
das. Quais as imagens que se revelavam? Como moradores locais pensavam sobre
ela? O que isso informava sobre formas de atuagéo dos traficantes nas favelas e no
Complexo de Israel de modo especifico?

Neste artigo pretendo aprofundar o tratamento das questdes assinaladas, di-
vidido em trés partes. Na primeira delas, apresentarei brevemente o processo de
descongelamento de imagens religiosas em favelas através de um estudo de caso
realizado de modo intermitente desde os anos 1990 até 2015 revelando a religido,
sobretudo em sua dimenséo cultural, como um cédigo que produz sentido e co-
municacio, sendo também usado por traficantes como forma de afirmacéo de
dominio territorial. Na segunda sec¢do, apresentarei o periodo de surgimento de
imagens referidas a Israel e a retomada de passagens biblicas do Antigo Testa-
mento nos muros das localidades. Na terceira e tltima secdo, vou me dedicar ao
esforco de trazer o conjunto de motivagoes e interpretagdes apresentadas pelos
meus entrevistados e entrevistadas sobre o fendmeno de emergéncia e valorizacao

de Israel em suas areas de residéncia.

O catolicismo popular nas imagens em favelas nos anos 1980 e 1990

Nos anos 1980/1990 eram comuns os Cruzeiros nas favelas cariocas. Em Acari,
Tunicéo, famoso traficante local na década de 1980, s6 andava de branco as se-

gundas e sextas-feiras, conforme os moradores entrevistados. Tinha uma medalha
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de Sdo Jorge, outra menor da Escrava Anastdcia e foi o primeiro dos traficantes
a erigir um Cruzeiro naquela favela: “O primeiro cruzeiro que foi feito aqui, foi
ele que mandou fazer. Ndo existia nem igreja 14, mas ele cismou: no ponto maior
da favela, botou uma cruz bem grande, as pessoas iam pra la acender velas pras
almas” (Alvito 2001, 265). Em trechos do livro Cavalos corredores: A verdadeira his-
téria (Larageira 2004), é possivel observar inimeras passagens nas quais Tunicdo
era identificado a Exu pelos policiais do entdo 9° Batalhdo de Policia Militar (atual
41°) - unidade responsavel pelo policiamento da drea na qual se encontra a favela
de Acari. Esses policiais, relata Larangeira (2004), imaginavam-no caminhando
pela favela com uma capa preta e vermelha esvoacante. Quando de sua morte,
o autor diz que o mesmo teria ido se encontrar com Belzebu. As associacdes do
traficante com o Mal, a partir de uma representacdo de entidades de religides
afro-brasileiras, eram, entéo, flagrantes nos discursos de autoridades publicas e
nas manchetes da midia.

Dados etnograficos e a literatura apresentavam ricas imagens e situacgoes
referidas a essa associagdo entre umbanda e candomblé aos traficantes. Assim,
durante as décadas de 1980 e 1990, os traficantes de Acari e de outras favelas
da cidade se identificavam (e eram identificados socialmente) com religides de
matriz africana, cujos lugares de culto eram abundantes nessas localidades. Em
Cidade de Deus, por exemplo, Paulo Lins narra a cena da méae que entoa, sobre o
corpo do filho morto, preces catdlicas e pontos de Ogum e, como sugere em di-
versas passagens do livro, essa era uma expressao de religiosidade muito comum
entre os moradores da favela (inclusive os assaltantes e traficantes). A imprensa,
sobretudo os chamados jornais populares como A Noticia, O Dia e O Povo durante
a década de 1990, colaboravam para difundir uma forma de alianga apresentada
como essencial/natural entre “bandidos” e entidades afrorreligiosas (Alvito 2001,
Vital da Cunha 2014a). Essa alianca expressava uma representagio social sobre a
existéncia de uma contiguidade moral entre o universo religioso afro e a crimina-

lidade, hoje identificada como Racismo Religioso®.
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5 “Racismo religioso é um
conjunto de préticas violentas
que expressam a discriminagao
e o0 6dio pelas religiGes de
matriz africana e seus adeptos,
assim como pelos territorios
sagrados, tradi¢Oes e culturas
afro-brasileiras”, definicao
extraida da Cartilha Terreiros
em Luta, organizada pela
Criola e acessivel em https://
criola.org.br/wp-content/
uploads/2018/06/cartilha_
racismo_religioso_online_distri-
buicao.pdf. Acesso em: 30 mar.
2024. Ver também o verbete
produzido por Carolina Rocha
em https://religiaoepoder.org.
br/artigo/racismo-religioso/.

Imagem 1 — Mural de Séo
Jorge/Ogum na Quadra de
Areia, Favela de Acari. Foto de
Marcos Alvito, 1996.
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Naquele periodo, traficantes de Acari e de outras favelas expressavam sua
religiosidade em tatuagens, na participacao em rituais, na construcao de altares e
através do financiamento de pinturas murais referentes a santos com seus nomes
catélicos e correspondéncia no candomblé ou umbanda. Cy de Acari, por exem-
plo, traficante preso em 1989, tinha duas tatuagens no antebrago fotografadas por
jornalistas quando da sua prisdo: uma de Sdo Jorge e outra de Sdo Cosme e Sao

Damiado.

Na batida policial que fizeram em sua casa, ocasido na qual prenderam
sua companheira, também acharam simbolos religiosos. A casa de sua mée
tinha um espaco privado para algumas das entidades da umbanda como

Exu e Zé Pilintra.

Voltando aquela casa em que quase peguei Cy de Acari - e a histdria que
ndo terminei de contar - |4 estavam pendurados na parede os simbolos
prediletos do facinora: encaixilhada num quadro de ago escovado, a ima-
gem de Sdo Jorge, noutra molduraigual, o escudo do Flamengo (Larangeira
2004, 56).

A ocupacdo policial e evangélica nos anos 1990 em Acari e em outras fave-
las cariocas

A gestao do governador Marcello Alencar (PSDB) foi marcada por uma politica
de seguranca publica de enfrentamento ao trafico de drogas com uma estratégia
de ocupacio das chamadas “areas vermelhas” da cidade. A referéncia militar da
estratégia era clara: as dreas vermelhas eram consideradas as mais perigosas as
tropas policiais e pelo numero de mortes na regido. Essa politica determinou a
acdo da policia civil no desmantelamento do trafico local, seguida da ocupacio
da area pela policia militar. No projeto constava, ainda, a chegada de servigos
publicos que, de outra forma, ndo chegariam a populacgéo, dizia o governador. O
incentivo a a¢do enérgica da policia militar e civil (conforme os termos empregados
por Larangeira 2004) era notério, com a criagdo de uma gratificacao pelo governo
de entdo estimulando a acéo policial. Tal politica ficou conhecida como “gratifi-
cacao faroeste” (Cano 1997, Leite 2000, entre outros).

Em Acari, a agdo das policias civil e militar passou pela destrui¢do de simbolos
religiosos locais e produgdo de outros colocados em seu lugar. Segundo morado-
res, foram os proéprios policiais que derrubaram o Cruzeiro erguido por Tunicio.
Conhecedores da dindmica de ocupagio espacial do trafico nas favelas, os policiais
sabem a relevancia que muros, portoes, outdoors tém como instrumentos privi-
legiados para a comunicacdo de mensagens, para demarcar posicionamentos,
organizar as atividades rotineiras da localidade (como a coleta de lixo etc.), para
homenagear os “manos” que morreram e para sugerir (ou impor) a partilha de

crencas, valores, linguagens entre moradores e os “donos da rua”. Na ocupacio
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de Acari, tiraram imagens de santos e inseriram imagens de Jesus (Alvito 2001).

Inspirada na discussao de Mauss (2011 [1950]) sobre a magia, Maggie sublinha
que ela tem como caracteristica ser oculta, “se esconder do coletivo e do publico,
reservando-se a espagos mais individuais e privados” (Maggie 1992, 21). No en-
tanto, continua a autora, a magia “transborda os limites espaciais da casa onde se
realizam os rituais e insiste em aparecer em locais publicos de forma misteriosa,
as escondidas - nos despachos, oferendas, ebds, feiticos” (idem 1992, 21). E era
isso 0 que se passava em Acari, a magia, a crenga dos traficantes transbordava os
limites das casas e terreiros para ocupar as ruas através de pinturas de seus icones
sagrados e das cantorias e preces a esses icones relacionadas.

Embora as religiGes afro-brasileiras fossem associadas a producéo de malefi-
cios, sendo essa identificacdo uma das causas de sua procura e a0 mesmo tempo
o0 que baseou historicamente a perseguicdo aos seus espacos sagrados e aos fiéis
desses cultos, Maggie sustenta, assim como Dantas (1983 apud Maggie 1992), que a
repressdo aos centros era uma perseguicao a religiosidade negra e pobre, pois “en-
quanto alguns terreiros eram violentamente reprimidos, outros eram protegidos
por intelectuais da elite local. Esses tltimos - geralmente os nagos puros - foram
isentos da acusacdo de impuros e mégicos e algados ao status de religido, fora do
alcance da policia” (Maggie 1992, 24). Em um novo contexto, o das favelas cariocas,
mais especificamente o da favela de Acari na década de 1990, o enfrentamento dos
traficantes de drogas, passava pela desfiguragio e destruicdo de imagens e murais
da umbanda, do candomblé e do catolicismo popular.

Na batalha simbdlica estabelecida por policiais na favela de Acari, o Mal a ser
combatido era materializado no bandido e representado nas entidades das religi-
Oes afro-brasileiras; o Bem era representado pelos policiais que estabeleceriam
ali uma nova ordem apresentada através de simbolos corporativos (as pichages
de PM e 9° BPM) e religiosos (Jesus). Os evangélicos, cada vez mais visiveis antes
da ocupagéo policial em Acari, a partir dela, ganharam félego, fazendo-se notaveis
na vida social, politica e econémica local. Nas palavras de um morador: “Como
a Biblia diz: ‘Feliz é nacdo cujo Deus é o Senhor’. Entdo, conforme o crescimento
das igrejas evangélicas aqui dentro, muita coisa mudou. [...Jmuitos que outrora
estavam vivendo uma vida errada hoje estdo dentro das igrejas. Vamos dizer um
exemplo: se roubava, hoje ndo rouba mais. Se bebia, hoje ja ndo bebe mais. Enten-

deu? [...] Por mim, haveria uma igreja a cada esquina (Vital da Cunha 2014a, 73).

Os anos 2000 e a “batalha espiritual” nas favelas

No inicio dos 2000, as mortes de moradores e de traficantes de facgGes rivais
em conflitos armados com os traficantes de Acari eram intensas e cotidianamente
comentadas. O cendrio da favela era composto, entre outros, por traficantes que
circulavam com granadas na cintura. Violentos confrontos armados entre policiais
e bandidos ganharam forca novamente. A possibilidade de invasdes de bandos
rivais estava sempre nas conversas levadas seja nas casas, seja nos bares. No pla-

no mais geral, o do trafico na cidade do Rio de Janeiro, intensos enfrentamentos
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armados se davam em torno da cisdo interna ao Terceiro Comando. Uma nova
faccdo estava em formacéo, a ADA - Amigos dos Amigos. A disputa em torno dos
antigos pontos de venda de drogas do Terceiro Comando se acirrou entre TC (que
viria a se chamar TCP - Terceiro Comando Puro), ADA (Amigos dos Amigos) e CV

(Comando Vermelho).

Neste contexto, Jeremias assumiu o controle do trafico de drogas em Acari.
Jeremias é o nome ficticio que dei ao “traficante evangélico” que mudou a histéria
do TCP naquele momento, deixando marcas em um estilo de atuacao criminal
que vai ser norteadora de outros traficantes da mesma faccio. Esses seguirdo a
linhagem estabelecida por Cy de Acari, atualizando procedimentos, imprimindo
e ostentando uma moralidade (de verniz) pentecostal.

Na década dos anos 2000, as pinturas nos muros da favela foram completa-
mente alteradas. As referéncias aos santos catélicos e as entidades da umbanda,
assim como a icones étnicos e as drogas foram substituidos por passagens biblicas,
sobretudo de Salmos e outros livros do Antigo Testamento destacando um Deus
todo poderoso, punitivo e que protegia os seus nas situag¢des de maior tribulacao.
Os traficantes locais passaram a difundir sua nova fé em muros e em oracoes

propagadas em seus radinhos (Vital da Cunha 2014a, 2015).

A Teologia da Prosperidade, na forma de uma disciplina para a programacao
de um futuro fora da atividade criminal, assim como uma cosmovisdo muito afi-
nada a “batalha espiritual” - entendida como uma disputa continua entre forcas
do bem e do mal pelos espiritos e corpos - predominavam entre traficantes nas
favelas estudadas. Mas este nfo era um fenémeno local. A importéancia dessas
teologias pentecostais nas elaboracdes de traficantes em atividade em favelas e

em periferias ou presos era observada em outras pesquisas®.

Os anos 2010 entre o amor e a promessa nos muros das favelas

Na década anterior, experimentou-se uma passagem na gestao politica
do estado: Anthony Garotinho e Rosinha Garotinho, ambos filiados ao entao PDT,
partido de esquerda trabalhista com forte enraizamento na politica do estado des-
de Leonel Brizola, a Sérgio Cabral (PMDB). Com o alinhamento de Luiz Ignacio
Lula da Silva (PT) na presidéncia da Reptblica, Sérgio Cabral (PMDB) no governo
do estado e Eduardo Paes (entdo PMDB) na prefeitura da cidade, um sentimento
publico de esperanca e positividade abragava a capital. A beleza e o amor se ex-
pressavam nos muros da cidade por meio de palavras, cores e formas (Vital da
Cunha 2017, 2014b, 2016).

A gentrificacfo de alguns lugares da cidade e o encarecimento decorrente de
inimeras obras e especulacio imobiliaria ocorreram durante a preparagdo urbana
para receber uma gama de eventos esportivos, com as Olimpiadas de 2016 como

apice. Além disso, a criagdo de uma forma de policiamento comunitario, as UPPS
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Imagem 2 — Referéncias religio-
sas textuais com a assinatura de
um coletivo. Universo Evangé-
lico da Batalha Espiritual. Favela
de Acari. Foto de Christina Vital
da Cunha, 2008.

6 Umagama de estudos, a
partir de meados dos anos 2000,
passou a documentar estas
aproximagoes entre mundos
sociais distintos, em termos
politicos e de suas moralidades
e convengdes (Vital da Cunha
2008, Teixeira 2008, 2011,
Feltran 2011, Galdeano 2014,
Birman e Machado 2012, Lopes
2012, Machado 2013).
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(Unidade de Policia Pacificadora) e as polémicas em torno de sua implementacio,
somadas as suspeitas de desvio de dinheiro ptblico durante as obras para os Jogos
Olimpicos, foram temas de inimeras manifestacGes sociais, principalmente por
parte dos estudantes.

A forte presenca evangélica em favelas e periferias ja documentada em ind-
meras pesquisas quantitativas (CIN 1992, Fernandes 1998, Jacob 2004, Lacerda,
Branddo e Vital da Cunha 2019) seguia a pleno vapor dando a observar uma he-
gemonia pentecostal nessas localidades visivel no nimero de templos e casas de
oragdo, na reducdo ou supressdo de terreiros e casas de umbanda e candomblé,
nos inumeros comércios com nomes biblicos, nos jargdes pentecostais e palavras

em hebraico usadas cotidianamente.

Na primeira metade dos anos 2010, as pinturas com trechos do Antigo Tes-
tamento foram substituidas por novas mensagens. As mudangcas entre a estética
anterior e a que se apresentava agora na favela de Acari eram muitas. Além do
amplo uso do Novo Testamento, era possivel identificar um conjunto de palavras
que juntas formavam uma paisagem motivacional composta por textos, palavras e
cores referidas a alegria, ao bem viver, de incentivo a fé, a paz e ao amor. A forma
das letras passa a ser arredondada, ndo mais fonte Old English ou outras identifi-
cadas em papiros ou pergaminhos de manuscritos sagrados antigos. A identidade
jovem das pinturas se revelava na forma grafite e também no uso de personagens
de histérias em quadrinho. As pinturas passam a ter uma assinatura: sdo iden-
tificadas com um coletivo de artistas (Os grafiteiros de Jesus) e, algumas delas,
com um artista em especial, André Soldado. A mensagem religiosa motivacional,
doce, como dizia Gilberto Freyre sobre o cristianismo no Brasil, correspondiam,
em minha percepgdo, a mudangas no modo de evangelizagio e atuagio da juven-

tude evangélica, ao clima urbano estimulado pela midia naquele periodo e a uma
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Imagem 3 - Grafite Evangé-

lico - MT. 28:19. Personagem
Smilingiido. Favela de Acari.
Foto de Christina Vital da Cunha,
2013.
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dindmica dos préprios traficantes locais.

Segundo um dos artistas da crewu responsavel por grafitar Acari em 20137, o
estilo e os textos eram selecionados pelo idealizador do projeto tendo em vista a
producéo de uma paisagem mais “agraddvel, animada”. A destruigdo das imagens
pregressas lanca sobre elas uma surpreendente visibilidade, descongelando-as, ti-
rando-as da invisibilidade a que foram fadadas pela ostensividade de suas presen-
¢as no espago®. Os grafites religiosos de 2013 emergiam chamando atenco para o
passado e para o presente. As imagens anteriores, em sua maioria produzidas por
solicitacdo do chefe do trafico a época, expressavam o momento de uma vincula-
¢do a narrativa religiosa da “batalha espiritual” pela via de sua integracéo a Igreja
Pentecostal Assembleia de Deus dos Ultimos Dias e o prestigio politico do qual esta
denominacdo gozava entre os traficantes e parte dos moradores. Posteriormente
ao afastamento de Jeremias dessa igreja e de seus esforcos na criacdo de uma
denominac#o independente com sede em Brasilia, as pinturas mudaram. A nova
chefia do trafico local, aceitando o projeto de um evangélico que intermediou sua
relagdo com os profissionais responsdveis pelas novas pinturas, expressava outro
tempo na administragio do crime e nas relaces com lideres religiosos.

Em 2015, quem estava na chefia do comércio de drogas local era um traficante
jovem e umbandista, mas o financiamento para ampliagdo dos murais com mensa-
gens biblicas continuou. No entanto, um jogo entre o que era revelado (as pinturas
biblicas nos muros da favela) e o que estava presente na regido moral de fundo, nos
termos de Goffman (1995), resultava em mensagens diferentes. fcones negros da mu-
sica e dos esportes estavam presentes e ndo passagens biblicas. Uma forte presenga
pentecostal era verificada na regido moral de fachada e, na area de experiéncia mais
privada do chefe do trafico da época, os signos eram outros (Vital da Cunha 2021).

Em 2017, as pinturas murais em Acari sofreram com a passagem do tempo e
nao foram refeitas. No entanto, em uma boca de fumo na fronteira do Coroado
com o Amarelinho, podia-se ver uma bandeira de Israel. Em outra favela também
sob o comando do TCP, combinou-se a pintura de uma bandeira de Israel com os
grafites com personagens de HQ. Nesse mesmo ano, comecaram a ser produzidos

os grafites no Complexo de Israel.

O Complexo de Israel e as mensagens de forca e da promessa

Em meados dos anos 2010, o sobrinho do traficante que dominava a favela
de Parada de Lucas ganhou notoriedade. Ele ndo ocupava um lugar de destaque,
n#o estava em nenhuma linha sucessoéria prevista, mas assumiu o “comando da
favela” em uma disputa narrada de modo épico pelos moradores com os quais
conversei em campo. Eles mostraram gravagoes de audios trocados entre Peixdo,
vulgo Alvaro Malaquias Santa Rosa, e os “donos” da Cidade Alta, favela contigua.
Nos dudios, Peixdo diz que vai tomar a Cidade Alta, que a favela estava toda suja,
desorganizada, que ele ia chegar e ndo queria trocar tiro®. S estava avisando para
nao ter nem conflito. Seu tom denotava uma altivez, uma performance de supe-

rioridade moral e tdtica em relacdo ao inimigo.
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7 Em entrevista exclusiva
concedida a pesquisa em abril
de 2017, André Soldado diz

as pinturas foram financiadas
pelos traficantes da favela. O
projeto artistico foi idealizado e
oferecido a eles por um jovem
evangélico, frequentador da
Assembleia de Deus dos Ultimos
Dias. O compromisso era pintar
todos os muros da favela por
uma remuneragao semanal
distribuida por este intermedia-
rio aos grafiteiros.

8 Taussig (2009), Musil (2006)
e Sansi (2005) sdo importantes
referéncias neste trabalho para
a leitura dessa movimentagao
de imagens, processos de
visibilidade, invisibilidade e
seus sentidos.

9 Sobre o Complexo de
Israel, ver também o livro de
Viviane Costa (2023). A autora
é pastora e escutava histérias
narradas por seus alunos
durante sua atuacdo religiosa
em Parada de Lucas e outras
favelas contiguas. Interessada
em tornar esses relatos uma
pesquisa, realizou seu mestrado
em Ciéncias da Religido, e uma
edigdo de sua dissertagao foi
publicada no referido livro.
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Contam também que Peix4do serviu ao Exército e sua habilidade surpreendia a
todos. Uma das moradoras com quem conversamos disse que “o Mano” era muito
organizado, gostava de planejar suas agoes, que controla a distribuicao de internet
no complexo e tem hackers ao seu dispor para acessar as conversas de moradores

e se proteger de possiveis emboscadas.

Peixido foi fortalecendo suas relacées com os “bandidos da area”, os moradores
e os policiais que atuavam na regido. Apés “tombar” (exterminar) um por um dos
traficantes de cinco favelas contiguas, ele estabeleceu o Complexo de Israel, onde
cada uma das cinco favelas “tomadas” - Parada de Lucas, Vigario Geral, Cidade
Alta, Cinco Bocas e Pica Pau - representava uma das pontas da Estrela de Davi,
simbolo associado internacionalmente ao judaico. No Brasil, a Estrela de Davi

também é um simbolo fundamental na Umbanda'.

As pinturas nas favelas, em especial em Parada de Lucas e Cidade Alta'l, mistu-
ravam estilos e mensagens ja observadas em Acari. Havia um humor semelhante
ao encontrado em personagens de desenhos animados e histérias em quadrinhos,
grafites mortudrios, além de passagens biblicas do Antigo Testamento. Além disso,

trechos de musica gospel anunciavam a promessa para o povo de Deus. Ledes im-
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Imagem 4 — Muro em frente a
rampa de acesso a estagdo de
trem em Parada de Lucas. Foto
de Christina Vital da Cunha,
2022.

10 Naumbanda a Estrela

de Davi, também chamada
Hexagrama, simboliza a unido
dos opostos, como o masculino
e o feminino, o céu e aterra, o
espiritual e o material. A Estrela
de Davi também é associada

a protecdo espiritual, sendo
utilizado como amuleto de
protecdo, e a harmonia entre
os elementos da natureza. E
utilizada em rituais e/ou como
objeto de devocao. Para saber
mais sobre a relagdo entre
Umbanda e simbolos judaicos
ver Alex Minkin em https://
ticunbrasil.com/.

Imagem 5 — Mural com
referéncia ao livro de Jodo no
qual Jesus orienta jogar a rede a
direita. Foto de Christina Vital da
Cunha, 2022.

11 Agradeco a Kerollenn
Cardoso, mestranda do PPGS/
UFF e integrante do LePar

- Laboratério de Estudos
Sécio-Antropoldgicos em
Politica, Arte e Religido/UFF, por
me acompanhar no trabalho de
campo, e a artista da palavra e
trapper Juju Rude, por nos guiar
no universo de pinturas presen-
tes no Complexo de Israel. Sem
vocé, ndo teria sido possivel ou,
com certeza, ndo teria sido tdo
rico caminhar pelas localidades.
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ponentes estavam presentes, assim como as bandeiras de Israel e do Brasil, como

se as nacgoes estivessem irmanadas.

A forca do Deus de Davi era anunciada de varias formas nas pinturas murais,
formando uma paisagem de dominac&o biblica, a0 mesmo tempo que criminal.
0 simbolo do complexo é uma bandeira de Israel evocando a expresséo da religio-
sidade evangélica pentecostal de Peixdo. Vale lembrar que o uso de simbolos de
nagdes néo é novo em bailes funks ou por grupos armados em favelas e periferias.
Ficaram conhecidos o “Baile da Colémbia”, a “Tropa da China”, o “Estilo Bagd4d”, o
“Estilo Afeganistdo”, para ficarmos em alguns exemplos. Em todos os casos, como
vimos também no Complexo de Israel mediante entrevistas e acesso a material de
midia, a referéncia a forca bélica das nacdes é identificada.

Singularmente, no caso do uso da bandeira de Israel, além de uma referéncia
a essa Israel Imagindria (Gherman 2022), bélica, forte, temos também uma refe-
réncia religiosa ndo judaica, precisamente cristd, mas que se apresenta através
desta estética. Nesse sentido, podemos pensar em uma correspondéncia entre
o fortalecimento de uma cultura pentecostal crescente nessas areas da cidade e

)

a valorizacdo de Israel e dos “judeus imaginarios”. O “Deus dos Mandamentos’
ressurge nas pinturas nessas favelas particularmente acentuando uma “marca”
do trafico local, ou seja, a expresséo religiosa como uma marca de dominacéo de
determinado comando sobre o territério, a0 mesmo tempo em que informando
sobre uma experiéncia religiosa e cultural hegemoénica e especialmente do che-
fe Peixdo. Em entrevista realizada em campo, afirmavam que ele tinha somente
uma mulher e com ela desejava ter seus filhos, pelo menos quatro. Ndo importa
exatamente se esse é ou ndo o verdadeiro projeto de Peixdo. Do ponto de vista so-
cioldgico, interessa observar (a sinalizagdo de) uma mudanga de comportamento

importante em relacio aos demais traficantes.

DossIE

Imagem 6 — Personagem Pei-
xonauta - referéncia humorada
ao Peixado.

Parada de Lucas, Complexo de
Israel. Foto de Christina Vital da
Cunha, 2022.
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Se durante os anos de trabalho de campo em Acari, traficantes e pastores re-
latavam que duas dificuldades centrais dos primeiros para se “libertarem”, para
“sairem do crime” era o apelo a altas somas de dinheiro e a estarem com varias
mulheres, a (suposta) superioridade moral de Peixdo era imaginada pelos mo-
radores através de seu apego a familia, a monogamia. Era, a0 mesmo tempo, a
apresentacao de uma forca moral e de uma estratégia nova'?. Peixdo é conhecido
por ser muito inteligente, centralizador, estratégico, por conversar com todo mun-
do, por receber politicos e policiais em sua residéncia. Nesse ambiente social, a
valorizagdo de sua personalidade astuta e de sua vida “reta” se pronuncia em uma
religiosidade pentecostal por ele anunciada em dudios, nas pinturas no complexo

e reforcada/imaginada por moradores.

Em Acari, durante os anos de 2015, o jogo de revelacgdo e ocultagdo do aspecto

DossIE

12 Nova, pois sabe-se que ter
relagdo com varias mulheres
tem um apelo simbdlico para
os traficantes (ter dinheiro e
virilidade), mas também é uma
estratégia no caso de precisar
de esconderijo na favela.

Imagem 7 — “Ndo morrerei
enquanto a promessa nao se
cumprir. Quem tem promessa
de Deus ndo desiste ndo. Tenha
fé. Afé de Abrado”. Estrofe de
musica gospel de Marquinhos
Gomes e Willian Nascimento.
Parada de Lucas, Complexo de
Israel. Foto de Christina Vital da
Cunha, 2022.

Imagem 8 — Instalagdo com
Estrela de David e Inscrigdes.
Parada de Lucas, Complexo de
Israel. Foto de Christina Vital da
Cunha, 2022.
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religioso tornava publicos os simbolos religiosos e uma gramatica pentecostal.
Por outro lado, na drea mais intima de convivio dos traficantes, as pinturas eram
predominantemente de cantores e jogadores negros. No Complexo de Israel, a
regido moral de fachada, os muros das ruas da favela, eram cobertos com imagens
biblicas e de Israel. No muro interno a manséo de Peixfo, invadida pela policia em
abril de 2021, havia uma pintura mural com mais de cinco metros de altura com
trés ambientes sobrepostos. A esquerda de quem olhava o mural, havia soldados
armados, parte deles segurando uma bandeira de Israel. A parte central continha
uma reproducgdo do Monte do Templo, também conhecido como Esplanada das
Mesquitas, em Jerusalém. O destaque é do Domo da Pedra com sua inconfundi-
vel abdboda dourada. Na parte lateral direita foi representada uma vista noturna
da cidade de Jerusalém, podendo ser a parte que se enxerga desde o Monte das
Oliveiras. A correspondéncia entre dentro e fora pode sinalizar uma experiéncia

de fé comum a cultura local.

Segundo moradores locais e conforme também observamos no trabalho de
Costa (2023), um sentido de forc¢a e protecdo anima o uso dos simbolos de Isra-
el. A presenca de palavras judaicas nas pinturas na favela integra a gramatica
pentecostal que compde a cultura local. E sdo varios os estudos que apontam o
fortalecimento de uma cultura gospel em ambito nacional, expressa por meio da
cultura musical (Cunha 2007, 2014, Sant’Ana 2014, Bandeira, 2017, Pinheiro e Fa-
rias 2019, Machado 2020) e que se espraia na economia e na sexualidade (Mochel,
2017, Algranti 2014, entre outros).

Assim, é comum, no cotidiano de moradores, o uso de termos forjados no
seio das Teologia da Prosperidade e do Dominio e/ou em liturgias em igrejas
evangélicas, como vitdria, batalha, confirmacio, guerra espiritual, provacao,
temer ao Senhor, tem que se dobrar, calor do Espirito Santo, posso tudo naquele
que me fortalece, sou mais do que vencedor, em nome de Jesus, a palavra tem
poder, o sangue de Jesus tem poder, alegria do Senhor é a nossa forga, cura, un-
¢do, abengoado, bencdo, sapatinho de fogo, gldria, aleluia, amém, td4 amarrado,

selado, vaso, servo, vardo/varoa, obra, para a honra e para a gléria, maligno,

DossIE

Imagem 9 — Foto da area
recreativa da casa de Peixdo,
localizada em Parada de Lucas
no Complexo de Israel (abril de
2021).

Fonte: https://extra.globo.com/
casos-de-policia/evangelico-tra-
ficante-que-criou-complexo-de-
-israel-em-favelas-do-rio-pin-
tou-cidade-de-jerusalem-no-
-muro-de-casa-24974259.html
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tremendo, Deus vai te usar tremendamente, Deus é contigo, manto. Também vo-
cabulos em hebraico como Adonai, El Shadai, Elohim (nomes de Deus na Tora) e
Yeshua (Jesus). Imagens e palavras articuladas para o avivamento de sentimentos
e identidades religiosas de moradores e, a0 mesmo tempo, de traficantes nesses

contextos'®.

Motivacbes e significados para o uso de simbolos judaicos nas igrejas e
por evangélicos hoje

Ao entrevistar moradores de Acari, Complexo de Israel, Sio Gongalo, Nova
Iguacu e do Borel®, fui reconstruindo, por meio de suas memorias e experiéncias,
os significados dados e percebidos por eles aos simbolos judaicos e Israelenses
cada vez mais presentes no cotidiano dos pentecostais. Como se difundem esses
simbolos? Nas igrejas pentecostais e neopentecostais, é cada vez mais comum
a presenca da Estrela de Davi, da bandeira de Israel, Kipa, Menorah, Arca da
Alianga, Talit. E essa relagdo tem ganhado, cada vez mais, espago na midia e na
academia. Ao longo das entrevistas realizadas, pude observar como uma Retdrica
da Perda, como sentimento produzido e identificado e como estratégia narrativa
(Vital da Cunha 2021), se articulava com um conjunto de significados dados sobre
o uso e a importéncia dessa simbologia judaica e israelense entre evangélicos.
Essa Retdrica da Perda pode ser definida como uma tética discursiva articulada
por diferentes liderangas sociais e politicas (dentre elas, religiosas, mas néo exclu-
sivamente) baseada em um imperativo: o retorno da ordem, da previsibilidade, da
seguranca, da unidade, da autoridade. Um imaginario de forga a ser recuperada,
forca masculina/virilidade, forca moral/de valores de referéncia orientava estra-
tégias e a producdo de imagens em campanhas politicas a partir de 2018, como
também podemos pensar em relagdo aos simbolos que emergem no Complexo
de Israel. Sdo homens biblicos, sdo ledes de Jud4, sdo soldados armados. Todo um
universo masculino, forte, bélico se anuncia.

Se, entre traficantes, o uso da bandeira de Israel aparece ligado a forga, ao do-
minio territorial, a capacidade estratégica, a competéncia bélica, entre moradores
evangélicos nfo ligados a atividade do trafico, a referéncia a Israel e o uso dos sim-
bolos, a admiracdo pelo povo e pela nacdo vém de uma caracteristica que tomam
como comum: um povo de luta. Sendo o ethos da luta organizador das experiéncias
cotidianas de moradores economicamente vulnerdveis no campo e nas cidades
(Comeford 1995), Israel e seu povo se tornam o icone histdrico e biblico que, com-
provando sua forga, resistiram e continuam a ser um exemplo no presente. Nas
palavras de um morador de Acari, “Israel passou por muitas lutas e triunfou” e “Is-
rael é no mundo o que as Igrejas sdo nas favelas”. As igrejas, assim como Israel, sdo
consideradas territdrios sagrados, cercadas por perigos e opositores, mas também
sdo vistos como locais capazes de superar adversidades e obter vitdrias.

Uma profunda admiracéo pela fé e pelo ethos de comunidade se pronuncia
nessas observacoes de moradores locais. A esperanga contida neste sentido dado

é de que as igrejas, como comunidades de fé, também poderdo superar as adver-
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13 Sobre o uso de termos
hebraicos em igrejas pente-
costais e neopentecostais, ver
Cunha (2014).

14  Trata-se de Monica
Francisco, ex-deputada estadual
pelo PSOL/RJ, moradora por 48
anos no Morro do Borel, pastora
e ex-membro da IURD, onde
congregou por mais de 20 anos.
Esta e as demais entrevistas
foram realizadas entre 2021 e
2023.
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sidades afirmando o poder de Deus e da narrativa biblica. Na tese premiada de
Andre Reinke (2022), a paixdo por Israel é tratada em detalhes e chama atengéo
um sentimento de que o que divide judeus israelenses e evangélicos no Brasil sdo
detalhes, pois uma certa base comum espiritual os tornava unos, o que é revelado
nas entrevistas realizadas tanto com o jovem da Regido Metropolitana do Rio em
busca de sua origem étnica quanto com o pastor pentecostal em Acari.

Além dessas referéncias a um imaginario de forga, autoridade e luta, um sen-
tido de seguranca se pronunciava em torno da busca da prépria origem étnica/
racial. Sendo assim, no bojo do crescimento da consciéncia racial no Brasil, obser-
vou-se uma valorizacao das origens africanas com uma relativa curiosidade acerca
da pesquisa sobre de qual regido no continente se teria vindo. Os testes de DNA
tém sido realizados com maior frequéncia entre a populacdo negra sendo alvo
de reflexdo publica de rappers de projegdo nacional, como Mister Catra (Mizhari
2018), Mano Brown, Djonga, entre outros.

Um dos jovens evangélicos entrevistados manifestou seu contentamento ao
saber de sua origem judaica paterna. Anteriormente tinha investigado sua origem
indigena e avancado algumas geragOes, mas estava inconformado por néo conse-
guir “chegar ao préprio fundo”. Ndo conseguia conhecer mais do que a geracao dos
avés. Com a investigacdo genética, chegou a parentes distantes na Africa, mas sua
relagdo ndo era com uma narrativa da ancestralidade africana, como se observa em
boa parte do movimento negro ligado ao candomblé, mas uma origem que o satisfaz
pela linhagem biblica na qual se sente inserido. Perguntado sobre o que isso provo-
canele disse: “uma sensacio de seguranca”. Uma satisfagdo por se sentir integrado
a narrativa da promessa. Contudo, salienta, ndo busca cidadania israelense, nao
acredita que o povo escolhido é somente de origem judaica, mas todo aquele que
“aceitou Jesus como salvador”. O sentimento de seguranga pela recuperacgio de seu
lastro étnico chama atencao neste caso. Uma limpeza moral e religiosa em relagdo
a ancestralidade afro, tal como dada pelo movimento negro/candomblecista. Um
meio de afirmacfo da heranca afro, negra, pela via da origem judaica. Sendo assim,
a conexao a Retorica da Perda aqui se da pela via de uma sensagio de seguranga
existencial, ontolégica, mediante o resgate da origem que estava perdida, submersa.

A identificacdo de Israel e do povo judeu com riqueza e poder conferem tam-
bém sentido ao uso desses simbolos. Sdo exaltados como um povo préspero, farto,
exemplares para o alcance de bens materiais na terra. Novamente aqui, o que é
valorado como ponto positivo em relacdo ao judeu e Israel imagindrios sdo os mes-
mos elementos que refor¢caram historicamente os estigmas em relacéo a este povo
e esta nacdo, conformando o avesso de um filossemitismo pentecostal, relacao
feita de modo recorrente na midia e mesmo entre estudiosos, como demonstra
Gherman (2022), ja referido acima sobre esta reflexao.

Todo esse imaginario sobre Israel e os judeus estd em parte documentado na
bibliografia especializada (Machado, Mariz e Carranza 2022, Cunha 2007, 2014,
Reinke 2023, Gomes 2011, Gherman e Klein 2017, Gherman 2022, Carpenedo 2019,
Freston 2020, entre outros). Nessas abordagens, a Teologia da Prosperidade, a

Batalha Espiritual e o Reconstrucionismo aparecem com maior ou menor énfase
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como basilares deste crescendo de simbolos judaicos disseminados em igrejas e
na sociedade. Nas entrevistas, um elemento que me pareceu novo em relacdo ao
que esta coberto pela bibliografia citada é especialmente a importancia do Movi-
mento Visdo Celular. Esse Movimento tem origem na Igreja do Evangelho Pleno
(fundada na Coreia do Sul em 1973) e na Visdo do Governo dos 12 - G12 criada
por Cesar Castellano na Colémbia e difundido para milhares de igrejas ao redor
do mundo a partir de 1983. Segundo a bibliografia especializada, a Visdo Celular
chegou ao Brasil ao final dos anos 1990. Para uma das entrevistadas, era clara a
relagdo entre esse movimento e o uso crescente de simbolos judaicos entre pen-
tecostais no pais. Neste caso, a entrevistada disse que testemunhou a “assimilagéo
pela Visdo Celular dos rituais atrelados a pratica religiosa nas sinagogas. Observa-
mos o uso de simbolos como a Menorah (candelabro de 7 bracos), o kipa, o xale,
as cerimdnias de casamento. Eles comecam a usar os termos ‘patriarcado’ e ‘os
patriarcas’. Ndo é mais apdstolo, é patriarca, pai de nagoes, mie de nagoes. Israel
é referéncia por causa de Jerusalém. Juntam e misturam muito o Antigo com o
Novo Testamento”.

O Movimento de Restauracéo foi mencionado por alguns entrevistados como
elemento importante nesta valorizagdo da simbologia judaica no Brasil. Segundo a
bibliografia especializada, esse movimento assumiu diferentes versdes desde seu
surgimento no século XIX, mas os principios basicos mencionados pelos entrevis-
tados referiam-se ao necessario retorno ao cristianismo verdadeiro. Na atualidade,
segundo a experiéncia dos entrevistados, este movimento estd identificado com a
recuperagdo da fé judaica em sua raiz biblica com a observéncia dos Dez Manda-
mentos, sendo esse um “valor em si mesmo e ndo um valor de troca, barganha”,
uma abordagem critica a atuagéo de igrejas evangélicas, principalmente, as neo-
pentecostais. As epistolas do apdstolo Paulo sdo mobilizadas pelo movimento da
restauracdo e “a fé das pessoas (que atendem a restauracdo) estd envolvida com a
histéria de Israel”. E com base nisso que dois entrevistados disseram que o uso que
se faz de simbolos judaicos em igrejas neopentecostais e por traficantes é “errado”,
“vazio de sentido”, uma espécie de apropriacdo cultural com vistas a interesses
proprios institucionais e/ou criminais.

Alguns entrevistados fizeram referéncia ainda a presenca de rabinos nas mi-
dias digitais. Identificam este fen6meno como uma “abertura do judaismo no
Brasil” mediante a manutencéo de programas no Youtube, em streams de musica
e em demais plataformas oferecendo cursos, transmitindo cultos em sinagogas,
ensinando sobre a mistica, a sabedoria e as tradices judaicas, formando um pu-
blico sensibilizado e interessado na comunidade. Nas palavras de um entrevistado,
esses Rabinos “ndo sdo proselitistas, mas divulgam valores e as escrituras [propi-

ciando] uma abertura do meio judaico ao mundo”.

Consideracgdes finais

Neste artigo, meu objetivo principal era analisar sentidos e motivagdes de

moradores de favelas e periferias hoje para o uso de simbolos judaicos e da Ban-
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deira de Israel, considerando o caso da formacdo do Complexo de Israel como
particularmente interessante para pensar sobre as composi¢oes entre uma “cul-
tura pentecostal” e a “Israel imaginaria” (Gherman 2022) e “Israel mitica” (Gomes
2011). Ao longo das entrevistas, da realizacdo de trabalho de campo e mediante
o0 acesso a fontes jornalisticas e bibliograficas, pude observar um conjunto de
sentidos e motivac¢des que criam, atualizam, enraizam e difundem sentimentos
de pertencimento e forca/protecio.

Assim, muitos renovam, fortalecem e experienciam suas identidades evangé-
licas mediante a utilizacdo de vocabulos em hebraico, de simbolos judaicos e da
bandeira de Israel. A religido como uma identidade, nos termos de Castells, confe-
re um sentido existencial e a0 mesmo tempo de pertencimento coletivo que dispde
para a luta politica, mas também para o enfrentamento de situacées cotidianas. O
sentimento de pertencimento também é notavel pela percepcio de uma origem,
um sentido de integracéo histérica a “da tribo de Jesus”, a uma linhagem biblica.
Essa sensacédo de pertencimento a uma tradi¢cdo milenar, resiliente e prospera
produz o sentido de protecéo e forga seja entre moradores evangélicos, seja entre
traficantes.

A paulatina difusdo de uma “Israel mitica” entre pentecostais e neopente-
costais (Gomes 2011) forneceu uma sensibilidade e uma gramatica que foi muito
apropriada por politicos de ultradireita no Brasil desde os anos 2017, difundindo
uma representacdo de Israel e dos judeus que ganhou mentes e coracdes de ca-
madas médias e altas urbanas, fortalecendo um projeto politico antidemocratico,
mandonista e racista (Gherman e Klein 2017, Gherman 2022, Kalil 2022). Os sen-
tidos e interesses na produgio e difusdo desse judeu e Israel imagindrios foram
francamente analisados nesse periodo histdrico entre 2016 e 2022 e denunciados
em tribunais nacionais e internacionais.

Restava-nos compreender como ocorreu a formacdo de uma base social sen-
sivel a essas narrativas, estéticas e perspectivas teocraticas, de dominacéo e ne-
oliberais. Este artigo se soma a outros que se interessaram em investigar como o
judaismo, os judeus, seus simbolos e histdria eram percebidos e pensados por essa

parcela significativa da populagdo nacional, os moradores de favelas e periferias.

Recebido em 03/04/2024.
Aprovado em 08/04/2024 pelo editor Luis Caydn (0000-0001-6282-8282).
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