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LA IMPRONTA PURITANA
EN EL CONCEPTO DE POBREZA DE JOHN LOCKE

Juliana Udi*

ResuMEN. En el presente trabajo me propongo mostrar c6mo
ciertos aspectos de la moral puritana —una serie de actitudes
frente al trabajo, el ocio, la propiedad y el afan de lucro, que
Max Weber y otros autores destacaron como preparatorias en
relacion al surgimiento del capitalismo— subyacen al abordaje
que hace Locke de la pobreza. Como intentaré poner de relieve,
para Locke la pobreza era, ante todo, un signo de corrupcion
moral. Locke consideraba que los indigentes eran responsables
de su situaciéon y que, por tanto, (re)educarlos era indispensa-
ble para hacer frente al problema de la pobreza. De alli que el
método principal que propone para paliarla sea el cultivo de las
virtudes del trabajo, la abnegacion y la moderacion racional del
afan adquisitivo.

PaLaBras CLAVE: Locke, ética puritana, pobreza, laboriosidad,
abnegacion

PURITAN TRACES IN JOHN LOCKE’S
CONCEPTION OF POVERTY

AssTrACT. The aim of this paper is to show the influence of puri-
tan ethics underlying John Locke’s approach to poverty —a series
of attitudes towards labor, idleness, property and acquisitiveness,
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which Max Weber and other authors singled out as favoring the
development of capitalism. As will be shown, Locke conceived
poverty as a sign of individual moral corruption. He believed
that poor people were responsible for their dire situations and
that (re)educating them was a necessary condition to reduce
poverty. Thus, his proposals to deal with this problem were
intended, mainly, to cultivate the puritan virtues of industrious-
ness, self-denial, and rational moderation of the acquisitive and
consumption human propensities.

Key worps: Locke, puritan ethics, poverty, industriousness,
self-denial

INTRODUCCION

El intento de vincular el protestantismo puritano con el ascenso del
capitalismo —y, mas en general, con la transicion hacia el orden politico,
economico e ideologico que encontré sus primeras expresiones en las
revoluciones inglesas de 1648 y 1688 es, sin duda, uno de los grandes
aportes de Weber a la comprension del mundo occidental moderno.
En su trabajo pionero de 1905, La ética protestante y el espiritu del capi-
talismo, Weber se propone confirmar la hipétesis de que la confesion
reformada (en especial, en su variante calvinista) fue excepcionalmente
beneficiosa para el desarrollo de lo que denomino “espiritu capitalista”,
“una mentalidad que aspira a obtener un lucro mediante el ejercicio
sistematico y disciplinado de una profesion” (Weber, 1979, p. 38). Con
ese fin, destaca tres aspectos del protestantismo. En primer lugar, la
valoracion ética que hace del oficio o la profesion. En segundo término,
y en estrecha conexion con lo anterior, el dogma de la predestinacion.
En tercer lugar, el ascetismo y la disciplina estricta que, desde la 6ptica
del puritanismo, debia impregnar todas las dimensiones de la vida
humana: no solo la esfera del trabajo sino también la vida familiar, la
alimentacion, el empleo del tiempo de ocio, etc.

Siguiendo la Confesion de Fe de Westminster (1647) a la que refiere
Weber, el contenido del dogma calvinista de la predestinacion puede
resumirse como sigue:
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(i) Al caer el hombre en el pecado original, su voluntad pierde
completamente la capacidad de encaminarse al bien espiritual y
a la bienaventuranza.

(ii) Por decreto, en virtud de su omnipotencia, Dios destina a
unos hombres a la vida eterna y condena a otros a la muerte.

(iii) Los hombres destinados a la vida eterna son elegidos
por libre amor y gracia, no por mérito propio (esto es, no por
sus buenas obras, su fe, etc.). De igual modo, los destinados al
infierno no son condenados por demérito propio (esto es, no por
sus pecados, su falta de fe, etc.).

Como efecto de esta doctrina, que excluye toda posibilidad de una
salvacion eclesiastico-sacramental y deja a los hombres sumidos en
una completa incertidumbre respecto de su destino final, se esparce,
segin Weber, un sentimiento de profunda soledad y angustia. Para
lidiar con él, el protestantismo propone dos métodos. Uno consiste
en que cada individuo se afirme a si mismo vehementemente como
elegido y rechace como tentacion del demonio toda duda acerca de
ello (pues la poca seguridad de si es consecuencia de una fe insufi-
ciente y, por tanto, de una accion insuficiente de la gracia). El otro
radica en procurar obtener esta seguridad recurriendo al trabajo me-
todico y constante (Weber, 1979, pp. 138-139). De estas dos maneras
el hombre podia sentirse seguro de ser receptor o instrumento del
poder divino. Mientras que el primer camino, impulsado por Lutero,
conduce a cultivar el sentimiento mistico; el segundo, propio del
calvinismo, promueve el ascetismo y la laboriosidad (Weber, 1979,
p. 142). El complemento natural de esta exaltacion del trabajo ince-
sante —observa Weber— fue la condena moral y el combate practico
del desempleo, la vagancia y la mendicidad (Weber, 1979, p. 226).
Asimismo, basandose fundamentalmente en los escritos de Richard
Baxter, Weber muestra como el puritanismo inglés, ademads de incen-
tivar el trabajo constante y el lucro racional, aboga también por una
disciplina rigurosa, tanto corporal como espiritual, que alcance abso-
lutamente todos los ambitos de la vida humana y prevenga contra las
tentaciones y disipaciones que los puritanos agrupaban bajo el mote
de “vida impura” (Weber, 1979, p. 217-218).
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Al revelar las repercusiones econémicas y sociales del puritanismo,
el trabajo de Weber deja al descubierto un aspecto ignorado de la
idiosincrasia del capitalismo moderno. Una conclusion paradéjica que
Weber extrae de su andlisis es que el “afan de lucro, la tendencia a
enriquecerse, sobre todo a enriquecerse monetariamente en el mayor
grado posible, son cosas que nada tienen que ver con el capitalismo”
(Weber, 1979, pp. 8-9). De este modo, como efecto de considerar las
repercusiones de la ética puritana, el sociélogo aleman plantea la nece-
sidad de abandonar un concepto “elemental e ingenuo” del capitalismo
para pasar a concebirlo “como el freno o, por lo menos, como la mo-
deracion racional” de ese impulso lucrativo irracional con el que se lo
suele asociar (Weber, 1979, pp. 8-9).

Con posterioridad a la aparicion de La ética protestante. .., algunos
autores adoptaron o reforzaron la hipotesis de Weber (Troeltsch 1924,
Tawney 1947), otros la rechazaron (Hill, 1958; 1964; 1972; Samuel-
sson, 1961; Trevor-Roper, 1967) y otros se propusieron rectificarla o
debilitarla (Walzer, 2008). El objetivo de este trabajo no es intervenir
en esta polémica en torno a la plausibilidad historiografica de la tesis
de Weber sobre la conexion entre el protestantismo y la emergencia
del capitalismo. Tomaré de Weber solamente su concepto de “ética
protestante” —el conjunto de valores y prescripciones que engloba— con
el objetivo de rastrear su presencia en el tratamiento que hace Locke
de la pobreza, la explicacion de sus causas y los métodos —punitivos
y educativos— que propone para paliarla. El analisis procedera en dos
partes. La primera seccion se centra, principalmente, en el Ensayo sobre
laley de pobres,' escrito donde Locke asocia a la pobreza con el vicio y la
vagancia, y propone medidas punitivas y educativas dirigidas a cultivar
la virtud de la laboriosidad. La segunda seccion se centra en los escritos
pedagogicos de Locke, donde encontramos otros dos elementos que
remiten a la moral puritana: la valoracion positiva de la abnegacion y
del control racional del afan de lucro.

I Fue publicado bajo el titulo de “An Essay on the Poor Law” en Locke (2004a). El
titulo original es “A Report to the Board of Trade to the Lords Justices 1697, Respecting
Relief and Unemployment of the Poor”. Para abreviar, de aqui en adelante me referiré a
este escrito como Report.
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LA POBREZA COMO SIGNO DE CORRUPCION MORAL

El punto de partida de Locke en su Report son dos datos facticos que
guardan entre si una conexién causal: el notable aumento del ntumero
de indigentes y el consiguiente incremento de los impuestos destinados
a su manutencion (Locke, 2004, p. 183). Probablemente sea anacro-
nico esperar otro tipo de analisis de un filésofo del siglo xvi, pero lo
cierto es que Locke no alcanza a identificar y dimensionar suficiente-
mente los multiples factores econémicos, sociales y demograficos que
agravaron el problema de la pobreza en su tiempo. En cambio, para
explicar dicho fenomeno, apela a los prejuicios sociales y las doctrinas
religiosas circulantes en la Inglaterra de su tiempo. Segin Locke, nadie
puede ser pobre a causa de la escasez global de recursos o de fuentes
de trabajo: la sociedad es y sera siempre lo suficientemente productiva
como para que a los hombres (y mujeres y ninos) nunca les falte em-
pleo y, consiguientemente, medios de subsistencia, mientras quieran
trabajar y sean aptos para ello (Locke, 2004, p. 184). Para Locke no es
la guerra, ni la escasez global de alimentos o de empleo lo que genera
pobreza. Tampoco la propiedad privada como institucién conduciria
per se a que algunos hombres vivan en la miseria. Mas bien lo contrario:
debidamente limitada, la propiedad privada de la tierra beneficia a
todos (Locke, 2005, pp. 40-46). Es conocida la provocadora compa-
racion entre un rey americano y un jornalero inglés con la que Locke
ilustra esta idea de los efectos benéficos de un régimen de propiedad
privada: el rey de un territorio extenso y potencialmente prospero de
América —rico en tierras que, sin embargo, estan a la espera de ser
mejoradas por medio del trabajo— tiene peor alimentacion, vivienda y
vestimenta que un peén o un jornalero en Inglaterra (Locke, 2005, p.
41). La conclusion de Locke en el Report es que “[e]l incremento del
numero de pobres debe responder (...) a alguna otra causa y ésta no
puede ser otra que el relajamiento de la disciplina y la corrupcion de
las costumbres; el hecho de que la virtud y la laboriosidad, por un lado,
sean tan frecuentes como el vicio y la holgazaneria por el otro” (Locke,
2004, p. 184). Descartadas la guerra, la escasez global (de recursos o
trabajo) y la propiedad privada como posibles causantes de la pobreza,
para Locke los origenes de la misma sélo pueden ser dos. Por un lado,
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la incapacidad fisica o psiquica (total o parcial) para trabajar. Por el
otro, la aversion al trabajo, a la que Locke considera como una lamen-
table muestra del “relajamiento de la disciplina y las costumbres” en los
sectores populares. En el Report se hace evidente que Locke concibe a la
pobreza como un estigma, como un indice de la corrupcion moral de
quienes la padecen.

Partiendo de este diagnostico, para lidiar con la pobreza Locke
propone dos sistemas de asistencia complementarios. Por un lado,
considera que a los individuos totalmente incapaces de trabajar (y,
por este motivo, totalmente incapaces de preservarse a si mismos) se
les debe garantizar el acceso a lo necesario para subsistir a través del
otorgamiento de subsidios. Por otro lado, las personas que si pueden
garantizar su propia subsistencia (total o parcialmente) y que, sin
embargo, no lo hacen —a juicio de Locke, la mayoria de los pobres—,
deben ser puestas a trabajar (Locke, 2004a, p. 188). La explicacion de
este sistema para asistir a las personas que, pudiendo trabajar en al-
guna medida, no lo hacen —los “holgazanes”, las mujeres de jornaleros
con varios nifnos pequenos a su cargo, los ancianos y los menores de
familias pobres— ocupa la mayor parte del Report. El mismo compren-
de dos subsistemas complementarios: uno de trabajo forzado y otro
educativo centrado en la transmision de valores religiosos y morales.
A los hombres sanos en edad de trabajar que no lo hagan se los debe
destinar a alguno de “los barcos de su majestad”, a las plantaciones
de ultramar de la corona o a alguna “casa de correccion” para realizar
trabajo forzado a cambio de un salario de subsistencia (Locke, 2004a,
pp. 185-86). Los ancianos y las mujeres, fuerza de trabajo menos pro-
ductiva pero igualmente desaprovechada, también deben ser obligados
a trabajar en la medida de sus posibilidades. Los nifios de entre 3 y 14
anos que mendiguen por las calles deben ser confinados en escuelas
de oficios.

Asociar la condena lockeana de la ociosidad (y la correlativa exal-
tacion del trabajo) con los valores morales del puritanismo no es algo
completamente novedoso. Aunque al pasar, Macpherson considera que
Locke presenta a los pobres como seres inferiores (tanto en términos
morales como racionales) y observa que:
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[e]xiste una semejanza sugestiva entre esta vision de los pobres
y la concepcion calvinista del estatus de los no elegidos. Aunque
declaraba incluir a toda la poblacion, la Iglesia calvinista sostenia
que solo los elegidos podrian ser miembros plenos de la misma.
Los no elegidos (grupo que en su mayoria coincidia, aunque
no completamente, con el de los no propietarios), por tanto,
pertenecian y no pertenecian a la Iglesia: no eran miembros tan
plenos como para participar de su gobierno, aunque lo eran en
la medida suficiente para legitimar la sujecion a su disciplina
(Macpherson, 2005, p. 227).

También Dunn —aunque rechaza la interpretacion global que hace
Macpherson de la teoria politica lockeana— asocia la vision de la
pobreza como estigma moral con los valores del calvinismo (Dunn,
1969, p. 259).% A su juicio, el topico que hay que tomar en cuenta
para rastrear la impronta puritana en el pensamiento de Locke es, so-
bre todo, la doctrina de la predestinacion en la que se habia enfocado
Weber —conocida también como “doctrina del llamado” o “doctrina
de la vocacion” (Dunn, 1969, pp. 217-228). Segun la reconstruccion
que Dunn hace de esta doctrina, los hombres fueron traidos al mundo
por Dios y llamados por El a cumplir cierta misién que, se supone,
pueden y deben discernir facilmente con sélo reflexionar acerca de
sus dotes naturales y su extraccion social (Dunn, 1969, pp. 222-223).
Una vez reconocida su vocacién, deben cumplirla con energia y con-
viccion y satisfacer de ese modo su aspiracion a la trascendencia. Tal
es asi que la sola indecision cronica —o, al menos, mantenida por un
tiempo mas que prudente— para abrazar una vocacion determinada ya
despertaba una fuerte condena social, lo mismo que toda “tentacion”
que pudiera desviar a los hombres de la senda recta que su “llamado”
les traza. La “doctrina del llamado” no comprende reglas univocas que
establezcan qué es concretamente lo que el hombre tiene que hacer o
dejar de hacer.’ En principio, la acumulacion del capitalista y el trabajo

2 Cfr. también Hundert (1972, p. 9).
3 En este sentido, seiala Dunn, la ética puritana era una ética de la intencion: no pro-
porcionaba un conjunto preciso de reglas de conducta, sino un deber de aspiracion a la
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intensivo del pequerio campesino son caminos igualmente validos. Lo
importante no es lo que se hace sino el motivo por el que se lo hace.
Esta indeterminacion del llamado tenia por consecuencia el conducir a
los hombres a maximizar sus esfuerzos. Como no habia ningin umbral
de suficiencia en las demandas morales impuestas a los hombres, éstos
se afanaban desesperadamente por recibir una senal inequivoca de la
aprobacion divina. Fue asi que muchos hombres llegaron a disciplinar
todos los aspectos de sus vidas (Dunn, 1969, p. 224).

Logicamente, dentro de este paradigma, la recreacion y el descan-
so solo eran permisibles en la medida en que fueran funcionales al
cumplimiento del llamado. Los encantos de la recreacion solo eran
considerados inocentes por el cansancio fisico del cual debian ser el
resultado y como forma de reposicion de las energias agotadas en el
trabajo, con vistas a acometer la nueva labor por delante. Las unicas
metas que habilitaban a los hombres para no trabajar eran la preser-
vacion de la salud y la recuperacion de energias. En el mundo creado
por Dios no habia espacio para una clase ociosa: los no industriosos
estarian pecando, contrariando la voluntad divina, al no cumplir con
las obligaciones morales implicadas en el llamado de Dios. Por eso
los pobres debian ser castigados, disciplinados y reconducidos, por
los medios que fuera necesario, a la buena senda (Dunn, 1969, p.
277). De este modo, en la doctrina de la vocacion, el calvinismo unio
dos elementos implicitos en su concepcion del trabajo: la disciplina
social y la autoafirmacion. El trabajo era, a la vez que un medio de
disciplinamiento, la forma de autoafirmacion de los piadosos (Walzer,
2008, pp. 227-228).

La relevancia que Locke otorga al trabajo y el caracter represivo de
las medidas que propone para disciplinar, educar y ocupar, en la me-
dida de lo posible, a los indigentes que reclaman ayuda, responden, en
gran medida, a este punto de vista caracteristico del puritanismo. Sin
duda que a la hora de disefiar su propuesta para asistir a los pobres, el
filosofo inglés toma en cuenta razones de indole economica. Emplear
de modo maximamente racional los recursos disponibles y afectar lo

trascendencia y un llamado —indeterminado— que acatar para satisfacer esa aspiracion.
Cfr. Dunn (1969, p. 224).
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menos posible el sistema de incentivos son dos objetivos que aparecen
explicitamente en su proyecto para reformar la Ley de Pobres. El Report
destaca la importancia de no “desaprovechar” fuerza de trabajo y que,
en la medida de lo posible, las personas generen ellas mismas los re-
cursos que consumen. Para Locke, la pobreza no sélo es una marca de
inmoralidad sino, ademas, una “carga” para la sociedad, idea que reitera
casi obsesivamente a lo largo de su escrito. Priorizar todo lo posible el
derecho del propietario no solo es un deber de justicia, sino también
condicién sine qua non para incentivar a los hombres a ser maximamen-
te productivos. Solo si se les asegura que podran disponer de los frutos
de su trabajo, se sentiran motivados a generarlos en cantidades que
superen sus posibilidades de consumo.

Sin embargo, la condena de la ociosidad tiene, ademas, un cariz
religioso-moral, y ello se advierte tanto en el lenguaje fuertemente valo-
rativo que emplea Locke como en las propuestas de disciplinamiento y
de (re)educacion en el ethos del trabajo que forman parte de su proyec-
to de ley, las cuales revisten tanto una dimension practica (el entrena-
miento propiamente dicho en un oficio) como religiosa. La propuesta
de clausurar tabernas en las que se expenden bebidas alcohdlicas es
tipica del moralismo puritano. Pero en el texto de Locke la religion no
solo se hace presente, indirectamente, a través del ascetismo de la moral
puritana, sino también de manera mas explicita todavia: “las calles —se
lamenta Locke— estan por todas partes abarrotadas de mendigos, para
incremento de la holgazaneria, la pobreza, la villania, y para deshonra
del cristianismo” (Locke, 2004a, p. 190). Evidentemente, para el fil6so-
fo contractualista, algo en el fenomeno del vagabundeo contradice los
principios de la religion cristiana: el desconocimiento del mandato de
trabajar, de responder al llamado de Dios a través de la practica siste-
matica de un oficio. En este sentido, difundir la religion puede ser un
modo de inculcar una cultura del trabajo a quienes menos oportunidad
tienen de adquirirla en el hogar. Las “escuelas de trabajo no sélo resul-
tan ventajosas por razones econdmicas —en tanto que medio para poner
a trabajar a los nifos, fuerza de trabajo desaprovechada—, sino porque
“de este modo, [los ninos]| se veran obligados a asistir de manera regular
a la Iglesia, cada domingo (...) con lo cual se les podra inculcar cierto
sentido religioso; mientras que, por lo general, en su medio originario
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de crianza, permanecen tan ajenos a la religion y a la moralidad como
a la virtud del trabajo” (Locke, 2004a, pp. 191-192).

VICIO Y RESPONSABILIDAD

Para ahondar en el vinculo entre pobreza y corrupciéon moral en Locke,
resulta util indagar en sus teorias de las acciones intencionales y de la
responsabilidad. En ellas ofrece una explicacion para el vicio de la hol-
gazaneria que atribuye a los pobres la responsabilidad por su situacion.
De acuerdo con Locke, lo que impulsa a los hombres a permane-
cer en un mismo estado o a persistir en una misma conducta es la
satisfaccion subjetiva que ello produce; y lo que los insta a actuar (y a
trabajar), siempre es una sensacion de malestar, de insatisfaccion:

Cuando un hombre estd perfectamente satisfecho con el estado
en que se encuentra, lo que acontece cuando esta absolutamente
libre de todo malestar, entonces, ;qué industria, qué accion, qué
voluntad le queda si no la de continuar en el mismo estado?
(...) Y es asi como el sabio Autor de nuestro ser, de acuerdo con
nuestra constitucion y traza, y sabiendo qué sea lo que determi-
na la voluntad, ha querido poner en el hombre el malestar del
hambre y de la sed y de otros deseos naturales, que se repiten a
su tiempo y mueven y determinan la voluntad de los hombres
para su propia conservacion y para la continuacién de la especie.
(Locke, 1999, p. 34)

Estos malestares que determinan a la voluntad a actuar proceden de
diversas fuentes. Una son los dolores corporales, como los “producidos
por la indigencia, por la enfermedad o por ciertos danos externos [...],
dolores que, cuando se experimentan y son violentos operan las mas de
las veces forzando la voluntad” (Locke, 1999, p. 57). Otra fuente de ma-
lestares que determinan a la voluntad a actuar es nuestro deseo de bienes
ausentes. Estos deseos, a su vez, se originan en el juicio que nos forma-
mos de ellos. Ahora bien, ocurre que algunos pueden ser equivocados.
Este falibilismo explica, segin Locke, la conducta de aquellos que,
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estando capacitados para trabajar, eligen (desean) no hacerlo. Nuestros
juicios acerca de un bien o un mal presentes siempre son correctos
(Locke, 1999, p. 58). Donde si existe la posibilidad de error es en los
juicios que hacen los hombres acerca de los bienes y males futuros,
motivo éste del descarrio de sus deseos (y, por ende, de las acciones u
omisiones moralmente reprobables que estos deseos desencadenan).

Si cada accién concluyera en si misma y no tuviera consecuencias
ulteriores, jamas nos equivocariamos en la eleccion de lo bueno. Sin
embargo, muchas veces lo que es bueno en el presente muestra no serlo
si, en el cdlculo, se toma en cuenta el tiempo futuro. La conducta de
aquellas personas que, pudiendo hacerlo, no trabajan, se explica para
Locke en estos términos. “Si a un mismo tiempo se nos presentaren la
pena que produce un trabajo honesto y la que produce la amenaza de
morirnos de hambre o de frio, nadie tendria duda acerca de cual de las
dos elegiria” (Locke, 1999, p. 58). Pero lo cierto es que, obnubilados
con “la pena que produce un trabajo honesto”, muchos individuos op-
tan por una vida dedicada a la holgazaneria y el vagabundeo y llegan
asi a la situacion extrema de no disponer de lo imprescindible para
vivir (Locke, 1999, pp. 34;y 58).

A su vez, la posicion de Locke en relacion con la libertad de la
voluntad, desarrollada también en el Ensayo, proporciona una expli-
cacion de por qué, desde su perspectiva, las personas que eligen mal,
las que (erréneamente, obnubiladas por un supuesto bien presente que
no les deja ver el futuro) desean no trabajar, son responsables por su
mala eleccion y deben, por consiguiente, hacerse cargo de los costes
que conlleva. La libertad consiste, para él, en una potencia de hacer
o dejar de hacer lo que queremos hacer o dejar de hacer. Pero como
esta definicion s6lo comprende las acciones de un hombre realizadas
a consecuencia de su volicion, todavia cabe preguntarse si tiene o no
libertad en sus voliciones. La respuesta de Locke es que “en la mayoria
de los casos un hombre no esta en libertad de abstenerse del acto de
la volicion; debe realizar un acto de su voluntad, de donde se siga la
existencia o inexistencia de la accién propuesta” (Locke, 1999, p. 56).
Pero hay un caso particular en el que Locke considera que el hombre
si es libre para querer o no querer y ese caso es, precisamente, el que,
desde la optica de Locke, explica la existencia de personas que viven

Andamios

379



380

Juriana Upn

sumidas en la pobreza: “cuando se decide sobre un bien remoto como
finalidad que debe perseguirse”, Locke considera que

en tal caso, un hombre puede suspender el acto elegido. Puede
impedir que ese acto quede determinado a favor o en contra de
la cosa que ha sido propuesta, hasta que no haya examinado si
esa cosa es, en si 0 por sus consecuencias, de tal naturaleza que
realmente pueda hacerlo feliz o no. [...] Y aqui vemos cémo
acontece que un hombre puede hacerse merecedor de un castigo
justo, aun cuando no hay duda de que en todos los actos particu-
lares de su volicion, su voluntad se ha inclinado necesariamente
hacia aquello que estimo entonces ser lo bueno. Porque, si bien
su voluntad se ve determinada siempre por aquello que el en-
tendimiento estima ser bueno, con todo, eso no sirve de excusa,
porque, debido a una eleccion propia demasiado precipitada, se
ha impuesto a si mismo unas normas equivocadas de lo bueno
y de lo malo [...] Ha viciado su paladar, y, por lo tanto, es res-
ponsable ante si mismo de la enfermedad y muerte que ha de
seguirse [...] Siel descuido o el abuso de la libertad que tenia ese
hombre para examinar lo que real y verdaderamente conducia a
su felicidad lo ha descarriado, las consecuencias que se siguen a
ese extravio deben ser imputadas a su propia eleccion. Ese hom-
bre gozaba del poder de suspender su determinacion; ese poder
le fue dado para que examinara, para que atendiera a su propia
felicidad, y para no enganarse a si mismo; y no puedo juzgar si
mas valia engafiarse que no enganarse, en un asunto de tan alta
importancia y que le tocaba tan de cerca. (Locke, 1999, p. 56)

Una vez que algo ha sido elegido como fin y que se ha convertido, por
eso, en una parte de la felicidad de quien lo elige, entonces surge el
deseo de obtenerlo (o conservarlo) y este deseo provoca, en proporcion
a su vehemencia, un malestar que determina a la voluntad a actuar en
consecuencia. Pero si bien esto ultimo ocurre de un modo automatico,
previamente el individuo es responsable por la eleccion racional de lo
que se propone a si mismo como fin, eleccion que, como vimos, no
siempre es recta.
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A juicio de Locke, este defecto en la capacidad de juzgar acerca de lo
bueno “no sirve de excusa”. Los hombres son responsables por sus elec-
ciones equivocadas y deberan hacerse cargo de las consecuencias. Por
otra parte, Locke considera que, bajo condiciones normales, el hombre
tiene la capacidad de rectificar sus elecciones, lo cual refuerza la idea
de que el hombre es responsable por sus preferencias. Esta en su poder
el elegir bien o mal pero, si eligiera mal, también estd en sus manos el
rectificar dicha opcion:

esta en el poder del hombre mudar el agrado o desagrado que
acompana a cualquier clase de accion [...] Los hombres pueden
y deben entrenar el paladar y tomarle sabor a lo que no lo tiene,
o a lo que suponen que no lo tiene. [...] A veces, una debida
consideracion bastara para operar el cambio; pero en la mayoria
de los casos la practica, la aplicacion y el habito lograran ese
resultado. (Locke, 1999, p. 69)

Esta doble posibilidad, a saber, la de elegir los fines y la de, una vez
adoptados (de modo erréneo), rectificar la opcion efectuada, resume
la idea de “responsabilidad por fines” que Locke suscribe. Como los
“holgazanes” estan habituados a su estilo de vida, se necesitan duras
medidas educativas y punitorias para modificar sus ideas acerca de lo
bueno y lo malo. Si las leyes de pobres no estuvieran respaldadas, como
deben estarlo segin Locke, por un sistema educativo centrado en el
valor del trabajo y por sanciones graves para los infractores (que causen
displacer inmediato y significativo), serian ineficaces.

ABNEGACION Y MODERACION RACIONAL DE LA CODICIA

Sin duda, los escritos en los que puede rastrearse mas claramente la
teoria moral sustantiva de Locke son sus escritos pedagogicos (Tarcov,
1999, p. vii; Forde, 2001, p. 403; Yolton, 1998, p. 173). En ellos, al
igual que en el Report, se vuelve evidente la influencia del puritanismo.

Segun afirma Locke en sus Pensamientos sobre la educacion, los edu-
cadores deben operar sobre dos dimensiones diferentes del caracter
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de los nifos. En primer lugar, actuar sobre los aspectos viciosos de
cada temperamento individual. En tal sentido, la educacion debe ser
fuertemente personalizada, y este es uno de los motivos aducidos por
Locke para recomendar que se desarrolle en el ambito doméstico y no
en escuelas. En segundo lugar, los educadores deben combatir ciertas
tendencias generales de la naturaleza humana contrarias a la virtud. La
inclinacion mas extendida de las de esta clase es lo que Locke denomi-
na “amor por el dominio”. “Los nifos aman la dominacion mas que la
libertad” (Locke, 1968, p. 103) y esta inclinacion natural se manifiesta
en dos deseos que todos los nifios experimentan: la aspiracion a que
los demas se sometan a la propia voluntad (Locke, 1968, p. 104) y la
avidez de propiedad o, como la llama Locke en varias oportunidades,
la “codicia” (Locke, 1968, p. 105). Los dos deseos estan intimamente li-
gados entre si —al punto de ser casi identificables— en la medida en que
con el deseo de que los otros se sometan a la propia voluntad. Locke
parece aludir fundamentalmente a los caprichos, los antojos arbitrarios
de los nifios y la pretension de que sean satisfechos por los demas, las
“dos raices de casi toda la injusticia y la lucha que perturban la vida
humana” y, por tanto, recomienda que se extirpen lo mas temprano
posible.

Para cada vicio Locke propone una virtud opuesta que debe oficiar
de antidoto. El amor por el dominio —en su doble faceta— se combate
cultivando una serie de virtudes estrechamente vinculadas con la
propiedad y con la ética puritana, virtudes que, juntas, conforman el
caracter moral perfecto que una buena educacion debe contribuir a
formar. Si bien cultivar la cortesia puede ayudar a atemperar el amor
por el dominio (Locke, 1968, p. 109), el mejor antidoto para comba-
tirlo, segin Locke, es el cultivo de la “negacion de si” o abnegacion,
cualidad a la que otorga un lugar de privilegio, calificandola como “el
gran principio y base de toda virtud y valia” (Locke, 1968, pp. 56 y
61). Como su nombre sugiere, la negacion de si es la capacidad de
controlar —o, incluso, de anular— los propios deseos (Locke, 1968, p.
38). Ahora bien, segin Locke, no todos los deseos propios deben ser
desoidos, sino sélo los que refieren a cosas superfluas o suntuosas.
Por ello es importante que los educadores sepan distinguir entre las
“necesidades de fantasia” y las “necesidades de naturaleza”, que son
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“aquellas contra las que la razon por si sola, sin ningun otro auxilio,
es incapaz de defendernos”, como los dolores fisicos, la sed, el frio, la
fatiga, etc. Mientras que las necesidades de naturaleza siempre deben
ser atendidas, las necesidades de fantasia, “puramente superfluas”,
no deberian satisfacerse nunca. Locke estima fundamental que los
hombres se acostumbren desde nifios a “dominar sus inclinaciones”,
“entrenen sus cuerpos en experimentar privaciones” y adquieran, asi,
“la capacidad de la abstinencia” (Locke, 1968, p. 107), recomenda-
cién en la que resuena el ascetismo mundano de la ética puritana que
Weber senialara como uno de sus rasgos mas caracteristicos (Weber,
1979, pp. 217-218).

Para combatir la codicia, que es uno de los dos modos en que se
manifiesta el amor por el dominio, Locke recomienda cultivar dos
virtudes a las que otorga especial relevancia. Por un lado, la liberali-
dad, virtud que define como la disposicion a distribuir o compartir
generosamente lo propio. Por el otro, la justicia, que define en términos
de respeto de la propiedad ajena. La propuesta lockeana de prevenir el
vicio de la codicia cultivando la liberalidad y la justicia sorprende por
diferentes motivos. En primer lugar, desconcierta que Locke —el tedrico
de la propiedad privada y, para muchos, el tedrico de la apropiacion
ilimitada (Strauss 1963; Macpherson 2005)— considere que la avidez
de propiedad es un vicio que hay que combatir desde la ninez. En
segundo lugar, la importancia que confiere al cultivo de la generosidad
puede resultar, en principio, casi tan paradéjica como su condena de
la codicia.

Consideremos la primera de las mencionadas paradojas. La afirma-
cion de Locke de que la codicia, “el deseo de poseer y de tener en
nuestro poder mas cosas de las que exigen nuestras necesidades”, es “el
principio del mal” (Locke, 1968, p. 110), plantea la controversia sobre
su consistencia con el capitulo sobre la propiedad del Ensayo sobre el
gobierno civil. En ese capitulo, que desarrolla su justificacion de los
derechos de propiedad privada, no aparece ni un atisbo de semejante
condena. Dunn se toma en serio la critica de la avidez de posesiones
que hace Locke en los escritos pedagdgicos —aunque reconoce al pasar
que puede sonar “un tanto hipécrita” (Dunn, 1969, p. 228). En cambio,
en su célebre estudio sobre los origenes del “individualismo posesivo”,
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Crawford Macpherson relativiza la importancia de dicha condena.
Sostiene que se trata mas bien de un resabio de los valores tradicio-
nales de la sociedad medieval y que, de cualquier modo, el rechazo de
Locke de la codicia, heredado del pensamiento medieval, “no es del
todo inconsistente” con su reivindicacion de la racionalidad del afan de
acumulacion ilimitada. Para sostener lo segundo, Macpherson propone
distinguir entre la codicia, por un lado, y el afan de apropiacion ilimita-
da, por el otro. Esto le permite sostener que, a juicio de Locke,

era la apropiacion racional, esto es, industriosa, lo que necesita-
ba proteccion contra la codicia de los revoltosos y pendencieros
que tratan de conseguir propiedades no mediante la industria
sino mediante la trasgresion. El apropiador industrioso no es
codicioso; si lo es, en cambio, quien viola su apropiacion [...]
La denuncia de la codicia por Locke es una consecuencia de su
supuesto de que la apropiacion ilimitada constituye la esencia
de la racionalidad y no una contradiccion de ese supuesto.
(Macpherson, 2005, p. 233)

Desde la 6ptica de Macpherson, por codicia Locke no entiende el mero
deseo de posesiones, sino el de obtener posesiones ajenas sin trabajar
—fundamentalmente a través del robo. Esto ultimo, y no la mera avidez
de posesiones, es lo que Locke rechaza. Para afirmar esto, Macpherson
se apoya en la distincion que Locke traza entre los “industriosos y racio-
nales” y los “pendencieros y contenciosos” que se atreven a “inmiscuirse
en la tierra ya mejorada por el trabajo de otro”, algo a lo que “no tienen
ningtin derecho” (Locke, 2005, p. 34). La distincion de Macpherson
entre la codicia —entendida como deseo de adquirir propiedad por me-
dios espurios—, por un lado, y la racionalidad apropiadora, por el otro,
apunta a salvar la inconsistencia entre los escritos pedagogicos y los
politicos. Sin embargo, quizas plantear que por codicia Locke entiende
el deseo de adquirir propiedades ajenas sin trabajar (basicamente, ro-
bando) sea forzar sus textos en pos de una coherencia que no poseen
realmente. La actitud de Locke frente a la codicia parece, en verdad,
ambivalente.
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En cuanto a la “justicia”, el concepto remite aqui —y en la mayoria
de los escritos de Locke—* a los derechos de propiedad legitimamente
adquiridos y el respeto que se les debe. Se trata de una categoria que se
aplica al reconocimiento y la garantia de los titulos de propiedad sobre
bienes objetivos: segtin Locke, los hombres que mezclan su trabajo con
recursos externos (conforme a las reglas y los limites que impone la ley
natural) tienen un derecho basado en la justicia a tenerlos en propiedad
y a que su propiedad se les garantice. Poseer esta virtud implica tener
una nocion de qué significa lo propio y lo ajeno. Justamente por ello,
los nifios son tan proclives a la injusticia: porque “las reglas exactas
del bien y del mal [...] en el espiritu [...] son el fruto de una razén
desenvuelta y de una meditacion reflexiva”, algo que no se puede
esperar de un nino. Los nifilos no pueden comprender lo que es la
injusticia en tanto no saben lo que es la propiedad y como se la llega a
adquirir (Locke, 1968, p. 110). Entonces, porque no estan preparados
para honrar el principio de justicia per se, Locke recomienda que se les
inculque la liberalidad, un habito no tan efectivo como la comprension
cabal de lo que significa la propiedad, pero mas facil de transmitir en
la etapa en que la razén no alcanzé su maduracion plena. Se disuelve
asi la presunta tension entre la promocion de la liberalidad y la justicia
como dos formas de moderar la avidez desenfrenada de posesiones. Se
trata de virtudes que acttan de forma complementaria y la liberalidad
es valorada por Locke s6lo instrumentalmente. Lo que verdaderamente
importa es que los ninos, llegados a la adultez, sepan honrar el prin-
cipio de la justicia, que manda respetar la propiedad ajena. No siendo
posible que comprendan desde nifios el significado de la propiedad y
de la justicia, Locke confia en que la practica de la liberalidad puede ser
una buena propedéutica:

4 Una excepcion es el escrito “Venditio”. En ese texto el concepto de justicia que Locke
tiene en mente es otro, aunque no incompatible con el referido aqui. En “Venditio”
la justicia es una categoria que se predica de los intercambios comerciales: estos se
realizan con justicia cuando se atienen al precio del mercado en el que se vende. El
principio moral que establece Locke en ese texto es que la justicia exige que todos sean
tratados por igual y por eso el precio del mercado en el que se vende es el precio justo,
porque se aplica por igual a todos los hombres, sin discriminar —por ejemplo, entre
pobres y ricos (Locke, 2004b, p. 340).
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Como los ninos no pueden comprender lo que es la injusticia en
tanto que no saben lo que es la propiedad y como nos hacemos
propietarios, el medio mas seguro de garantizar la honradez del
nino, es darle el comienzo, por fundamento, la generosidad, la
tendencia, a partir con los demas lo que poseen o lo que aman.
Esto es lo que es preciso ensenarles desde sus primeros anos, an-
tes de que sepan hablar, antes de que tengan bastante inteligencia
para concebir una idea clara de la propiedad y para reconocer lo
que les pertenece en virtud de un derecho particular y exclusivo.
(Locke, 1968, p. 110)

Un elemento de juicio que apoya la tesis de que el valor que Locke le
atribuye a la liberalidad es instrumental, es el hecho de que la separe
del desinterés. Para Locke, si compartimos algo movidos por el propio
beneficio que esta conducta puede reportarnos, somos tan generosos
como si lo hacemos por auténtica filantropia. De hecho, Locke reco-
mienda provocar artificialmente situaciones en las que los nifios ex-
perimenten en persona que el generoso siempre sale mejor librado y
obtiene alabanzas y premios como resultado de su obrar (Locke, 1968,
p. 110).

COMENTARIO FINAL

Como hemos visto, la pobreza representa para Locke un indicio de la
corrupcion moral de quienes la padecen, responsables de su situacion
por haberse entregado voluntariamente al vicio (y pecado) de la pere-
za. De alli que los métodos que propone para paliarla radiquen en la
aplicacion de diferentes tipos de castigos fisicos y en la educacion en las
virtudes del trabajo, la abnegacion, el respeto de la propiedad y el afan
adquisitivo racionalmente limitado.

Resulta interesante traer a colacion la diferenciacion que traza
Walzer en La revolucion de los santos entre puritanismo y liberalismo
y el modo en que ubica a Locke en ese contexto. Segun la lectura de
Walzer, el triunfo liberal implicado en el fracaso del proyecto teocratico
puritano de Cromwell y de la restauracion fue un efecto colateral, no
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buscado, del puritanismo. Walzer reconoce que tanto el puritanismo
como el liberalismo son ideologias que promueven de alguna manera
el autocontrol y la disciplina pero, observa, mientras que el primero
es pesimista en relacion a la condicion humana (el hombre caido), el
segundo es fundamentalmente optimista sobre las posibilidades del in-
dividuo como homo faber. En este sentido, segtin Walzer, el liberalismo
lockeano fue un hijo rebelde de la represion puritana (Walzer, 2008,
p. 317-337). Habria conservado la idea de la virtud y la voluntad pero
suprimiendo el caracter represivo de la cultura del autocontrol de los
santos. Sin embargo, de lo desarrollado en este trabajo se desprende
que el liberalismo también hered¢ e internalizo muchos de sus elemen-
tos idiosincrasicos. El trasfondo puritano que evidencian el analisis del
Report y de los textos pedagogicos desarrollado en el presente trabajo,
permite afirmar que Walzer se apresura al incluir a Locke como expo-
nente de este “optimismo liberal” que, en algin momento, sustituyo la
vision “pesimista” del puritanismo. Si Locke no hubiera partido de una
vision pesimista sobre la naturaleza de los hombres, no habria dispues-
to medidas tan duras para su disciplinamiento, castigo o (re)educacion.
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