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RESUMO

Este artigo trata da cultura material Kyikatéjé, a partir dos aportes teérico-metodoldgicos da
Arqueologia Publica, da Antropologia Interpretativa e da Antropologia Perspectivista,
considerando os processos de objetificacdo e subjetificagdo que marcam as autopercepcdes e
autorrepresentacgdes histdricas do “povo-lider-dono-da-cabeceira-do-rio-Tocantins” enquanto
um coletivo humano amerindio, habitante da Reserva Indigena Mae Maria (RIMM), localizada
no KM 25 da BR-222, no municipio de Bom Jesus do Tocantins, no sudeste do estado do Para,
na Amazonia brasileira. Os processos de objetificacao e subjetificacdao implicados na cultura
material Kyikatéjé encontram-se traduzidos em praticas, valores, saberes, mitos, ritos e
fazeres que se traduzem numa corporeidade que se revela em uma territorialidade social
perceptivel no ser/estar Kyikatéjé.

PALAVRAS-CHAVE

Cultura material; Objetificacdo/subjetificacdo; Kyijatéjé.

Material culture: Objectification and subjectification Ayikatéjé

ABSTRACT

This article deals with the material culture Kyikatéjé, based on the theoretical-methodological
contributions of Public Archeology, Interpretive Anthropology and Perspectivist Anthropology,
considering the processes of objectification and subjectification that mark the self-perceptions
and self-representations of the “leading people-owner-of Tocantins River Head ”"as an
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Amerindian human collective, inhabitant of the Made Maria Indigenous Reserve (RIMM),
located at KM 25 of BR-222, in the municipality of Bom Jesus do Tocantins, in the southeast of
the state of Pard, Brazil. Brazilian Amazon. The objectification and subjectification processes
implied in Kyikatéjé material culture are translated into practices, values, knowledge, myths,
rites and doings that translate into a corporeality that reveals itself in a perceptible social
territoriality in Kyikatéjé.
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Cultura material: Objetivacion y subjetivacion Kyiktéjé

RESUMEN

Este articulo trata sobre la cultura material Kyikatéjé, basada en las contribuciones tedrico-
metodoldgicas de la Arqueologia Publica, la Antropologia Interpretativa y la Antropologia
Perspectivista, considerando los procesos de objetivacién y subjetivacién que marcan las
autopercepciones y autorrepresentaciones de las "principales personas propietarias de
Tocantins River Head “como colectivo humano amerindio, habitante de la Reserva Indigena
Mae Maria (RIMM), ubicada en el KM 25 de BR-222, en el municipio de Bom Jesus do
Tocantins, en el sureste del estado de Pard, Brasil. Amazonia brasilefia Los procesos de
objetivacién y subjetivacién implicados en la cultura material de Kyikatéjé se traducen en
practicas, valores, conocimientos, mitos, ritos y acciones que se traducen en una corporeidad
gue se revela en una territorialidad social perceptible en el ser de Kyikatéjé.

PALABRAS CLAVE

Cultura material; Objetivacidn/subjetivacion; Kyijatéjé.

Introducao

O presente artigo estd comprometido com uma visdao descolonizadora e perspectivista
do cotidiano, das praticas e, também, das representacdes sociais dos povos e coletivos
amerindios do Brasil e, particularmente, da Amazobnia. Ele é resultado de uma série de
discussdes e intervencbes realizadas ao longo de algumas disciplinas de Arqueologia Pds
Processualista e de Cultura Material, ofertadas pelo Curso de Doutorado do Programa de Pds-
graduacdo em Antropologia da Universidade Federal do Para (PPGA/UFPA), no periodo de
2010 a 2014, trazendo a discussdo minha experiéncia de campo como etndlogo e estudioso de
povos indigenas e populag¢des tradicionais - com destaque para minha estada e permanéncia

entre os indios Kyikatéjé, da Reserva Indigena Mae Maria (RIMM), localizada no KM 25 da BR
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222, no municipio de Bom Jesus do Tocantins, no estado do Para (Amazdnia/Brasil), no periodo
compreendido entre os anos de 2007 a 2009, quando iniciei meus estudos no campo da
Antropologia Social e da Etnologia Indigena.

Neste sentido, procuro demostrar minha compreensao acerca das dimensdes
simbdlicas e materiais de um coletivo humano, que possui praticas e rituais proprios,
particulares, de carater ancestral, mobilizando mitos e cosmologias, dentro de uma
territorialidade marcada por uma lingua matriz, que juntamente com outras marcas diacriticos
conferem identidade para o grupo que se pensa e sente como povo indigena tradicional.

Ainda nesse contexto, Amphilo (2011 p.07) relata que para “estudar o folclore e as
praticas culturais é preciso compreender os processos historicos pelos quais passaram
determinados fendmenos, para depois, entdo, averiguar as relacOes estabelecidas e os
processos comunicacionais, dependendo da meta do pesquisador”. Portanto, neste artigo,
realizamos uma discussao inicial para se aproximar com a folkcomunicagao.

Ao longo dos estudos de doutoramento no PPGA/UFPA e, considerando 1) o modo de
vida, os usos e a protecdo da floresta e 2) os processos de marcacdo identitaria dos Kyikatéjé,
inquietou-me uma questdao que mobilizou e conduziu a presente andlise, que é uma sintese
inicial de meu primeiro projeto de tese, o qual, por sua vez, pretendia articular as no¢des de
“patrimbnio e memodria” numa intersecdo tedrico-metodoldgica entre os aportes da
Arqueologia Publica, da Antropologia Interpretativa e da Antropologia Perspectivista,
enquanto campos de possibilidades (em um sentido hermenéutico), para pensar e
compreender o povo indigena com o qual convivi e aprendi a interagir.

Portanto, que relacdo poderia existir entre os objetos/artefatos da cultura material
Kyikatéjé e a complexidade de suas percepcdes e representacdes histdricas enquanto povo?
Esta questdo permitiu que se lancasse um novo olhar sobre os estudos que realizei com estes
indigenas e, ainda, permitiu-me revisitar, revisar, tanto minha prdépria trajetéria como
pesquisador nesta seara etnografica, assim como os textos apresentados em palestras e
seminarios e os artigos até aqui por mim publicados.

Assim, considerando a cultura material Kyikatéjé como ocasido empirica da ocorréncia
total de seu modo de vida, é possivel acessar outras dimensdes do ser desses indigenas no
tempo e no espaco — levando, pois, em consideracdo as suas relacdes intra e interétnicas, as

friccdes e tensdes com a sociedade envolvente, suas necessidades e contradi¢cdes internas, os
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conflitos entre jovens e velhos na desconstrucdo e ressigificacdo ou permanéncia e
manutenc¢ao de praticas, valores, mitos, ritos e tradi¢des.

Isto posto, é importante salientar que a compreensdao do termo cultura material
enquanto categoria de andlise é o substrato fisico e material das agcées humanas (no tempo e
no espaco), decorrendo, pois, de um conjunto de representacdes que se objetivam em coisas,
ou melhor, que se manifestam em artefatos produzidos de acordo com uma légica interna que
é sempre muito particular aos agentes sécio-histéricos, enquanto solu¢do autopoiética da
interacdo dos sujeitos (de determinada cultura) entre si e com o mundo (da physis e do
nomos). Portanto, quando, na disciplina tratamos de “coisas” ou de “artefatos”, nds o fizemos
numa compreensdo dialética e interpretativa, tomando como aporte reflexivo a
fenomenologia, definida como pressuposto indicativo de uma hermenéutica da objetificacdo e
da subjetificacdo, considerando-se a nog¢ao de cultura material como um fato total, para se
aplicar a expressdo mais cara da Antropologia de Marcel Mauss?3.

Ora, de acordo com Mauss, tanto no que diz respeito a magia, quanto no que se
reporta a dadiva ou ao dom?, é possivel depreender a justaposicdo de préticas e, também, de
categorias e idealizagbes que de modo referencial e integral, mobilizam a totalidade do real
gue se manifesta, entdo, desde pequenos gestos cotidianos até a eficacia simbdlica de gestos
rituais. Ainda que Mauss ndo trate de cultura material nesses escritos atinentes a Escola
Socioldgica Francesa, que, por sua vez, se enquadra nos horizontes de uma Antropologia
Classica, pode-se jd antever uma preocupacdo da Antropologia propriamente dita com a
materialidade das coisas em geral.

No entanto, se pelos intersticios de seus desdobramentos, a Antropologia se
preocupou muito mais com as “teias de significado”, a materialidade da cultura encontrou seu
epistémico valor nos estratos de uma Arqueologia —embora seja possivel afirmar que, no atual
momento da ciéncia antropoldgica, tudo aquilo que destacamos como nocgdo preliminar de
nosso discurso, qual seja, a no¢do de cultura material, tenha uma importancia fundamental,
guer em sentido tedrico, quer em sentido metodoldgico, entre uma Antropologia Critica e

uma Arqueologia Pds-Processualista.

3Cf. LEVI-STRAUSS, C. Introducdo a Obra de Marcel Mauss. In: Sociologia e Antropologia. S3o Paulo: EPU, v.2,
1974, pp. 1-36.
4ldem, ibdem.
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Destarte, as ponderacdes e observagdes que se seguirdo neste pequeno texto de
cardter ensaistico, levardo em conta que existe uma problematica, ou melhor, uma questao
tedrica que se descortina como pano de fundo de nossas cogita¢cdes nestes assuntos; pois, no
gue implica a terminolégica da cultura material enquanto categoria de pensamento, ha duas
outras nog¢des que, no decorrer da histdria, tanto da Filosofia, quanto da Antropologia e da
Arqueologia, reclamam uma definicdo e, portanto, desdobram-se em diversas implicaces de
ordem conceitual. Outra ideia que nos guiard neste pequeno trajeto hermenéutico e
interpretativo e critico-reflexivo sera a de que ndo existe materialidade sem idealidade, ou
seja, de que ndo existe uma consubstancialidade sem uma imagética semidtico e
representacional.

Desse modo, isso quer dizer que nao pode haver nada na cultura que nao goze de uma
cosmologia que, no caso das populacdes amerindias e coletivos indigenas do Brasil e da
Amazonia, esteja vinculada a uma cartografia que nos obrigue a pensar/perceber os nativos
originarios das Américas de maneira contextualizada, descolonizada e, finalmente, relativizada,
em decorréncia de suas mitoldgicas, de sua visdao de natureza e de mundo, de sua imersao na
vida, descrevendo paisagens diferenciadas, ndo ocidentais e, finalmente, portadoras de um
estatuto mental/cognoscitivo e linguistico que n3do tem paralelo com o logocentrismo da
racionalidade antropocéntrica ocidental.

Para uma visdo antropolégica comprometida com uma hermenéutica critica e
interpretativa e baseada numa Arqueologia Pds-Processualista, a realidade cultural ndo é feita
apenas de pessoas ou, ainda, na melhor das hipoteses, de “gentes” e bichos. Ora, nossa
relacdo simbdlica com o mundo do ser e do sentido também é mediada pelos artefatos e, se
qguisermos, pelas coisas que, no seu mister cultural, também tem uma vida (SANTOS-
GRANEIRO, 2009), de modo que, objetificadas, nos permitem criar marcas étnico-identitarias,
que, por sua vez, sdo imponderdveis na elaboracdo e defesa de uma patriméonio e de uma

memaria°.

5 N3o se tocard nesta questdo por enquanto, uma vez que o propdsito este texto é abordar a
construcdo/elaboragdo de uma “perceptualidade” étnico-defenciada de corpo, no que diz respeito a uma
sensibilidade Kyikatéjé diferenciada, haja vista a consubstanciacdo da idealidade na materialidade e a
referéncia sempre cosmoldgica e integralizadora de processos dialéticos de objetificacdo e subjetificacdo, em
vista da interacdo dos agentes sociais entre si e com o mundo, considerando-se, portanto, um
multinaturalismo animista (VIVEIROS DE CASTRO, 2002) e um perspectivismo que legitima e reconhece a
vida da/nas coisas (SANTOS-GRANEIRO, 2009). Todavia, reconheco que, nas dobraduras deste complexo
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Todavia, nossa opcdo heuristica neste artigo parte do corpo, isto é, da corporeidade,
apreendida como um dado objetivo imprescindivel na interacdo entre o “eu” e as diversas
alteridades que compdem o cendrio de nossa existéncia fenoménica. Em termos gerais, essa
parece ser uma condicdo fundamental do humano, independentemente das circunstancias.
Entretanto, uma abordagem perceptual da realidade, a partir de uma visdo de mundo dos
agentes socialmente imbricados nos processos histéricos e sociais de linguagem e
representacdo, de praticas e objetificacbes que exige que se desca do plano abstrato da
especulacdo as experiéncias e vivéncias do nativo em sua aldeia.

Assim é que se langarad alguma luz sobre a producdo do corpo e, por extensdo, da
pessoa e do eu Kyikatéjé, povo indigena que vive na Reserva Indigena Mae Maria (RIMM),
localizada no municipio de Bom Jesus do Tocantins, sudeste do estado do Pard e com o qual
tenho alguma proximidade, haja vista minha inser¢cdo em seu territério (pyka) que, como uma
“terra indigena tradicionalmente ocupada”, estende lastro pelos limites de sua aldeia (krin),
denominada Amtati (limite/barreira/fronteira). Neste sentido, é imperativo assentar que a
nog¢do/producdo do corpo da pessoa humana do individuo Kyikatéjé consubstancia tanto uma
ética, quanto uma estética, de efeitos vinculantes, relativamente a todos os elementos

fisico/animados da floresta e aos objetos cotidianos e ritualisticos da identidade deste grupo.

O corpo individual e o corpo social: O “Ser/Estar” Kyikatéjé na “Percepeutalidade” do
mundo

Quem pega a BR-222 na dire¢do Maraba-Bom Jesus do Tocantins e atravessa a Reserva
Indigena M3e Maria (RIMM), dividida pelo chdo perto do asfalto dessa Rodovia Federal,
depara-se com uma paisagem que nao recorda em absolutamente nada a visdo romantica de
“terra indigena”, afastada e isolada, presente em livros didaticos de Histéria e sub-
repticiamente prescrita na legislacdo brasileira (Lei 6001/73, mais conhecida como “Estatuto
do indio”, e Arts. 231 e 232 da Constituicdo Federal de 1988).

A RIMM esta préxima a sede do municipio de Maraba, que é a maior cidade do sudeste

do estado paraense, tanto economicamente, quanto demograficamente, e é de facil acesso

debate hermenéutico (de natureza cognitivista), a relacdo entre objetificacdo e subjetificacdo desenvolve-se
a partir de alguns indices representacionais que culminardo, também, na elaboracdo e defesa de um
patrimonio e de uma memaria que as Ciéncias Sociais transformaram em categoria de analise.
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pela via terrestre, uma vez que a BR-222 é muito bem conservada. De Marabd até Bom Jesus
do Tocantins, passando pelo KM 25, onde estd situada a krin (aldeia) Kyikatéjé Amtati, a Terra
Mae Maria é circundada pela mata verde, caracteristica dessa parte da Amazo6nia, que, neste
rincdo da floresta, é recortada e atravessada pelas torres e linhdes da ELETRONORTE e,
também, pela Estrada de Ferro da Empresa Vale S/A, uma das mineradoras mais importantes
do mundo em termos de exploracdo de minérios.

Ainda na direita de quem vai de Maraba para Bom Jesus, quando em transito pelo KM
25, a impressdo imediata que se tem é que a entrada da krin (aldeia) Amitati é, na realidade, a
entrada de uma “fazenda” ou “condominio”, expressées que sdo bastante utilizadas na
linguagem corrente de quem se refere aquela aldeia, a partir de fora do contexto sociocultural
Kyikatéjé. Todavia, o que divide e distingue o lado de dentro do lado de fora é muito mais que
um poértico de entrada. Efetivamente, o que distingue os dois lados é a auto representacao
historica que os agentes de ambos os lados tém de si mesmos, posto que os moradores de
Maraba e Bom Jesus, percebem-se como “brancos”, ao passo que os habitantes da RIMM e,
particularmente, da aldeia Amitati sdo apontados como “indios”.

Esta tensao Interétnica e, portanto, friccional ja havia sido hd muito tempo descrita na
Antropologia Brasileira em O Indio e O Mundo dos Brancos, no qual Cardoso de Oliveira (1964),
abordou a situacao dos Tukina em contato forcado com a sociedade nacional. Alias, “contato
forcado” foi justamente o que os Kyikatéjé dizem que aconteceu no momento em que se viram
obrigados a se deslocarem e migrarem do Maranhdo para o Para, em razdo da expansao de
sitios e fazendas que invadiram suas terras. Entretanto, segundo contam os Prekrés (velhos), a
sorte do grupo nao encetou uma boa fortuna ao adentrarem o territério de seus parentes e
rivais, os Parkatéjé.

De fato, esta histéria que os Kyikatéjé narram a quem lhes garante confianca, nao
ocorreu do dia para a noite, ou seja, ndo se processou de modo rdpido e nem tampouco
espontaneo. Esse processo de entrada na jusante do Tocantins e perambulacdo nas terras
inimigas, marcada pelos choques e conflitos, deu-se consoante a dados e informacgdes

documentais®, desde a passagem do século XIX até a segunda metade da década de 60 do

5 ENTE. Estudo Etnoecoldgico da Terra Indigena Mée Maria. ENTE, 2006. (mimeo)
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século XX, quando os Kyikatéjé foram remanejados de uma antiga aldeia, a Akrd Kaprékre
(Ladeira Vermelha), pelos agentes da Fundagdo Nacional do indio (FUNAI), devido a exigéncias
dos grupos interessados na implantacdo dos projetos desenvolvimentistas dos governos
militares para a Amazonia Oriental.

Da segunda metade da década de 60 do século XX até o ano de 2001, os Kyikatéjé
estiveram adjudicados as normas de convivéncia e ao préprio modo de vida dos Parkatéjé e,
por isso, ou eram confundidos com estes ou, entdo, eram chamados pelo nome genérico de
“Gavido”, nome este que remete a um subgrupo cerimonial préprio dos grupos e coletivos
indigenas de ascendéncia Jé-Timbira. Logo, apds divergéncias e desentendimentos, Kyikatéjé
separaram-se dos Parkatéjé e estabelecerem no lugar onde atualmente vivem.

A separacdo demandou um processo de reelaboragdo cultural (PACHECO DE OLIVEIRA,
1999), implicado na busca de marcadores da identidade cultural que possibilitaram a
retomada de algumas praticas tidas como ancestrais e a ressignificacao de ritos e mitos que
passaram a conferir um estatuto ontoldgico ao grupo enquanto coletivo indigena que, por seu
turno, enseja uma cosmovisdo pesrpectivista e multinaturalista (VIVEIROS DE CASTRO, 2002).
Isso talvez, seja melhor percebido pela inter-relacdo entre a pessoa Kyikatéjé e a
“perceptualidade” de seus pertencimentos a um contexto ético e estético diferenciado.

Entendo “perceptualidade” como a capacidade que os individuos possuem de se
perceberem como membros de um contexto sdcio-hitérico e cultural, em virtude das
estruturas mentais cognitivas que, deduzidas, ou melhor, extraidas tanto da materialidade das
coisas, quanto das representa¢des sociais, permitem a objetivacdo da subjetividade do eu,
guando da interagdo com os entes (pessoas, animais e coisas). No que se refere as populagdes
amerindias, especificamente aos coletivos indigenas do Brasil e, particularmente, aos Kyikatéjé
é impossivel pensar-se a si mesmo como estando out, isto é, como estando fora do contexto
de uma aldeia.

Qual, entdo, a representacdo subjetiva dos Kyikatéjé como grupo etnicamente
diferenciado?... Em pesquisa empreendida durante os anos de 2007 a 2009 junto aos “Gaviao”
da aldeia Amitati, pude constatar que dos mais velhos as criancas, passando, claro, pelos mais
jovens, os Kyikatéjé se percebem como sujeitos indigenas a partir do momento em que
consideram a sua krin (aldeia) como pyka, ou seja, como territdrio. Este territério é definido

como aikre (lugar onde se mora). Na cosmovisdo Kyikatéjé, este lugar pode ser tanto a
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habitacdo, a morada, propriamente dita, como, também, o espaco da krin (aldeia). O territdrio
(pyka), que engloba a krin (aldeia) e que, por sua vez, é comparado a uma casa (aikre),
confunde-se com a floresta que os Kyikatéjé chamam de airon.

A airon nada mais é, portanto, que o espaco da floresta, identificado com o conjunto
da natureza, onde se localiza a mata, os animais, as arvores, as plantas e a prépria krin (aldeia)
Amitati. Para os Kyikatéjé, a airon (floresta) é expressdao de uma natureza que também é mae.
Destarte, o individuo Kyikatéjé como pessoa indigena vive no seio da floresta que, a partir da
krin, possibilita ao Kyikatéjé ser, efetivamente, o que ele é, qual seja, “povo-lider-dono-da-
cabeceira-do-rio-Tocantins”. Assim, a pessoa do Kyikatéjé ndo pode ser compreendida
isoladamente, pois, ainda que desenvolva potencialidades particulares — como, por exemplo,
destrezas manuais para a confec¢do do maracd, talento para a musica e para o canto,
habilidade na confeccdo do arco e da flecha, boa técnica de manuseio das armas e forga para
derrubar arvores para confeccionar a tora (krowa)’ — ele, ainda assim, é tido como membro do
mpa tekjé (territorio do indio) que, por sua vez, difere do kupé tekjé (espago/lugar do branco).

Como se pode ver, ha uma espécie de indissociabilidade entre o corpo do individuo
Kyikatéjé e a estrutura e o funcionamento do corpo social da krin (aldeia) Amitati, de modo
que s6 pode haver este movimento de ir e vir entre corpo individual/pessoal e corpo social,
caso haja, propriamente, uma consciéncia do ser no mundo da cultura, depreendido e,
portanto, vivido por meio da capacidade perceptual dos Kyikatéjé, relativamente aos artefatos
materiais e as praticas e representacdes histérico-sociais e antropoldgicas e existenciais que

definem as suas marcas identitdrias, no tocante a uma subjetividade amerindia diferenciada.

Corpo e paisagem: As interfaces entre materialidade cultural e subjetividade na
producdo do sentido ético-estético da vida Kyikatéjé

Se se remontar o encadeamento heuristico da argumentacdo aqui desenvolvida, ou
melhor, se se atentar para o entendimento critico e interpretativo dos processos de

objetificacdo e subjetificacdo, numa dialética entre idealidade e materialidade, apontadas ja

’Cf. CARDOSO, Wladirson. “’Terra Indigena’ e ‘Etnicidade’ — os usos e a protecdo da floresta pelos Kyikatéjé.”
Dissertacdo de Mestrado apresentada ao Programa de Pds-Graduagdo em Direito da Universidade Federal do
Para, 2009 (mimeo). “Krowa: Termo que designa a tora, que, por sua vez, é feita do tronco de arvore e que,
dependendo de quem corre — se homem, mulher ou crianga — possui determinado peso. A tora, enfim, pode
ser pequena, média ou grande. Quando o tamanho da tora é grande, os Kyikatéjé chamam-na de Krowapej.”
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no interior da nocdo de Cultura Material (MILLER, 2000), tomada, pois, em um sentido
bastante complexo de afericdo da realidade sécio-histérica e antropoldgica e representacional
dos grupos e coletivos humanos, ver-se-a que, no tocante as popula¢ées amerindias, como os
povos indigenas da Amazonia, tal qual os Kyikatéjé, o corpo é um dado imediato de contato e
interface com o mundo (fisico e animado) das coisas da floresta (airon) e da vida comum.

Todavia, na mediacdo deste contato e na ponderacdo desta interface, haveremos de
encontrar os artefatos/os objetos, quais sejam, as coisas propriamente ditas, que no interior
da krin krd (vida na aldeia) definirdo as atividades prdticas que cada um terda que
desempenhas, bem como os talentos e habilidades que cada um possuird, na medida em que
todos operam a passagem da natureza para o humano na sua relagao total com os elementos
da Amitati Kyikatéjé.

A consciéncia desta “fronteira étnica” (BARTH, 2000) mediante a materialidade da
cultura em seu processo expressivo de objetivicacdo e na sua poténcia simbolizadora caldada
na subjetificacdo, definira o ser Kyikatéjé e, ainda, consubstanciara as no¢bes de pessoa e de
eu, que, a despeito da individuacao, serdo absolutamente percebidos como partes destacadas
de uma coletividade indigena, desenhando, assim, uma paisagem em que elementos ético e
estéticos se confluem para assentar uma compreensdo de terra indigena (mpa tekjé) e de um
territério (pyka), os quais, descrevem ndo apenas a “perceptuallidade” dos Kyikatéjé
relativamente ao meio circundante (INGOLD, 2000), mas também uma auto-representacdo
percepetiva que esta ligada a habitos, costumes, desejos, expectativas e mitologias que, tanto
denotam o conjunto de representacbes sociais deste povo, quanto refletem a organizacao
cotidiana da vida e dos ritos, a partir de notas.

Portanto, no interior da jurisdicdo politica da krin Amtati a pessoa do Kyikatéjé é
considerada um ente pleno de vida e sentido naquela estrutura cosmografica® que pressupde
a integridade entre corpo individual e corpo social, de modo que, apesar dos homens
(guerreiros) derrubaram a mata para as mulheres rocarem, a colheita da macaxeira e do milho,

por exemplo, é celebrada por todos. Assim é que a confec¢do da krowa (tora) é,

8De acordo com Paul Little (2002), além de saberes ambientais, ideologias e identidades, “... [a] cosmografia
de um grupo inclui seu regime de propriedade, os vinculos afetivos que mantem com seu territdrio
especifico, a histéria da sua ocupagdo guardada na memoria coletiva, o uso social que da ao territério e as
formas de defesa dele". Cf LITTLE, Paul. “Territdrios Sociais e Povos Tradicionais no Brasil: Por uma
Antropologia da Territorialidade”, Paul E. Little, Série Antropologia, Brasilia, 2002, p. 4. Grifos nossos.
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prioritariamente, “coisa” de homem, mas as mulheres também correm na disputa entre os
subgrupos internos — gaviao (hakti), arara (pan), lontra (toire), peixe (tép) e arraia (xéxétére) —,
demonstrando, também a sua forga e a dignidade de seu grupo.

Esses subgrupos internos sdo, na realidade, grupos parentais que se relacionam através
de uma série de regras que, num primeiro momento ndo se conseguem descrever, porquanto
seus cruzamentos se darem de modo interpolado, prescrevendo-se, inclusive, quem casara
com quem e quem deverda falar e se relacionar com quem, uma vez que esses grupos sao
também grupos cerimoniais e refletem os partidos e disputas dos animais da floresta (airon),
quando da criagdo do mpa rond (mundo) por pyt (sol)®. Essa relacdo constitutiva dos
individuos de cada um dos subgrupos parentais/cerimoniais anteriormente apontados
objetifica-se materialmente através da pintura corporal que, dependendo do “totem” que o
identifica, possuirda um desenho que lembra a pele e/ou uma das caracteristicas do animal
original.

E, pois, nesta perspectiva que os Kyikatéjé, compreendidos como um coletivo indigena
etnicamente diferenciado — se posto em contraste e comparacdo com o0s processos de
objetificacdo e subjetificacdo da cultura material do ocidente e, portanto, do mundo dos
brancos — definem os niveis e graus de identidade, uma vez que o sentido ético-estético dos
processos imbricados na tessitura do ser-estar-fazer-acontecer (dasein) Kyikatéjé — a guisa da
individuacdo de um eu, a priori, coletivizado e integralizado enquanto corpo bioldgico (de
homem ou de mulher) num corpo social, em que adquirird aquela capacidade linguistica da
“percepetualidade” — externaliza-se num vir-a-ser pessoa que subjetiva-se com os objetos e
coisas de sua realidade sdécio-hitorica e cultural.

A cromatica dos grafismos e pinturas corporais Kyikatéjé é uma tarefa exclusivamente
feminina e imprime no corpo desses nativos amerindios da Amazonia uma paisagem que
corresponde ao entendimento do grupo como povo da floresta (airon). Ora, as criancas

Kyikatéjé, que, por sua vez, seguem pais, maes, tios, tias, irmaos e irmas, avOs e avds nas

9 Cf. CARDOSO, Wladirson. “‘Terra Indigena’ e ‘Etnicidade’ — os usos e a protecdo da floresta pelos Kyikatéjé.”
Dissertacdo de Mestrado apresentada ao Programa de Pds-Graduagdo em Direito da Universidade Federal do
Para, 2009 (mimeo). “Pyt: Sol. No mito de origem, Pyt (sol) criou tudo o que existe. Pyt (sol) criou a Airom
(floresta), os bichos, as plantas, os Kyikatéjé e os outros homens. Além de criar, Pyt (sol) também ensinou o
Kyikatéjé a ser guerreiro e a cuidar do seu Pyka (territdrio). Foi Pyt (sol) que criou a cultura e as instituicdes,
como a familia e o casamento. Entre os Kyikatéjé, portanto, o mito de Pyt (sol) apresenta trés dimensdes:
cosmoldgica, pedagogica ou moral e, também, institucional. ”
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tarefas e afazeres cotidianos e nas brincadeiras e ritos cerimoniais, sdo socializadas neste
enquadre movente e reversivel que pressupdes o relativismo e o multinaturalismo da
cosmovisdo das popula¢des amerindias e povos nativos e tradicionais da Amazonia indigena.
Portanto, se, como afirma L. H. van Velthem (2003), o fundamento de toda acdo (ético-
moral) e de toda produgdo técnica e/ou artistica'® (num sentido estetizante) é a transfiguracdo
da fera (entidade natural) num juizo de beleza que percorre a elaboracdo e o refinamento do
gosto na consubstanciacdo de artefatos, objetos e coisas que subjetivam os agentes sécio-
histéricos e culturais, de acordo com determinados parametros e valores estruturais de
“percepetualidade” e, também, de objetificacdo e subjetificacdo, os Kyikatéjé, finalmente,
tanto trazem a paisagem para seu corpo, quanto se veem atravessados pela sua interagao com

os entes fisicos e metafisicos do mundo natural e social.

Consideracoes finais

Voltemos novamente a entrada da krin (aldeia) Kyikatéjé Amitati. O portico que separa
as duas realidades ou as duas terras — a kupé tekjé (terra ou espaco/lugar do branco) e a mpa
tekjé (terra do indio) — sdo divididas por um muro de, mais ou menos, um metro e meio de
altura, construido em alvenaria e rebocado com cimento. O muro tem um acabamento rustico
e sua extensao vai até onde ele se encontra com um trecho da mata que ai serve de fronteira.
No centro dele ha um portdo de ferro e uma guarita. Nem sempre a entrada é vigiada, mas é
proibida a entrada indiscriminada de pessoas e transeuntes sem qualquer autorizacdo das
liderancas, mesmo que ali esteja a convite de um habitante/morador do lugar.

Da guarita ao patio da aldeia (krin) hd uma pequena estrada que atravessas duas casas
gue passam ao lado esquerdo da entrada e, mais adiante, hd uma outra construcdo que ja foi a
sede da Associacdo Kyikatéjé Amitati e, também, direcdo e coordenacdo da Escola Bilingue de
Ensino Fundamental e Médio Tatakti Kyikatéjé. Atualmente, o prédio serve de abrigo coletivo
dos professores e professoras que trabalham na Escola e que ndo moram nem na krin (aldeia)

e nem em Marabda ou Bom Jesus do Tocantins.

10 Note-se que no caso dos (entre os povos indigenas é quase impossivel divisar e distinguir estas duas
dimensoes).
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Seguindo nessa estrada, pela direita em linha reta, temos os fundos das casas que
ficam viradas para grande patio central da aldeia (krin); temos, ainda, mais a frente, o prédio e
0 espaco da Escola e, mais adiante, o prédio da Associa¢do que, na parte de trds, comporta o
“acampamento dos velhos” que é onde os prékre (velhos e velhas) da krin (aldeia) se reinem
diariamente para relembrar suas histdrias, contar seus “causos”, assar seus milho ou sua
macaxeira, preparar a sua comida (geralmente carne de boi comprada nos mercados e
supermercados de Marabda ou alguma carne de caca da mata como, por exemplo, o tatu, a
arara, a anta e o queixada) e, finalmente, confeccionar arcos, flechar, cintos e corddes para
enfeites nos cerimoniais.

Em dias comuns, todos os Kyikatéjé se encontram, no cair da tarde, ao centro do patio
e as criangas brincam de pular, de correr, de imitar os seus pais, as suas maes e os mais velhos.
Porém, nos dias de festa, toda a aldeia (krin) se pinta, as velhas no “acampamento” preparam
o berarubu*! e os guerreiros esperam pela corrida da tora (krowa). A aldeia (krin) Amitati é
circular e o descampado esférico do patio configura um espelhamento da visdo de mundo e de
cosmo, em que territdrio (pyka) e floresta (airon) se presumem ritualisticamente na danca e na
disputa em jogos de arco e flecha, na prépria corrida da krowa (tora) e nas brincadeiras entre
os subgrupos internos numa performance que traga as linhas gerais de uma paisagem na qual
a cultura material, enquanto fait totaux, possibilita a integralizacdo do corpo individual no
corpo social.

Desse modo, portanto, ndo se deve, sobremaneira, negar que a materialidade dos
processos culturais importa numa interface entre corpo e paisagem que, mediante o ir-e-ver
entre objetificacdo e subjetificacdo, conferem uma performatica, realizam na sincronia dos
planos ético e estético da “percepetulidade” Kyikatéjé. Alids, na guarita do pdrtico de entrada

do territério (pyka) deste povo indigena, existe uma imagem de um grande indio de corpo

11 Cf. Cf. CARDOSO, Wladirson. “‘Terra Indigena’ e ‘Etnicidade’ — os usos e a prote¢do da floresta pelos
Kyikatéjé.” Dissertacdo de Mestrado apresentada ao Programa de Pds-Graduagdo em Direito da Universidade
Federal do Para, 2009 (mimeo). “Berarubu: Alimento tradicional Kyikatéjé e chamado por Nimuendaju de
“bolo de carne”. O preparo do Berarubu consiste no envolvimento de carne de caga na massa da mandioca
ralada, as quais, na seqliéncia, sdo cobertas e enroladas em folhas de palmeira (aruma e bananeira), antes
dispostas no chdo. Em seguida, o bolo é levado ao fogo e assado sobre brasas e pedras quentes cobertas com
terra. Entre os Kyikatéjé existem, basicamente, dois tipos de Berarubu: o Kuputi, Berarubu grande, feito
durante os periodos de festas e brincadeiras, e o Kupu, que é menor e feito costumeiramente pelas mulheres

em suas casas. ”
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pintado que segura uma krowa (tora) a partir da cabeceira de um rio — muito provavelmente o
Tocantins — que, do interior de uma floresta (airon) afirma a sua dignidade de guerreiro,
mostrando sua forga pessoa, sob o canto de um gavido (hakti) pendurado no galho de uma
arvore.

Nesta imagem encontramos todos os referentes objetivos que marcam a identidade
étnica e amerindia do grupo aqui estudado. Entretanto, a guisa de conclusdo de todas as
proposicdes deste nosso artigo, é possivel dizer que tal imagem é um excelente dispositivo
para interpretarmos a dindmica da cultura material dos Kyikatéjé a partir dos signos impressos
no corpo da pessoa Gavido, no que diz respeito a experiéncias e vivéncias de um povo no

contexto de seus usos e costumes.
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