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Fronteiras
Revista Catarinense de Historia

Cristéos e judeus: questionamentos tedrico-metodoldgicos sobre fronteiras
de identidade na Antiguidade

Christians and Jews: theoretical and methodological questions on identity
boundaries in Antiquity

Resumo

As relagOes entre cristdos e judeus nos primeiros
séculos d.C. encontram-se entre 0s temas que mais
movem pesquisadores e estudiosos de cristianismo
antigo. Nesse sentido, 0s estudos de como se
desenvolve a fronteira de identidade que separa
ambos os grupos sociorreligiosos sdo fundamentais
mesmo para pesquisadores que se voltam para outros
temas e problemas, uma vez que necessitam delinear
com qual grupo e quais pessoas estdo trabalhando. O
presente artigo pretende ser um insumo para que
esses pesquisadores possam ter diante de si um
quadro geral de como se d&o tais relagdes e quais séo
0s guestionamentos tedrico-metodologicos
fundamentais postos pela historiografia e por uma
breve anélise de fontes-chave.

Palavras-chave: Cristianismo antigo; Judaismo;
Fronteiras de identidade.

Pedro Luis de Toledo Pizal

Abstract

Relations between Christians and Jews in the first
centuries CE attract many researchers and scholars
of Early Christianity. Studies on the development of
an identity boundary between these socioreligious
groups are fundamental, even for researchers
dedicated to other questions and problems, since
they frequently need to outline the groups and people
they are researching. This article hopes to be an input
for these researchers having a general framework of
how such relations are articulated and what are the
fundamental theoretical and methodological
questions brought up both by historiography and a
brief analysis of some keysources.

Keywords: Early Christianity; Judaism; ldentity
Boundaries.
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Introducéo

Para qualquer pesquisador que se volte para o estudo do cristianismo entre o século | e
0 comeco do século 1V d.C., um dos temas mais capciosos e dificeis de se trabalhar vem a ser
o das diversas relacdes entre cristdos e judeus; relacdes de negociacéo e conflito, de oposicéo e
interacdo e, ndo pouco frequentemente, relac6es de correligionarios e membros de um mesmo
grupo local ou supralocal. Uma vez que frente a um problema tdo fundamental no periodo
analisado acabam se encontrando ndo apenas pesquisadores especializados em estudar as
diversas identidades cristas e judaicas, mas também estudiosos que optam por outros enfoques,
0 presente texto se propGe a apresentar questionamentos basicos a respeito da existéncia ou ndo
de fronteiras de identidade? entre os referidos grupos sociais, 0 que envolve pensar nas opgoes
metodoldgicas mais interessantes para se abordar o tema. Esses questionamentos serdo feitos
sobretudo a partir de analises breves de documentos que considero especialmente relevantes
para a construcdo de uma memoria historica a respeito, dentre 0s quais se encontram

evangelhos, obras de género historico e textos apologéticos.

Cristianismo e judaismo em escritos cristdos dos primeiros séculos d.C.

Dentre as primeiras narrativas sobre Jesus, certamente os evangelhos ditos de Mateus e
de Jo&o sdo 0s mais severos para com os judeus. Em Mateus 8,10-12, por exemplo, Jesus, diante
da demonstracao de f€¢ de um centurido romano, profetiza a exclusao dos “filhos do Reino” do
banquete escatolégico, enquanto nacdes vindas de todas as dire¢bes reclinam-se a mesa com
Abrado, Isaac e Jacé (uma imagem certamente dolorosa para muitos judeus). A razédo para tal
exclusdo, na narrativa, € dada pelo prdprio Jesus mais tarde, quando se encontra confrontando
as autoridades do Templo de Jerusalém. Apos relatar uma histéria na qual um proprietério
procura a todo custo receber o pagamento de violentos arrendatarios e que perde

(previsivelmente) seu préprio filho em suas maos, eis que ele pergunta provocativamente aos

20 conceito de “fronteira” é daqueles sobejamente utilizados, a0 mesmo tempo que parcamente conceitualizados.
Uma teorizagdo que acredito poder ser Util para a presente exposicao é aquela de Lamont e Molnar, segundo a qual
as fronteiras (consideradas de um ponto de vista social) sdo formas objetificadas de diferencas sociais manifestas
no acesso desigual a e na distribui¢@o desigual de recursos (materiais e imateriais) e oportunidades sociais” (2002,
p. 168). Acredito, a0 mesmo tempo, que as identidades que estdo em jogo aqui podem ser consideradas, em termos
de comunidades cristds enquanto grupos sociais, como equivalentes ou ao menos similares ao que Guarinello
entende como “fronteiras externas” a um agrupamento sociopolitico, no caso, o proprio Império Romano (2010).
Nao ¢ mais grato encontrar uma conceituacao satisfatoria de “identidade”. No entanto, compartilhamos a aquela
feita por Rébillard, segundo o qual identidades sdo ‘“significados” que individuos mantém para si mesmos,
baseados seja no compartilhamento de alguma categoria social, fungdo ou “entidades bioldgicas”, assim como
recebemos (como espero fique claro ao longo do texto) a critica que o autor faz de qualquer concepgao “grupista”
das identidades em jogo no cristianismo antigo (REBILLARD, 2012, p. 4).
133
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sacerdotes 0 que deveria fazer esse homem. Com a resposta 6bvia de que deveria executar a lei
de Talido, ele Ihes retorna:

Nunca lestes nas Escrituras:

A pedra que os construtores rejeitaram

transformou-se em pedra angular;

isso é obra do Senhor

e é admiravel aos nossos olhos?

Por isso vos digo que vos sera tirado o Reino de Deus e sera dado a um povo (£6vet)
gue produza os seus frutos. E quem cair em cima dessa pedra se despedacard; e a pedra
esmagara aquele sobre quem ela cair. (Mateus 21,42-44)

Os contendores de Jesus percebem na hora a que ele esta se referindo e querem prendé-lo. Nao
conseguem em um primeiro momento, mas fazem-no depois. E, apds leva-lo ao prefeito Poncio
Pilatos (errdnea ou genericamente referido como governador), concretizam diante do ultimo a
rejeicdo a qual Jesus se referira: “O sangue dele [fica] sobre nds e sobre os nossos filhos”
(27,25). Em Mateus, portanto, ndo existe conciliacdo possivel entre os discipulos de Cristo e 0
povo que O rejeitou, mesmo que O autor aceite a existéncia de uma etapa da missao
exclusivamente voltada para Israel (cf. 10,5-6). Por mais que esse evangelho prescreva que toda
a Lei judaica continua valida até em seus menores risquinhos (5,17-19)°, aparentemente ela sera
doravante seguida por outro povo, ou melhor, outros povos, pois os “filhos do Reino”
rejeitaram-na ao rejeitarem aquele que veio para dar-lhe pleno cumprimento.

Se Mateus é severo para com o0s judeus, o Evangelho de Jodo o é em dobro. Nele, a
rejeicdo a Jesus ja é anunciada logo ao inicio, quando fala do Logos que “veio para o que era
seu e os seus nao o receberam” (Jodo 1,11). Diferentemente do evangelho precedente, que
preferia personificar em sujeitos ou facgOes especificas a oposi¢do dos “filhos do Reino” ao
Cristo, Jodo com frequéncia generaliza tal oposicdo de forma flagrante. Desse modo, Jesus é
representado quase que o tempo todo discutindo violentamente com “os judeus”. Ainda que 0
autor do evangelho demonstre em diversos pontos do texto ter ele mesmo uma ascendéncia

judaica*, o modo como representa 0 povo judeu em sua obra ¢ inteiramente marcado pelo

3 A partir de passagens como essa, John P. Meier procurou reconstruir todo o quadro social de uma comunidade
cristd que estaria representada em Mateus, a qual ele considera ser a “segunda geragdo” dos cristdos de Antioquia
(MEIER, 1983, p. 45-72). No entanto, que a comunidade do autor de Mateus possa ser localizada na metropole
siria é mera hipotese, acompanhada por Koester (2005, p. 188), mas que ndo encontra lastro no proprio documento.
Dillon, por exemplo, prefere Cesareia Maritima como local de composicdo do evangelho (DILLON, 2011, p. 133).
Concordo, porém, com Bauckham em sua avaliagdo de que procurar comunidades especificas para localizar a
composi¢do dos evangelhos ndo s6 é impossivel, como costuma gerar reconstru¢des as mais fantasiosas
(BAUCKHAM, 1998, p. 9-48).

4 Brown, por exemplo, confere nio apenas ao autor, como também ao personagem do “discipulo amado”, central
para a narrativa, uma origem judaica especificamente palestinense, em conjunto com, pelo menos, toda a primeira
geracdo de seguidores do dito discipulo (BROWN, 2011, p. 25-34). Podemos concluir com Pheme Perkins que “a
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desprezo. Discordando do Jesus de Mateus, o0 Logos encarnado de Jodo ndo enxerga os judeus
como “filhos do Reino”; eles sdo, ao invés, “filhos do diabo”, uma vez que persistem na mentira
e no homicidio, como seu pai. Por essa mesma razao, o Cristo joanino ndo aceita ser identificado
com eles:
Disse-lhes Jesus: ‘Se Deus fosse vosso pai, amar-me-ieis. Eu vim de Deus e vou [para
Deus]. Pois ndo vim por mim mesmo, mas foi ele que me enviou. Por que razdo néo
percebeis 0 meu discurso? Porgue ndo conseguis ouvir a minha palavra. Vés sois
[filhos] do diabo, vosso pai; e quereis por em préatica as vontades do vosso pai. (Jodo
8,42-44)

A citagdo é sintética da forma como o autor do evangelho® concebe as diferencas entre
os seguidores de Cristo e os judeus. A fronteira é nitida e, pode-se dizer, de ordem cosmoldgica:
os primeiros sdo “filhos de Deus” (1,12), os ultimos “filhos do diabo”; consequentemente os
primeiros estdo do lado da verdade, enquanto os Gltimos sdo mentirosos como seu pai. Dificil
conceber qualquer comunh&o ou contato entre os dois grupos a partir desse texto. E provavel
que uma visdo tdo dualista, tanto das relacdes entre cristdos e judeus quanto da prépria
realidade, fosse oriunda de alguma experiéncia traumatica na vida do autor. Muitos
comentadores a veem refletida no episdédio em que um cego € curado por Jesus, torna-se seu
discipulo e, consequentemente, acaba expulso da sinagoga por sua pertinacia (cf. 9,22.34). E
provavel que o autor tenha passado por experiéncia semelhante, embora tenhamos unicamente
seu ponto de vista do que teria acontecido, e ainda assim narrativamente disfarcado.

A oposicdo judaica aos cristdos desde os primordios da primeira igreja, em Jerusalém,
também aparece representada nos Atos dos Apdstolos. O primeiro cristdo a ser morto por
afirmar sua fé o é por uma turba de judeus enfurecida com sua pregacéo perante o Sinédrio (cf.
Atos dos Apostolos 7,54-60). Antes dele ainda, os doze apdstolos encontram-se mais de uma
vez diante das autoridades religiosas do Templo, sendo pressionados por eles a abandonar a
pregacdo que, segundo a narrativa, vinham executando por toda Jerusalém (cf. Atos dos
Apostolos 4,18-22; 5,27-30). Posteriormente, toda a missdo de Paulo e seus companheiros é

ditada pela dindmica de procurar primeiro os judeus de uma determinada cidade, pregar em sua

medida que os biblistas recuperam a diversidade do judaismo do séc. I, o pano de fundo judaico do Quarto
Evangelho ¢ enfocado com mais precisdo” (PERKINS, 2011, p. 735).

5 N&o cabe aqui entrar a fundo em todo o longuissimo debate a respeito de quem seria o autor do Evangelho de
Jodo, ou qual seria a identidade do “discipulo amado” por Cristo segundo a narrativa. Ainda na Antiguidade,
Eusébio é obrigado a reconhecer que mesmo um autor que ele admirava tanto, como Irineu de Lyon, provavelmente
se confundia quando se tratava de conferir alguma autoria a obra (Histéria Eclesiastica 111.39.5-6). Mesmo
especialistas que dedicaram uma carreira inteira ao estudo desse evangelho, como € o caso de Raymond E. Brown
(BROWN, 2011, p. 34-35), vieram a alterar sua visdo a esse respeito em um momento ou outro. Optamaos por
assumir a obra como andénima de um autor de origem judaica, provavelmente oriundo da Palestina.
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sinagoga, serem rejeitados e, somente entdo, ir levar a “boa-noticia” aos ndo-judeus (cf. 13,13-
49; 14,1-7; 17,1-15; 18,5-11; 19,8-10). Ndo devemos, no entanto, aceitar essa dinamica como
uma representacdo realista das primeiras decadas de existéncia do cristianismo. Seguindo as
normas do género histérico grego com as quais demonstra grande familiaridade
(MARGUERAT, 2003, p. 13-35), 0 autor procura organizar os eventos relatados (fossem eles
retirados de narrativas orais ou escritas, ou ainda sendo testemunhados pelo préprio autor) de
um modo que promovam a sua agenda propria, a leitura que ele mesmo faz dos primérdios do
que chama de “o Caminho” (Atos dos Apdstolos 9,2; 24,14). N6s poderiamos resumir, grosso
modo, a leitura histérica do autor sobre o cristianismo em trés pontos: 1. os cristdos, em
Jerusalém e fora, formavam um grupo coerente, no qual mesmo as dissensdes (ndo pouco
numerosas, certamente) eram resolvidas de forma mais ou menos pacifica (cf. 2,42-47; 5,1-11;
MARGUERAT, 2003, p. 177-198); 2. mesmo contando com membros provenientes do
judaismo e tendo esse publico como alvo primério da pregacdo, a conversdo do povo judeu
como um todo ao Messias é frustrada, e dessa frustracdo nasce a missao junto aos pagaos; 3.
decorrente dessa tendéncia historica divinamente guiada pelo Espirito Santo (1,8; 13,2; 16.6) €
aviagem que faz a “boa-noticia” de Jerusalém, onde ¢ reprimida de forma intermitente, a Roma,
0 centro do mundo, na qual se encerra a narrativa aberta para um futuro promissor
(MARGUERAT, 2003, p. 73-90). Esse modelo, que se mostrara extremamente influente para
a confeccdo das futuras historias eclesiasticas (MOMIGLIANO, 2004, p. 197), visava a
instrucdo de seu destinatario, Tedfilo; ou seja, projetava ser um espelho do que se esperava dos
cristdos na época do autor, segundo a sua Gtica. Nessa Otica, 0s judeus, por mais que tenham
seu papel na histéria da salvacdo, ndo se mostram como um publico promissor; Roma e as
nacdes sob seu comando estavam destinadas a ser preferidas.

Dada a enorme influéncia dos Atos dos Apdstolos na memoria histérica coletiva dos
grupos cristdos ndo apenas nos primeiros séculos, mas em todo o periodo posterior e mesmo na
contemporaneidade, é dificil evitar tomar sua narrativa como “a” historia das primeiras décadas
do cristianismo, ainda que sejam notdrias, por exemplo, as divergéncias entre seu relato da vida
e atividade do apdstolo Paulo e as informagc6es transmitidas pelo proprio em suas cartas®. Essa
armadilha advém, basicamente, da quase auséncia de narrativas concorrentes a de Atos nos
primeiros dois seculos d.C., auséncia essa decorrente basicamente de dois fatores: 1. o fato de

boa parte dos relatos sobre os primeiros cristdos se dar pela oralidade, parcamente documentada

& Um bom quadro comparativo entre as informaces fornecidas pelo autor dos Atos dos Apdstolos e o préprio
Paulo em suas cartas se encontra em Carrez, 2008, p. 23-28.
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e, mesmo quando ocorre de sé-la, com frequéncia sujeita a uma série de dubiedades; 2. a
transmissdao apenas fragmentaria a posteridade da principal obra concorrente dos Atos dos
Apostolos no séc. I11d.C.: as Memdrias, de Hegésipo, um autor cristdo de origem judaica oriundo
da Palestina. Nesse ultimo caso, no entanto, os fragmentos por si sé nos oferecem um vislumbre
muito interessante de uma narrativa que nao apenas concorre com a de Atos dos Apostolos, mas
que também se mostra independente da mesma, aparentemente fundamentada em outras fontes.
Os poucos fragmentos das Memdrias que chegaram até nds devem sua existéncia as
citacOes diretas feitas por Eusébio de Cesareia na Historia Eclesiastica’. Por meio delas, nos
defrontamos com um quadro ligeiramente diferente daquele apresentado pelo autor dos Atos
dos Apdstolos: longe de minguar em favor das comunidades de origem paga, o cristianismo em
ambiente predominantemente judaico se mostra pulsante entre o fim do séc. | e 0 comec¢o do
séc. Il d.C. Essa pulsagdo, contudo, ndo implica em auséncia de conflitos. Um dos principais
relatos conservados de Hegésipo é o da execucdo de Tiago, um dos irmdos de Jesus, em
Jerusalém, um episodio também relatado em tom bem menos hagiografico por Flavio Josefo
(cf. Antiguidades Judaicas 20.9.1). O cenario apresentado pelo autor, portanto, parece
(lembremos sempre que nos encontramos diante de fragmentos) ser um de tensdes entre conflito
e convivéncia. Afinal, Tiago € retratado como um judeu fiel acima da média:
Ele (Tiago) foi santificado desde o seio materno; ndo bebia vinho, nem bebida
inebriante; nada ingeria do reino animal; a tesoura ndo passara por sua cabeca; ndo se
ungia com Gleo, ndo se banhava. Somente ele tinha acesso ao santuario. Ndo usava
vestes de 1a e sim de linho. Entrava sozinho no Templo e mantinha-se de joelhos,
suplicando perddo para o povo, de tal modo que seus joelhos se calejaram,

assemelhando-se ao couro dos camelos, porque se prostrava sempre de joelhos,
adorando a Deus e pedindo perdao pelo povo. (Historia Eclesiastica 11.23.5-6)

O retrato que Hegésipo faz de Tiago ndo é apenas de um judeu exemplar, mas também de um
observante excepcional da Lei, obedecendo a um voto de nazireato® e tendo uma exclusividade

inverossimil de acesso ao Santo dos Santos do Templo de Jerusalém. Sua “justica” (em uma

7 E certo que Eusébio estd bem longe de ser algo como um intérprete isento; ainda assim, seu papel enquanto
reprodutor literal (ainda que seletivo) de fontes antigas segue sendo central para qualquer pesquisador de
cristianismo antigo. Sobre alguns aspectos basicos da escrita de Eusébio e de seu uso de fontes, cf. Winkelmann,
2003. Para as fontes escritas que Eusébio teria a sua disposicdo na famosa biblioteca de Origenes em Cesareia
Maritima, cf. Carriker, 2003.

8 As prescrigBes do nazireato encontram-se em Numeros 6,1-21. Por vezes o voto do narizereato é relacionado, na
Biblia hebraica, a personagens poderosos que executam um papel fundamental nas narrativas. E o caso famoso de
Sansdo, por exemplo, conforme Juizes 13,3-5. Muito provavelmente o autor dos Atos dos Apéstolos visou conferir
a Paulo um papel semelhante ao narrar, ainda que rapidamente, que ele teria cumprido um voto de nazireato ao
cortar seus cabelos em Cencreia, na Acaia (Atos dos Apdstolos 18,18).
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acepcdo comum entre judeus da época®) é tamanha que os fariseus e escribas se encantam com
ele, a tal ponto de ter a iluséo de que ele certamente exortaria os judeus a ndo tomar seu irmao
pelo Messias aguardado (!):
Viemos pedir-te que retenhas o povo, porgue ele se ilude a respeito de Jesus, como se
fosse o Cristo. Rogamos-te, portanto, que esclarecas a todos os que vém para a festa da
Pascoa sobre Jesus, pois todos tém confianca em ti. De fato, atestam com o povo que és
justo e ndo fazes acepcdo de pessoas. Por conseguinte, persuade o povo, a fim de que

ndo se iluda acerca de Jesus. Pois 0 povo e todos nds confiamos em ti (koi yap mog O
Ao0g Kol wavteg medopueda cor). (11.23.10-11; grifo meu)

Quando Tiago, porem, faz exatamente o contrario do pedido, exaltando Jesus de cima
do pinaculo do Templo, € empurrado 14 de cima, apedrejado e finalmente morto com um golpe
de bastdo na cabeca, aos gritos de: “Oh! Oh! Até o justo enganou-se” (I1.23.15).

Desse modo, também em Hegésipo o conflito se encontra nos primérdios das relacdes
entre cristdos e ao menos alguns setores do judaismo. Seguindo as narrativas dos evangelhos, a
consequéncia direta da rejeicdo a Cristo representado na pessoa de seu irméo, Tiago, é a derrota
avassaladora dos judeus ierosolimitas para Roma®’: “(Tiago) foi sepultado no mesmo lugar,
junto ao Templo, e até hoje seu timulo se vé perto do Templo. Foi verdadeira testemunha diante
de judeus e gentios de que Jesus é o Cristo. E, logo, Vespasiano os sitiou” (11.23.18).

As narrativas de Atos dos Apostolos e das Memorias de Hegésipo exerceram enorme
influéncia sobre o relato dos primérdios do cristianismo que viria a se tornar praticamente
canbnico na Antiguidade Tardia e na ldade Média: a Historia Eclesiastica, de Eusébio de
Cesareia, a qual viria a ser continuamente complementada ou estendida por uma série de
historiadores tardo-antigos, como Sdcrates Escolastico, Sozomeno e Teodoreto de Cirotl. De
fato, a autoridade de Eusébio era tamanha que continuou sendo reconhecida mesmo com as

visdes teoldgicas das quais compartilhava sendo duplamente elencadas no rol das heresias pela

° Note-se que esse mesmo qualificativo é dado pelo autor do Evangelho de Mateus ao pai de Tiago, José, quando
é dito que ele havia preferido divorciar-se de Maria em segredo quando soube que ela estava gravida (cf. Mateus
1,19). Comentando esse versiculo, Viviano aponta que “a justi¢a de José consiste na obediéncia a lei [hebraica],
mas a mesma é moderada pela sua compaixdo, que o impede de querer exigir a pena completa da lei, o
apedrejamento” (VIVIANO, 2011, p. 140).
10 Em pelo menos dois evangelhos o final desastroso da rebelido judaica de 66-70 d.C. é posto na conta de uma
rejeicdo macica de Jesus por parte dos judeus de Jerusalém. No Evangelho de Mateus ha uma sugestdo quando,
respondendo a Pilatos que lava as méos, os presentes respondem, como jé citado anteriormente: “O sangue dele
sobre nds e sobre nossos filhos” (27,25). No Evangelho de Lucas, a correlacdo é mais explicita, na medida em que
o proprio Jesus a proclama em seu caminho para a morte: “Filhas de Jerusalém, ndo choreis por mim. Chorai por
vés mesmas e por vossos filhos. Pois eis que virdo dias em que se dira: ‘Bem-aventuradas as estéreis e os ventres
gue ndo geraram e 0S peitos que ndo amamentaram!” Nesse momento comegardo a dizer aos montes: ‘Cai sobre
nos!’. E as colinas: ‘Cobri-nos’. Porque se fazem tais coisas a arvore verde, o que nao acontecera a seca?” (23,28-
31)
11 A respeito desses autores e a relagdo de suas obras com a de Eusébio de Cesareia, cf. Leppin, 2003.
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Igreja e pela maioria dos imperadores, primeiramente com a condenagdo do arianismo sob
Teodobsio, e depois com a agdo de Justiniano contra as obras de Origenes, do qual o historiador
se considerava herdeiro intelectual, assim como o era de sua biblioteca em Cesareia. A
autoridade de Eusébio foi fundamental para que fosse legada a posteridade a concepcao
historica de que judaismo e cristianismo constituiam realidades antagdnicas desde o inicio.

A concepcdo de Eusebio acerca das relagdes entre cristdos e judeus ja é sugerida logo
ao inicio da Historia Eclesiastica, quando ele elenca entre seus objetivos descrever “as
tribulagdes sobrevindas a toda a nagdo judaica, logo apos as insidias contra nosso salvador”
(1.1.2). Perseguindo um modelo narrativo francamente inspirado, como ja dito, nos Atos dos
Apostolos, o historiador impde a seu relato, ao menos nos primeiros livros, uma dindmica em
que Jesus Cristo € prometido pelos profetas hebreus, executa sua missdo com sucesso, mas €
rejeitado pela nacdo judaica, em conjunto com seus discipulos. Dentre os Gltimos destacam-se
Estévéo, o apdstolo Tiago, filho de Zebedeu, e Tiago, irméo de Jesus, seguindo a narrativa de
Hegésipo (111.5.2). Na narrativa eusebiana, sdo dois 0s momentos chave de ruptura entre Cristo
e seus discipulos e os judeus como um todo.

O primeiro ocorre logo antes do que o historiador apresenta como a principal reacao
divina as violéncias perpetradas, conforme os relatos, pelos judeus contra os primeiros cristaos.
Prestes a narrar os acontecimentos da Guerra Judaica conforme os escritos de Flavio Josefo,
Eusébio apresenta os cristdos de Jerusalém fugindo da guerra com previdéncia:

Ora, 0s membros da Igreja de Jerusalém, através de uma profecia proveniente de uma
revelacdo feita aos fieis mais ilustres da cidade, receberam a ordem de deixar a cidade
antes da guerra e transferir-se para uma cidade da Pereia, chamada Pela. Para I& fugiram
de Jerusalém os fieis de Cristo, de sorte que os santos vardes abandonaram totalmente
a régia capital dos judeus e toda a terra da Judeia. Entdo, a justica de Deus atingiu 0s

judeus que haviam praticado tais iniquidades contra Cristo e 0s apdstolos e esta geracao
de impios desapareceu inteiramente do meio dos homens. (111.5.3)

E interessante que Eusébio ndo indique, como é de seu costume, a fonte de tal
informacdo. Em nenhum momento diz, por exemplo, que seja Hegeésipo o autor no qual se fia,
e em nada sugere que o relato Ihe houvesse chegado por tradi¢do oral, como quando usa seus
usuais impessoais “diz-se”, “conta-se”. Desse modo, ndo podemos descartar a possibilidade de
que o historiador tenha simplesmente fabricado esse relato, sem qualquer tradi¢ao anterior que
Ihe pudesse servir de suporte. Seja como for, o trecho serve bem ao propdsito de Eusébio ao
tracar uma clara linha distintiva entre cristdos e judeus. Enquanto os primeiros sdo preservados

do iminente castigo por parte de Deus, os Ultimos sofrem em bloco a retribuicdo divina por sua
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rejeicdo a Cristo e aos apdstolos. Isso porque, para o historiador, se os cristdos s&o
caracterizados como aqueles que aceitam a messianidade e a procedéncia divina de Jesus Cristo,
tanto individual quanto coletivamente, os judeus sdo 0 exato oposto, qual seja, aqueles que tanto
individualmente quanto coletivamente o rejeitam. Dai que ambos 0s grupos s6 possam ser Vistos
ndo apenas como distintos entre si, mas sobretudo como antagonicos.

Aqueles que procuram de alguma forma se manter entre esses dois mundos sdo, na
narrativa eusebiana, de alguma forma tragados pelos acontecimentos. E assim chegamos ao
segundo momento chave: a supressao da revolta de Bar Kochba entre 132 e 135 d.C. Até entdo,
sempre segundo Eusébio, os documentos apresentam um cristianismo plenamente “hebreu”
(‘EBpaioc) em Jerusalém, o qual se vé subitamente engolido pela guerra:

Certifiquei-me, contudo, por documentos escritos que, até o assédio dos judeus sob
Adriano, sucederam-se em Jerusalém quinze bispos. Diz-se que eram todos hebreus por
origem e terem acolhido genuinamente o conhecimento de Cristo (v yv@dow tod
Xplotod yvnoing kotadééachal). Em consequéncia, aqueles que ali podiam decidir,
julgaram-nos dignos do munus episcopal. Com efeito, a Igreja toda de Jerusalém se
compunha entdo de hebreus fieis. Assim sucedeu desde o tempo dos apéstolos até o
cerco que sofreram entéo (gic v 101¢ dropkecdvtov Tolopkiav), quando os judeus se

contrapuseram aos romanos e foram aniquilados em fortes guerras. (I1V.5.2; grifos
meus)

Alguns pontos desse trecho da Histdria Eclesidstica merecem comentario, tendo em
vista a presente discussao. Primeiramente, vale destacar que, segundo Eusébio, o cristianismo
manifestado pelos fieis hebreus € coerentemente consonante com aquele que cré ser verdadeiro
e ndo assaltado por qualquer heresia. E nem poderia deixar de sé-lo, a0 menos se tomarmaos por
principio o esquema narrativo composto pelo historiador. Por duas razes: 1. uma Igreja que
tinha um irmé&o de Cristo por primeiro bispo e um primo seu por primeiro sucessor nao poderia,
na l6gica eusebiana, ser contaminada pela heresia, uma vez que uma sucessdo apostélica tao
solida s6 poderia conservar a verdade imaculada, proveniente dos apostolos; 2. nenhuma heresia
conseguira, segundo Eusébio, contaminar a sucessado apostolica nas principais Igrejas até que a
narrativa alcance, mais de um século depois, 0 espinhoso caso de Paulo de Samosata, bispo de
Antioquia sob a rainha Zendbia de Adiabene (V11.27-30). Esses dois fatores, no entanto, ndo
aliviam o drama da Igreja dos hebreus em Jerusalém, mas antes o realcam. Independentemente
de seu comprometimento com o verdadeiro cristianismo (sempre na visao de Eusébio), ela tera
0 mesmo fim de todos os judeus que a circundam:

Desta forma, a cidade foi reduzida a ser totalmente desertada pelo povo judeu e a perder

seus habitantes de outrora. Foi povoada por uma raga estrangeira (€€ aAAo@vrov €
vévoug cuvoikicBeiong). A cidade romana que a substituiu recebeu outro nome, e foi
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denominada Aélia, em honra do imperador Aélio Adriano. A Igreja da cidade foi
composta também de gentios, e apds os da circuncisdo o primeiro dos bispos a receber
0 munus foi Marcos (koi o1 tig avTtdOL EkkAnciag €& €Bvdv cuykpotnBeiong, TpdTOg
LETO TOVG EK TEPITOUTIS EMOKOTOVE TNV TAV £keloe Aettovpyiav &yyepiletar Mdapkog).
(IvV.6.4)

N&o existe protecdo divina desta vez, nem fuga em massa para uma outra localidade. Os
cristdos hebreus compartilham do destino dos judeus, 0 seu povo, e, tendo sua base geogréfica
aniquilada, somem da Historia, ao menos como a escreve Eusebio de Cesareia.

Uma vez mais precisamos recordar aqui a influéncia que o bispo historiador recebeu
dos autores que o precederam na escrita da historia do cristianismo, especialmente o autor dos
Atos dos Apostolos, o qual ndo apenas o inspirava enquanto precursor, mas também era por ele
considerado divinamente inspirado, responsavel por dois livros presentes no cénone das
Escrituras que recebia com certeza de fé*2. A principal influéncia lucana sobre a narrativa de
Eusébio no plano ora em analise foi a concepcao historica salvifica de que o povo judeu viu-se
afastado por Deus no momento de iminente realizac&o do reino escatolégico por sua obstinacao
em rejeitar Jesus de Nazaré enquanto Messias e Filho de Deus. Tanto em Eusébio quanto em
“Lucas”, no entanto, tal obstinagcdo resulta, no plano divino, na difusdo da “boa-nova” aos
povos: nos Atos dos Apostolos em um sentido geogréafico partindo de Jerusalém e alcancando
Roma, enquanto na Histdria Eclesiastica o sentido seja maltiplo, em diversas direcoes (cf.
111.1.1-3). No entanto, Eusébio insere em sua narrativa uma leitura da prépria identidade cristd
gue ndo se encontra nos Atos:

Ora, nosso Salvador Jesus Cristo apareceu com brilho recentemente, diante de todos os
homens. E certamente um povo novo que se manifestou (véov opoloyovpuévmg £6vog).
N&o é pequeno, nem fraco, nem habita num recanto da terra, mas € 0 mais numeroso e
piedoso de todos 0s povos, e por isso imperecivel, invencivel, porque sempre sustentado

pelo socorro de Deus. Apareceu de repente, segundo as predi¢oes inefaveis dos tempos.
Trata-se do povo honrado pelo nome de Cristo, em toda a parte. (1.4.2; grifo meu)

O grupo cuja historia é narrada ndo é apenas uma congregacdo de pessoas vindas de
diversos povos e regides, as quais aceitam seguir o “Caminho” de Cristo, como nos Atos dos

Apbstolos®®. Sdo, ao invés, verdadeiramente um povo novo, mais um dentre as nagdes, embora

12 Eysébio insere tanto o Evangelho de Lucas quanto os Atos dos Apostolos entre os livros do “Novo Testamento”
em Historia Eclesiastica 111.25.1. O canon por ele aceito, no entanto, ndo era exatamente igual o que se tornara
praticamente universal entre as Igrejas cristds no futuro, pois ndo considerava como aceitos por todos os bispos
livros como o Apocalipse de Jodo, a Epistola de Tiago, a Epistola de Judas, a Segunda Epistola de Pedro e a
Segunda e Terceira Epistolas de Jodo, como deixa claro logo a seguir em 111.25.2-3.

13 Por mais que o autor de Atos dos Apdstolos restrinja a judeus a proveniéncia das diversas regides e nacoes do
mundo listadas no episodio de Pentecostes em 2,9-11, estudiosos como Dillon (2011, p. 327-328) consideram
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superior a todas elas em poder e invencibilidade. Em outras palavras, desde o comego do
primeiro livro de sua obra, Eusébio esclarece que se trata da histdria de um povo e ndo de um
mero culto novo. O historiador certamente ndo foi o primeiro autor cristdo a encampar essa
ideia. J& na primeira metade do século Il um certo Aristides, oriundo de Atenas, dirigia uma
Apologia do cristianismo ao imperador Adriano. Nela, o cristdo ateniense n&o vé problema em
inserir os cristdos no rol das nagbes presentes no mundo (todas elas, porém, estabelecidas no
Mediterraneo oriental, diga-se de passagem). Pelo contrario, pde-se logo a comparar a religido
e a ética cristds com as de caldeus, judeus, egipcios e, incrivelmente, gregos (mesmo ele sendo
de Atenas!): “Estes (0s cristdos) s@o os que, mais do que todas as nac¢des da terra, encontraram
a verdade...” (Apologia 15,3). Em Aristides, a linguagem da “residéncia estrangeira”, tdo bem
identificada por Judith Lieu (LIEU, 2004, p. 230-238) em obras como a Primeira Carta de
Paulo aos Corintios, a Primeira Carta de Pedro e a Primeira Carta de Clemente (todos
oriundos do século 1) é reformulada de modo a classificar todos os cristdos como um povo
estrangeiro, onde quer que fixem sua moradia.

O fato de tal forma de autoidentificacdo ndo ser largamente compartilhada por outros
autores cristdos dos séculos 1l e 111** nos chama a atengéo para o carater apologético do texto.
Caso conseguisse que 0 imperador e outros possiveis leitores comprassem a ideia de ver o0s
seguidores de Cristo como um povo a parte de qualquer outro, talvez o autor pudesse arrogar
para si e para seus correligionarios a liberdade de manter suas proprias tradi¢fes, como ocorria
com os povos por ele listados. N&o haveria, entdo, argumentos para a repressdo da nova fé como
uma superstitio alienante’®. Considerando o periodo de perseguicdo no qual foi escrito o
primeiro livro da Historia Eclesiastica, seria de se pensar que Eusébio também contasse com
uma perspectiva apologética ao representar os cristdos como um povo a parte (1.2.1). Contra
essa explicacdo, no entanto, joga a caracterizacgao que faz o historiador dos seguidores de Cristo
como um povo novo, excluindo o critério de antiguidade que tornava tradigdes étnicas
apreciaveis ou ao menos respeitaveis aos olhos de intelectuais do mundo romano. Uma razéo
meramente apologética, portanto, ndo explica o porqué de Eusébio adotar tal concep¢do como

sua.

grande a probabilidade de essa lista preceder a obra em si (uma vez que ela ndo reflete precisamente a geografia
da narrativa) e ndo estar restrita a judeus e proseélitos.
14 Costuma ser mais raro identificar os autores que defendem uma etnicidade crista especifica do que os que nio
explicitam tal visdo ou mesmo sugerem ser-lhe contrarios. Justino, por exemplo, claramente continuava a pensar
em si mesmo como um membro das “nagdes”, em contraposi¢do aos judeus (Dialogo com Trifdo 123,1).
15 A respeito do enquadramento do cristianismo como superstitio por algumas autoridades romanas e ainda acerca
de outras visfes mantidas por autores antigos acerca dos cristdos em geral, o estudo referencial segue sendo o de
Wilken, 2003.
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Uma motivagdo para o contato conceitual entre o historiador e Aristides de Atenas,
contudo, pode ser aventada a partir do modo como ambos consideram as relagdes entre cristaos
e judeus. Nesse ponto, a comunh&o de perspectivas € inegavel e o ponto central, deixado mais
ou menos claro, se encontra no destino reservado aos judeus e a motivacao para tal:

(Os judeus) se mostraram duros e ingratos, muitas vezes serviram aos cultos das nacdes
e mataram 0s justos e os profetas que Ihes foram enviados. Depois, quando aprouve ao
Filho de Deus vir a terra, depois de insulta-lo, entregaram-no a P6ncio Pilatos,
governador dos romanos, e 0 condenaram a morte de cruz, sem qualquer respeito pelos

beneficios que Ihes havia feito e pelas incontaveis maravilhas que realizara entre eles.
Pereceram por sua propria iniquidade. (Apologia 14)

Uma vez que Aristides escrevia ao imperador Adriano, o qual suprimiu a revolta de Bar
Kochba, é bem possivel que os resultados catastroficos desse levante, dentre os quais se
encontrava o desaparecimento da Jerusalém terrena, viessem logo a mente do leitor, fosse ele o
imperador (o que dificilmente ocorreu de fato) ou outros leitores, pagdos e cristdos. Desse
modo, Aristides, mais de cento e cinquenta anos antes de Eusébio de Cesareia, ja construia uma
narrativa tanto breve quanto consistente em torno da fronteira que separava judeus, adoradores
de Deus “sem conhecimento completo”, de cristaos, “descendentes de Cristo” (14,2): os judeus
haviam destratado ingratamente o Cristo que tanto lhes fizera bem e, por essa razdo, haviam
sido aniquilados com justica. Da mesma maneira, como ja vimos, as duas guerras judaicas
servem como momentos-chave na narrativa de Eusébio para que os judeus enfrentem as
consequéncias por terem coletivamente rejeitado a Cristo: receber o castigo divino, o qual
apenas realca e destaca o surgimento e ascensdo do novo povo de Deus, os cristdos. Por essa
leitura, entdo, os cristdos hebreus, por mais fieis que fossem, ndo poderiam fugir ao destino
dramaético reservado ao seu povo. Estando entre dois mundos, sofrem a punigdo a um deles para
que o outro pudesse prosseguir seu caminho favoravel.

Ao beber dos sentidos histdrico-narrativos dos Atos dos Apostolos e das Memorias de
Hegésipo e adotar a caracterizagdo dos cristdos como um povo novo, conforme feito por
Aristides de Atenas (cuja obra ele sugere conhecer em 1V.3.3) mais de um século e meio antes,
Eusébio legou para a posteridade uma narrativa poderosa acerca das relagdes entre cristdos e
judeus e da inexorabilidade da adocéo de diferentes caminhos por esses grupos, acima de tudo
em razdo das escolhas dos Ultimos enquanto grupo. Essa dinamica da Histdria exerceu uma
enorme influéncia sobre o0 pensamento cristdo tardo-antigo e medieval, assim como toda a sua
obra, conforme ja visto. Nas palavras de Momigliano, ainda certeiras, “Eusébio sabia que os
cristdos eram uma nagdo, € uma nagdo vitoriosa” (MOMIGLIANO, 2004, p. 196); e, sobretudo
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pela obra de seus continuadores e tradutores, como Socrates, Sozomeno, Teodoreto e Rufino,
essa historia ufanista e regada a sangue viria a ser aquela quase que oficial de uma Igreja
confiante em seu triunfo e que olhava para os seus primeiros séculos de existéncia como os de
luta heroica para alcancar sua posicdo incontestavel. Nessa historia, os judeus ndo tinham
espaco; sua exclusdo se dava tanto por sua rejei¢do coletiva a Cristo e aos apostolos (como se
cria) quanto por sua derrota dupla, contrastante com o triunfo da Igreja. Claramente, aos olhos
de autores eclesiasticos, Deus havia rejeitado uns e favorecido outros. Apesar da valorizacao
da fraqueza pelo apostolo Paulo (cf. 2 Corintios 12,9), a Igreja tardo-antiga e medieval nédo

tolerava derrotados em seu seio e em sua historia. Apenas o triunfo era aceitavel.

“The parting of the ways”

Todo esse foco na obra de Eusébio de Cesareia e em suas inspira¢fes dentre 0s géneros
do evangelho, da histéria e do discurso apologético serve-nos precisamente para avaliar
criticamente a extensdo da influéncia eusebiana sobre o pensamento e a pesquisa historica em
torno do cristianismo antigo na modernidade e mesmo na contemporaneidade. Pois, ainda que
desavisada e irrefletidamente, uma grande parte dessa historiografia repete ou reformula ideias
centrais da obra de Eusébio, sobretudo por ele ser, com frequéncia, nossa principal fonte sobre
o0 periodo e por ele conservar fragmentos de documentos ou mesmo documentos completos que,
de outra maneira, estariam inteiramente perdidos, como no caso ja referido de Hegésipo. Tal
influéncia é multipla. Nos focaremos, no entanto, em dois sentidos tedricos no qual ela se da,
0s quais se encontram relacionados: o télos da Igreja triunfante e a “separagdo dos caminhos”
(em inglés, the parting of the ways) entre cristianismo e judaismo.

Como abordado logo acima, a Histdria Eclesiastica de Eusébio é uma historia de
triunfo, o relato de como uma nagdo nova enfrenta heroicamente as maiores adversidades sem
esmorecer, tendo em vista o objetivo final de implantar o reino de Cristo em todo o mundo,
para muito além daquela fatia dominada pelos romanos, como deixa claro ao discordar da
interpretagdo por Flavio Josefo de uma profecia:

O mesmo historiador conta um fato mais extraordinario, referindo que nas Sagradas
Letras se encontrou um oraculo, segundo o qual, naquele tempo da regido sairia alguém
para comandar a terra habitada. Ele julga que este oraculo se cumpriu em Vespasiano.
Mas este ndo dominou toda a terra, e sim apenas as regides sob 0 dominio romano. Seria
mais justo aplicar esta profecia a Cristo, a quem foram dirigidas pelo Pai as seguintes
palavras: ‘Pede, e eu te darei as nagdes como heranga e os confins da terra como

propriedade’. Ora, nesta mesma época, a voz dos apostolos atingiu toda a terra ¢ até os
confins do mundo a sua linguagem. (111.8.10-11)
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O mais interessante de tudo é que tal sentido triunfalista, mesmo que mais acentuado na parte
final da obra, escrita j& sob o reinado filocristdo de Constantino, se mostre também presente no
inicio, o qual foi escrito em grande parte no periodo mais agudo de perseguicao aos cristdos, no
comeco do século IV. Isso se d& porque Eusébio ja enxerga o triunfo em trés campos, ainda
antes da liberdade de culto e favorecimento estatal do cristianismo: no campo da pregagéo, com
0s apostolos implantando a fé cristd em todos os cantos do mundo (I11.1.1-3); no campo da
superagao das “heresias”, com os bispos, enquanto sucessores dos apostolos, derrotando os
heresiarcas que sucedem o inimigo primordial do apostolo Pedro, Simdo Mago (11.14.1-6); e,
por fim, no campo das arenas e tribunais, com os cristdos suportando torturas e mortes violentas
enquanto rejeitam renegar a Cristo. Com a conversdo de Constantino, a mudanga na sorte dos
cristdos vem conferir a narrativa uma conclusdo poderosa: aqueles poucos discipulos de Jesus
que enquadram o inicio da obra sucedem, em uma corrente inquebrantavel, os bispos que
superam todos os desafios da divisdo e da repressdo e veem, por fim, a sua fé florescer
livremente em grandiosos empreendimentos, como no caso da esplendorosa basilica cristd de
Tiro (X.4).

Dificilmente uma narrativa tdo poderosa, meticulosamente fundamentada em
documentacdo oriunda da famosa biblioteca de Origenes, em Cesareia Maritima, poderia deixar
de influir na concepgdo da histéria do cristianismo antigo de autores modernos. Desse modo é
que Ferdinand Christian Baur, na primeira metade do século XIX, encaixou essa narrativa em
uma dindmica historica hegeliana de tese-antitese-sintese, na qual o cristianismo antigo por sua
prépria forca de superacdo de diferencas internas vai construindo o caminho para 0 seu sucesso
(BAUR, 1878, p. 44-183). A dessemelhanca entre o esquema de Baur e o de Eusébio é que o
primeiro imprime certa valoragéo ao conflito, que se apresenta como peca fundamental de um
processo de construcdo e expansdo da Igreja cristd. No entanto, o ponto convergente encontra-
se no télos historico do cristianismo antigo, algo emprestado por Baur tanto da narrativa
eusebiana quanto da filosofia histérica hegeliana. O final da historia cristd antiga €
necessariamente o sucesso, o triunfo, a adogdo pelo Estado romano na pessoa do imperador
convertido. Caberia ao historiador moderno procurar nessas comunidades cristds antigas as
razdes de seu sucesso final, as caracteristicas politicas e sociais cruciais para o seu triunfo.

E 6bvio que o historiador se encontra em posicao privilegiada diante do objeto que visa
analisar, sobretudo se se trata de algum processo histérico ou fendmeno social da Antiguidade,
h& muito concluido. Afinal, a coruja de Minerva al¢a voo ao anoitecer. No entanto, a presungédo
de um télos para a Histéria embute em si todos os riscos do anacronismo, o qual, ndo podendo

145
Fronteiras - Revista Catarinense de Historia | ISSN 2238-9717 | n. 40, p. 132-163, ago./2022



Cristéos e judeus: Questionamentos tedrico-metodolégicos sobre fronteiras de identidade na Antiguidade |
Pedro Luis de Toledo Piza

ser totalmente expurgado, deve, ainda assim, ser evitado ao méximo. Nesse sentido, procurar,
por exemplo, os elementos culturais, sociais e econdémicos do cristianismo do século Il que
levariam ao seu sucesso no século 1V, V ou VI (afinal, 0 paganismo ndo desapareceu
simplesmente sob Constantino, nem sob Teodosio 1) faz com que o triunfo seja um dado ja
no periodo analisado, 0 que é absurdo. Nem Inécio de Antioquia, nem Justino de Roma e nem
Valentino de Alexandria poderiam conceber o Império Romano convertido oficialmente ao
cristianismo. Nem mesmo Eusébio parece concebé-lo nos primeiros anos do século 1V, antes
de Constantino iniciar o favorecimento a fé cristd, uma vez gque o historiador vé a profecia do
evangelho levado aos confins da terra concluida pelos proprios apdstolos. N&o haveria,
portanto, uma proxima etapa histérica que ndo o préprio fim do mundo, com o retorno glorioso
de Cristo.

Os processos sociais, portanto, devem ser analisados em seu proprio “hoje”, ainda que
esse “hoje” seja de tdo longa duracdo quanto o escopo cronoldgico de nossa analise, que vai do
final do século | ao comego do século 1V. Esse ponto se faz tdo mais verdadeiro quando nos
debrucamos sobre questdes de identidade, como ora estamos fazendo. Por sua prépria natureza,
eminentemente fluida, a identidade ndo conta com um télos, pois ela é constantemente alteravel,
potencialmente negociavel conforme a conjuntura historica. Esse ponto opde as abordagens
mais recentes de analise identitaria e estudos anteriores que consideravam a identidade como
um bloco coeso. A resultante era a consideracdo de que o cristianismo possuia, desde seus
primordios, um ethos muito particular, distinguivel tanto da cultura politeista das cidades
mediterraneas quanto do berc¢o judaico do qual se originara.

E assim chegamos a questdo do parting of the ways'’, a separagdo de caminhos entre o
cristianismo antigo e o judaismo. Como ja visto, para Eusébio tal separacdo ter-se-ia dado
quando da propria rejeicdo de Cristo por parte dos judeus (como se todos os judeus estivessem
la quando da morte de Jesus ou como se 0s judeus posteriores tivessem tido a mesma
oportunidade de ouvi-lo e rejeitad-lo; no entanto, a influéncia de Mateus 27,25 sempre pesou
sobre os autores cristdos antijudeus) e confirmado pela perseguicdo aos apostolos. A

historiografia moderna e contemporanea se mostrou mais ou menos influenciada por tal

16 Para a sobrevivéncia, por exemplo, de escolas filoséficas ndo-cristds até o século VI em Atenas e Alexandria,
cf. Watts, 2006.

7 Vale notar, para além do que é discutido aqui, que a nogdo de “separagio de caminhos” tem como pano de fundo
as relagdes entre comunidades judaicas e cristds na contemporaneidade, como anota Jacobs: “... a ‘separagdo de
caminhos’ é uma metafora clara, ainda que benigna, que permite a cada religido [judaismo e cristianismo] manter
uma histéria robusta e uma genealogia em comum, permanecendo conectadas apenas o suficiente para justificar
relagBes continuas e amigaveis, mas ndo tdo conectadas de modo que a tradicdo especifica de cada religido fique
deveras embagada.” (2008, p. 170).
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perspectiva eusebiana, dependendo da abordagem preferida. Muitos autores do século XIX e
da primeira metade do século XX enxergavam cristianismo e judaismo como realidades a parte
desde a fundacdo do primeiro, fiando-se sobretudo na teologia antindbmica de Paulo de Tarso,
na rejeicdo de qualquer tipo de relagdo com o judaismo por Inécio de Antioquia (0 que o teria
levado a ser o primeiro a cunhar o termo “cristianismo” para referir-se a nova fé como uma
totalidade em si mesma'®), e, por fim, nas acusagdes diretamente dirigidas ao povo judeu na
pessoa de Trifao por Justino de Roma, em Dialogo com Trifdo. Isso para ficar nas fontes
“ortodoxas”, mais valorizadas por uma historiografia anterior ao terremoto causado por Walter
Bauer. Pelo menos desde Adolf von Harnack, no entanto, muitos estudiosos incluiriam Marciéo
como a epitome dessa distingdo primordial, com sua ousada rejeicdo de todas as escrituras
hebraicas que constituiam o Velho Testamento, assim como de seu Deus vingativo e colérico®®.

No entanto, desde pelo menos a metade do século XX, sobretudo em consequéncia do
Holocausto, passou a existir entre estudiosos uma tendéncia de suavizar esse quadro narrativo.
Considerar que o cristianismo tivesse uma fronteira externa de identidade tdo demarcada com
0 judaismo ja no século | passou a ser uma postura académica cada vez mais criticada em novos
estudos. Nesse sentido, foi fundamental o desenvolvimento, no ambito dos estudos do Novo
Testamento, da comumente conhecida “nova perspectiva sobre Paulo™.

A “nova perspectiva sobre Paulo” nasceu de uma guinada critica na academia de lingua
inglesa a respeito da até entdo universalmente aceita leitura de que o apdstolo Paulo, em que
pese sua autodeclarada origem judia e farisaica®®, seria o campe&o de uma postura teoldgica
antinomista, a qual viria a dar sentido ao cristianismo engquanto fenémeno sociorreligioso
apartado do judaismo. Em outras palavras, ao negar a necessidade de seus convertidos do
paganismo praticarem a observacdo da Lei mosaica, a qual seria fundamental para a propria
identidade judaica, Paulo langava, segundo essa leitura, um manifesto em prol da independéncia
cristd com relagdo ao seu berco hebreu. No plano da historiografia, essa era a tese

influentemente encampada pelo ja citado Ferdinand Christian Baur, para o qual a posi¢édo

18 Cf. Carta aos Filadelfienses 6,1: “E melhor ouvir cristianismo de um homem circuncidado do que o judaismo
de um homem incircunciso”. No entanto, as palavras duras de Inacio contra o judaismo ndo refletem exatamente
uma barreira (nem mesmo de sua parte) com relacgdo a cristdos judeus. Cf. Piza, 2015.
19 Apesar de reconhecer a extensdo e completude da obra de Harnack, Raisanen questiona o impacto que poderia
ter para a analise a admiracdo do estudioso por Marcido, o qual seria, em sua visdo, uma espécie de precursor de
Martinho Lutero e do proprio Harnack (2008, p. 102).
20 O momento em que o declara mais claramente é em sua carta aos cristios de Filipos, na Macedénia: “Se qualquer
outro julga confiar na carne, eu muito mais. Circuncisdo ao oitavo dia; da raca de Israel; da tribo de Benjamim;
hebreu [nascido] de hebreus; segundo a Lei, fariseu; segundo o zelo, perseguidor da Igreja; segundo justificativa
acontecida na lei, irrepreensivel” (3,4-6).
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paulina havia sido uma das duas partes de um grande debate no século | justamente acerca do
papel da observancia a Lei para 0 movimento recém-nascido. O opositor de Paulo nesse debate
teria sido Pedro, conforme a leitura que Baur fazia da carta paulina aos cristdos da Galacia, na
qual o apostolo diz: “(os cristdos de Jerusalém) reconheceram que eu fora incumbido de
anunciar a boa-nova da incircuncisdo, tal como Pedro a da circuncisdo” (Galatas 2,7). Na
mesma carta, Baur enxergava um recrudescimento do debate em direcdo ao conflito no
conhecido episodio de Antioquia:

Quando Pedro chegou a Antioquia, desafiei-o cara a cara, pois ele incorrera em censura.

E que antes de terem vindo uns guantos da parte de Tiago [0 irm&o de Jesus], ele comia

com gentios. Mas quando eles chegaram, retirou-se e demarcou-se deles, receoso dos

da circuncisdo. E os demais judeus também agiram com ele hipocritamente, de tal forma
gue até Barnabé foi levado pela hipocrisia deles. (2,11-13)

Ao inserir o debate acerca do judaismo logo na primeira geracdo cristd, Baur e aqueles
estudiosos por ele influenciados davam base a concepgao de um cristianismo que se separa de
sua matriz judaica logo em seus primordios. A sintese das posi¢Bes petrina e paulina, ou seja,
as faccOes respectivamente a favor e contra a continuidade da observancia da lei judaica, ndo
seria uma espécie de cristianismo vinculado a sinagoga e sim aquilo a que Baur chamou
“protocatolicismo™?! (Friihkatholizismus), uma espécie de cristianismo que teria absorvido
parte da doutrina de Paulo (sobretudo sua cristologia e sua soteriologia) e da normatividade
moral da corrente petrina.

Ocorre, no entanto, que a “nova perspectiva sobre Paulo” veio a desferir um poderoso
golpe nesse quadro narrativo. Iniciado no campo da teologia protestante de lingua inglesa com
nomes como Ed Parish Sanders e James Dunn?? e apoiada em trabalhos de tedlogos judeus que

resgataram o carater judaico de uma série de formulacdes presentes nas cartas paulinas

21 Segundo Black I1 (1986, p.132), seriam caracteristicas geralmente aceitas do “protocatolicismo” (por estudiosos
que acreditam ou acreditavam que algo do tipo teria existido): 1. Uma preocupa¢do com as fontes, transmisséo e
interpretacdo da tradicdo; 2. Um interesse em coletar literatura apostolica; 3. A distin¢do entre clero e laicato; 4.
Uma organizagdo eclesial que é fundamentalmente hierarquica, ao invés de carismatica; 5. O desenvolvimento de
um episcopado monarquico; 6. Um emergente principio de autoridade transmitida ou sucessdo apostolica; 7. A
concepcdo da fé em termos que sdo estaticos e objetivos, ao invés de dindmicos e subjetivos, resultando em uma
proclamacdo objetificada e em uma regra estrita de fé; 8. Uma énfase sobre uma doutrina s, ou “ortodoxia”, em
contraposi¢ao ao falso ensinamento, ou “heresia”; 9. Uma moralizagdo da fé, pendendo para o legalismo; 10. Uma
preocupacgdo com a consolidag¢do e unidade eclesiasticas; 11. Uma tendéncia em direcdo ao “sacramentalismo”,
entalhando uma imagem da Igreja como detentora da salvacédo e; 12. O declinio da escatologia apocaliptica em
geral, assim como da expectativa da parousia.

22 Cf. Dunn, 2011; Sanders, 2009. Algumas experiéncias recentes de pesquisa nacional acerca da obra de Paulo
dentro do quadro diverso do judaismo do séc. I d.C. sdo Machado, 2009 e Nogueira, 2016.
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auténticas?®, essa nova abordagem académica relativizou a oposicao Paulo/judaismo a partir de
trés constatacdes fundamentais: 1. dentre os escritores cristdos do século |, praticamente todos
judeus?*, Paulo € o nico a referir-se a si mesmo como judeu e judeu exemplar; 2. muitas das
estratégias argumentativas das quais Paulo lanca mao para afirmar suas teses ndo encontram
paralelos em obras de autores classicos de sua época ou de periodos anteriores, mas sim em
técnicas de hermenéutica rabinica, sobretudo no caso de midraxes da Tora®; 3. a partir da
descoberta e analise dos manuscritos de Qumran, muitas das teses de Paulo tidas como
diametralmente opostas ao judaismo ou mesmo como antijudaicas em esséncia perderam tal
coloracdo: as correntes do judaismo do século | d.C. mostraram-se mais diversas do que se
supunha anteriormente, mesmo nos posicionamentos relativos a pontos até entdo considerados
como chave, como a Lei, o0 Templo e a vinda do(s) messias aguardado(s)?®. Ao fim e ao cabo,
0 questionamento do apostolo ao papel da Lei na conducdo dos gentios que abracavam o
cristianismo deixou de soar como um questionamento ao judaismo em si.

Ao questionar, portanto, o papel de Paulo em tragcar uma fronteira externa, de natureza
identitéria, entre os cristdos que o seguiam e o mundo judaico, a “nova perspectiva” apresentou
um questionamento fundamental para os historiadores e estudiosos do cristianismo antigo: se 0
apostolo ndo era responsavel por estabelecer essa diferenciacdo entre 0s grupos, quando entado
ela teria se dado? Quando, afinal, teriam judeus e cristdos deixado de se ver como uma mesma
realidade social para se posicionarem como antagonistas histéricos? Desse questionamento
surgiram as pesquisas em torno da “separa¢do dos caminhos”.

Uma das abordagens nesse sentido resgatou da narrativa eusebiana a importancia de
momentos-chave, dentre 0s quais costumam ser elencados as ja citadas revoltas judaicas sob
Nero e sob Adriano, além de um (suposto) conselho de rabinos reunido na cidade palestina de
Jamnia, do qual uma das providéncias teria sido uma exclusdo de seguidores de Cristo das
sinagogas (a qual, de sua parte, seria espelhada na narrativa do Evangelho de Jodo, como vimos

que pode ter sido o caso de seu autor), por volta de 90 d.C. Uma visdo defendida por Martin

23 A maioria dos estudiosos tém por auténticas apenas as cartas de Paulo aos romanos, as duas aos corintios, aos
galatas, aos filipenses, a primeira aos tessalonicenses e a carta/bilhete particular a Filémon. As demais ou sao tidas
por obras do circulo préximo ou mesmo como fabrica¢des espurias, por vezes de periodos bem posteriores a sua
morte.
24 Mesmo o autor do Evangelho de Marcos, um dos poucos autores cristdos do séc. | frequentemente tidos como
de origem ndo-judaica, pdde ter sua proveniéncia judia coerentemente defendida por Yarbro Collins (2007, p. 6).
%5 Alguns exemplos que podem ser citados sdo o midraxe sobre o véu de Moisés em 2 Corintios 3,7-19 e 0 midraxe
sobre Agar, a escrava de Abrado, em Galatas 4,21-31.
% A sugestdo do plural se deve ao fato de alguns textos de Qumran, como 1Q28a., sugerirem a expectativa por
dois Messias diferentes: um destinado ao sacerdocio e outro a realeza de Israel.
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Hengel é a de que tanto o judaismo rabinico como o cristianismo antigo seriam dois galhos
provenientes do mesmo tronco, a saber, o judaismo templario que encontra seu fim pelas méos
de Tito. Hengel, que vé uma cisdo completa ja na virada dos séculos | e 11 entre judeus e cristaos
resultante de uma estratégia dos ultimos para evitarem pagar o fiscus iudaicus, coloca Inécio de
Antioquia como a testemunha privilegiada de um cristianismo inteiramente gentio, distinto do
judaismo (HENGEL, 1999, p. 1-37).

Oralidade e metodologia de analise do problema

Antes, porém, de avaliarmos a qualidade e o fundamento de tais teses, precisamos fazer
algumas observagdes preliminares de carater tedrico-metodoldgico. Nesse sentido, € possivel
se argumentar que uma grande parte dos estudos acerca do cristianismo antigo, especialmente
no campo das identidades, encontra-se severamente viciada em sua abordagem da
documentacdo, com problemas interrelacionados, um consequente do outro.

Em primeiro lugar hé que se criticar uma sobrevalorizacéo do papel do texto escrito na
definicio da normatizag&o moral e da manutencéo da coesdo comunitaria. E verdade que o texto
exercia uma fungdo primordial entre os primeiros cristdos. Como destaca Judith Lieu, eles
haviam herdado das raizes judaicas da nova fé a visao de que existia um conjunto de textos, as
escrituras (ai ypagai), que servia tanto como norteador moral quanto como um bau divino no
qual toda a Historia encontrava-se contida enquanto vontade divina concretizada ou a ser
concretizada (LIEU, 2004, 27-61). Desse modo, com grande frequéncia o debate interno as
comunidades se fundamentava em hermenéuticas diferentes dos livros sagrados. O
englobamento de escritos cristdos no rol das “escrituras” significou um novo passo na
construcdo de uma normatizagdo moral e organizacional propriamente cristd, processo que
encontrou certa continuidade na formacgéo e apropriacdo de géneros literarios como atos de
apostolos (ndo confundir com a obra anterior citada), atas de martirio e evangelhos diversos.
No entanto, tanto a maior facilidade de acesso a producéo literaria crista antiga quanto uma
possivel heranca da centralidade dada ao texto escrito pela academia de lingua inglesa e aleméa
(em sua maioria esmagadora de confissdo protestante) parecem ter influido para uma
subvalorizagdo do enorme papel dado a oralidade como meio de instrugdo e transmissdo de
tradicdes nos primeiros trés séculos do cristianismo. Basta langar um breve olhar sobre o
sumario do Oxford Handbook of Early Christian Studies, por exemplo, para identificar a
auséncia de qualquer capitulo dedicado a oralidade como veiculo de transmisséo de tradi¢des.

Um répido olhar sobre algumas fontes, contudo, é o suficiente para notarmos que a oralidade
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com frequéncia era colocada no mesmo patamar que a obra escrita, quando néo ocorria de ter a
primazia. E assim que Papias, bispo de Hierapolis na Asia Menor, expressa a importancia das
palavras dos apostolos que chegaram até ele por meio dos presbiteros com os quais se entreteve
para a exegese que faz dos ditos de Jesus, em um fragmento conservado por Eusébio de sua
obra Exegese dos ditos do Senhor:
Eu também ndo hesitarei em compor para ti, em conjunto com essas exposi¢des, um
relato ordenado de todas as coisas que eu cuidadosamente aprendi e cuidadosamente
recordei da parte dos presbiteros; pois me certifiquei de sua veracidade. Pois ndo me
agraciei, como muitos, nos que dizem muitas coisas, mas naqueles gque ensinam a
verdade, e nem naqueles que recordam os mandamentos de estranhos, mas nos que, pela
fé, recordavam mandamentos da parte do Senhor e que procediam da prdpria verdade.
Mas sempre que chegava alguém que havia acompanhado os presbiteros, eu (lhes)
perguntava acerca das palavras dos presbiteros; o que André, ou Pedro haviam dito, ou
0 que Filipe, ou Tomé, ou Tiago, ou Jodo, ou Mateus, ou outro dentre os discipulos do
Senhor, e 0 que Aristion e 0 presbitero Jodo, discipulos do Senhor, dizem. Pois nao
considerava que o que vinha de livros me beneficiaria tanto quanto o que vinha da voz
viva e permanente (ov yap td £k Tdv Bpriov T0600TOV pe dEEAETY DIeAduPavov Scov
0 Topd {dong eoviic kol pevovong.). (Histdria Eclesiastica 111.39.3-4; grifo meu)

Apesar de Papias ser um dos autores que mais explicitam ndo apenas a importancia da
tradicdo oral para o conhecimento do (verdadeiro) evangelho, mas mesmo a sua preferéncia por
ela como meio de acesso ao contetido da pregacéao de Jesus e de seus discipulos, a recorréncia
da oralidade como fonte legitima e autorizada encontra-se em varias obras cristds antigas. A
comecar pelos proprios Atos dos Apdstolos, que relatam o apdstolo Paulo despedindo-se dos
presbiteros de Efeso utilizando-se de uma palavra de Jesus cuja utilizagdo pelo proprio néo é
narrada sequer no Evangelho de Lucas, obra de autoria do mesmo autor. O préprio Paulo, em
suas cartas auténticas, recorre com frequéncia (sobretudo em sua primeira missiva aos cristaos
de Corinto) ao que “recebera” da parte dos apostolos e/ou de Cristo para praticamente legislar
sobre uma série de matérias que considerava nio serem bem observadas pelos cristdos locais?’.
Afora varias relacdes entre textos cristdos do primeiro e do comec¢o do segundo séculos que
raramente podem ser explicadas como interdependéncia literaria ou utilizagdo de uma fonte
escrita comum (0 que sugere, uma vez mais, o papel da oralidade na transmissdo de tradi¢Ges

apenas posteriormente postas por escrito, ou mesmo as vezes nunca tendo sido transcritas de

21 E 0 caso, por exemplo, do divorcio: “Aos ja casados eu ordeno — alias ndo eu, mas o Senhor — que a mulher néo
seja separada do marido” (1Corintios 7,10). Que esse ndo é um mero artificio retérico de Paulo para sancionar
divinamente um preceito seu fica claro logo a seguir, quando trata da possibilidade de separacdo entre crentes e
descrentes: “Aos restantes, ¢ isto que eu digo (eu — ndo 0 Senhor): se algum crente tem uma mulher ndo crente, e
esta esta disposta a viver com ele, que ndo a repudie” (7,12). Além do mais, a proibicdo do divorcio por Jesus
encontra eco em Marcos 10,2-9 e, em uma tradicéo independente, em Mateus 5,31-32.
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modo coes0)?, os testemunhos de uso de tradigdes transmitidas oralmente surgem em profusio
na literatura cristd do século 1l d.C. Ja citamos Papias de Hierapolis, mas poderiamos referir
também os diversos momentos em que Irineu de Lyon recorre as palavras dos
“presbiteros/ancidos” (mpecPitepoc) dos quais fora ouvinte para construir seus cinco livros de
exposicao do que considera a “verdadeira fé” contra aqueles que acusa de desviantes, dentre os
quais se destaca 0 mestre cristdo alexandrino Valentino. Em varios momentos do texto ele dé a
entender que a importancia da manutencdo de uma sucessdo partindo dos apostolos e
alcancando os presbiteros de seu tempo se da justamente pelo contato proximo entre geracoes
que tal sucessdo propicia, 0 que por si s6, de acordo com seu discurso, serve como garantia da
validade da “boa noticia” pregada e exposta por esses presbiteros (aqueles que aponta como
ortodoxos, € claro). Somente desse modo, por exemplo, € que poderia arrogar autoridade para
si mesmo, ouvinte que fora de Policarpo, bispo de Esmirna, o qual de sua parte afirmava ter
sido discipulo do préprio Jodo, segundo ele 0 mesmo “discipulo amado” de Cristo referido no
Evangelho de Jodo como sendo seu proprio autor (cf. 13,21-25; 21,20-25).

Se, no entanto, Irineu se preocupa em valer dessa suposta proximidade geracional com
o proprio “discipulo amado” € porque a oralidade servia de argumento fundamental para os
seus préprios adversarios, aqueles que acusa como portadores de um falso conhecimento divino
de carater especial e elevado. De fato, como encontra-se testemunhado em diversas obras de
carater gnostico, ai também a oralidade constituia um meio fundamental de acesso a verdade
revelada por Jesus. E isso em dois sentidos: primeiro porque a propria relacdo fundamental
entre mestre e discipulo(s) que sustentava o ambiente escolar cristdo (e também o grego) estava
fundamentada na oralidade: 0 mestre ensina os seus discipulos, e apenas raramente pela escrita;
segundo porque, no caso dos mestres de gnose cristd, um dos mais recorrentes argumentos de
autoridade utilizados é a de acesso, via transmissao oral, a um conhecimento especial que 0s
apostolos (coletiva ou individualmente) haviam decidido revelar a apenas alguns poucos, de
modo a deliberadamente formar uma elite de “perfeitos” responsaveis por guardar esse
ensinamento secreto e transmiti-lo apenas aqueles que considerassem dignos?. E sobretudo
com isso que Irineu se preocupa, e com certa razdo: considerando que as comunidades cristas

dos primeiros dois séculos mal contavam com Escrituras hebraicas (acessadas em traducao

28 Afora o caso explicito da proibigdo do divércio por Jesus referida na nota anterior, podemos citar, por exemplo,
o paralelo entre a narrativa da multiplicacdo dos pées e dos peixes, com a subsequente caminhada pelas &guas por
Jesus, em Marcos 6,35-52 e a de Jodo 6,5-21.

29 O proprio Evangelho da Verdade, por exemplo, ndo se trata de uma narrativa de feitos e ensinos de Jesus, seja
antes ou depois de sua ressurrei¢do (como ocorre com outros escritos como o Apocrifo de Jodo, por exemplo), mas
de um discurso (de Valentino?) acerca de uma série de mistérios sobre o “Pai” e o proprio Cristo.
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grega) bem definidas e certamente ndo tinham qualquer “canon” estabelecendo quais eram os
escritos autorizados para se ter acesso a pregacao de Jesus e dos apostolos, o argumento dos
mestres de gnose deveria ser especialmente poderoso. Afinal, a oralidade ainda era a regra.

O maior efeito de uma subvaloracdo da oralidade para o tema que ora tratamos € o
consequente pressuposto de que o material escrito representa a experiéncia social do
cristianismo antigo, seja em um sentido, seja em outro, a saber: seja pela consideracdo de que
as obras cristds dos primeiros séculos de algum modo constituem representacao fiel do que
ocorria entre os cristdos contemporaneos a elas, a ponto de Inacio de Antioquia poder ser
considerado, por exemplo, testemunha de um cristianismo que ndo tem mais qualquer relacdo
com a sinagoga ja no inicio do século Il d.C.; seja pela presuncdo de que as cartas de Inacio
teriam um efeito tdo certeiro devido a um mal concebido papel primordial e quase sagrado da
escrita que, certamente, elas teriam por si s6 o potencial de interferir na identidade daqueles
que as leriam ou ouviriam, sendo, por si mesmas, geradoras de identidade. Essa ¢ uma
concepgdo equivocada com a qual a propria Judith Lieu flerta, para dizermos o minimo. De
fato, ela gera o segundo problema discernivel em uma série de estudos sobre as relacdes entre
cristdos e judeus: a reconstrucao de “cristianismos” a partir de textos variados, com cada texto
servindo como uma espécie de tipo ideal de um grupo particular, uma janela para se enxergar
toda uma realidade social para o qual o documento escrito serve como via privilegiada de
acesso.

A raiz historica de tal opcdo metodoldgica deve ser, talvez, procurada na adocao, por
parte de tedlogos, de instrumentos da critica literaria na analise de textos incorporados ao canon
do Novo Testamento, sobretudo em meados do século XX. Partindo do uso da critica das fontes
e da critica redacional, muitos estudiosos conceberam a possibilidade de praticamente
abandonar a discussédo autoral dos evangelhos canonizados (ou seja, 0 debate acerca de se as
maos por trds da composicao de tais escritos pertenceriam de fato as figuras tradicionalmente
referidas como sendo seus autores) em prol de uma abordagem mais construtiva desses textos®.
Nesse sentido, surgiu uma série de estudos procurando reconstruir comunidades inteiras a partir
de estudos aprofundados de cada um dos evangelhos, de seus temas e escolhas redacionais.
Apesar de muito proveitosos no plano do trabalho arduo de contextualizagdo historica de cada

um dos escritos analisados, o resultado contestavel de tais estudos foi a criacdo de uma série de

30 Certamente uma exploracdo mais minuciosa acerca desse tema exigiria todo um artigo préprio. Uma vez,
contudo, que a analise de evangelhos ndo é o foco do presente estudo, ainda que alguns sirvam como documentos,
é mais prudente referir Koester (2005, p. 47-79) como um sintetizador das teorias referidas, e, mais uma vez,
Bauckham (1998) como uma critica contundente.
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comunidades idealizadas (o que é sugerido pela prdpria e frequente referéncia as mesmas como
“a comunidade de Mateus” ou “a comunidade de Marcos”, por exemplo), para as quais faltam
testemunhos historicos para além da propria idealizacdo. Talvez o exemplo mais famoso e
influente desse tipo de analise seja A comunidade do discipulo amado, livro no qual o padre
Raymond E. Brown escreve toda a histdria de uma comunidade (supostamente) identificavel
por meio do Evangelho de Jodo, desde sua origem junto a um discipulo anénimo de Jesus,
passando por sua existéncia sectaria frente aos outros grupos cristdos, e concluindo com sua
pacificacdo com as igrejas normativas, reunidas em torno da figura do apdstolo Pedro
(subentenda-se o cristianismo vigente em Roma e nas comunidades em unido com ele; cf.
Brown, 2011). Como a reconstrucdo hipotética de comunidades inteiras a partir de escritos
unicos nao fosse suficientemente complicada no plano teérico e metodologico, tudo se complica
ainda mais quanto o autor procura situar geograficamente tal comunidade, empreitada para a
qual os evangelhos se apresentam como documentos especialmente ingratos. E o que ocorre
com a andlise de John P. Meier sobre o cristianismo presente em Antioquia até o periodo de
Indcio, na qual o Evangelho de Mateus desempenha a funcdo fundamental de conectar o
contexto identificavel pelas cartas de Paulo e os Atos dos Apostolos com aquele conectado ao
bispo do inicio do século Il. Ora, a identificacdo de Antioquia como a patria do evangelho é
absolutamente hipotética, uma vez que a obra, por si s, ndo indica em nenhum momento seu
local de origem. N&o a toa Meier aparenta terminar seu trabalho com a grande interrogacéo de
como um cristianismo fundamentado em profetas e doutores poderia saltar para um organizado
em torno da hierarquia triplice de bispo, presbiteros e didconos em poucas décadas (MEIER,
1983, p. 84)3L.

Ainda que criticaveis em uma série de sentidos, esses trabalhos exerceram enorme
influéncia sobre estudos para além daqueles focados nos evangelhos candnicos e mesmo de
outras obras presentes no canon do Novo Testamento. Certamente o seu legado de maior
relevancia € a procura por se estabelecer um metodo historico-critico para se abordar
documentos que antes eram alvo unicamente de exegese e especulacdes teologicas. Por outro
lado, 0 enorme esforco de critica sobre textos tdo fundamentais para o Ocidente levou a uma
fixacdo tamanha a ponto de, no periodo da virada identitaria, cada um deles poder ser
considerado a expressdo de uma identidade cristd em particular, expressa e formulada pelo

proprio texto, com consequéncias sociais quase obvias. Pois, se é plenamente possivel dizer que

31 Note-se que Meier estéa considerando Indcio como representante do cristianismo normativo em Antioquia, o que,
por si s0, é questionavel, conforme ja dito.
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um texto cristdo seja uma janela para uma identidade cristé (a saber, a do autor), considerar que
reflita a ou influa na identidade de um grupo ndo pode ser bem fundamentado sem a anélise de
outras fontes. Ora, pois é precisamente isto que faz, por exemplo, Judith Lieu, mesmo com a
ressalva cautelosa de que uma analise unicamente de textos poderia ser enganosa tendo em vista
0 alto indice de analfabetismo no Império Romano (LIEU, 2004, p. 8-9). Seu argumento para
tanto ndo se resume a resignacdo com o fato de que basicamente o que nos restou de material
envolvendo o cristianismo antigo sdo textos, mas também lanca mdo de um suposto papel
construtivo do texto (escrito, como é presumivel de sua analise como um todo) ndo apenas nas
primeiras comunidades cristds, mas também no Império Romano como um todo (LIEU, 2004,
p. 10). Ou seja, textos merecem ser analisados por si mesmos pelo fato de eles por si sO
construirem identidades.

Ocorre que, conforme ja& apontado acima, esse parece ser um ponto de vista
fundamentado em pressupostos anacrénicos, partindo da importancia da Biblia como um corpo
COeso para 0 cristianismo posterior ao processo de normatizacdo nos séculos IV e V d.C. e,
logicamente, de sua funcdo central nas denominacgdes protestantes, que tem na Escritura e em
sua leitura o Unico acesso a verdade revelada. Para definirmos, porém, para o presente estudo
como consideraremos uma possivel fronteira externa entre cristdos e judeus, sera necessario
questionar essa espécie de abordagem. As palavras de Valtair Afonso Miranda, nesse sentido,
apontam a espécie de questionamento a ser feito:

A literatura cristd dos primdrdios ndo é um sistema de pensamento, mas somente
fragmento, residuo de reflexdes religiosas dos antigos cristdos. E, mesmo assim, apenas
de um circulo muito restrito de pensadores. Em novos movimentos religiosos, apenas
um grupo muito limitado de pessoas se engaja em algum tipo de teorizagdo de ideias.
Poucos se envolvem com a reflexdo tedrica das crengas do movimento em seus
momentos iniciais. Estas fontes podem indiciar ndo mais do que aquilo que seus autores
e comunidades muito restritas pensavam a respeito de um dado aspecto religioso de sua

fé, pratica e valores. Estudos do Cristianismo antigo parecem ndo dar a
circunstancialidade das fontes a devida atencdo. (MIRANDA, 2015, p. 92)

Para 0 caso presentemente tratado, peguemos, como exemplo para o questionamento feito por
Miranda, o caso da rejei¢do do judaismo expressada por Inacio de Antioquia em ao menos duas
de suas cartas, uma aos cristdos de Magnesia e outra aos de Filadélfia. Recordemos ja de inicio
que Inécio é considerado, conforme ja visto, a expressdo da ruptura definitiva entre cristianismo
e judaismo por Hengel. De fato, o bispo tem algumas palavras duras para se referir as relacées
entre o que ele considera como grupos distintos, como aquelas que dirige aos cristdos

magnésios: “Nd@o sejais enganados por opinides errdneas nem por fabulas velhas,
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que sdo inuteis. Pois se continuamos a viver até agora de acordo com o judaismo, nos
confessamos que ndo recebemos a graga” (Magnésios 8,1; grifos meus).

Se tomarmos Inacio como testemunha de um estado de coisas ou como uma influéncia
determinante na formagcéo da identidade local dos cristdos da Asia a quem se dirige e, mais
especificamente, dos que residem em Magnésia, estaremos obrigados a concordar com Hengel
de que esse € um ponto de nao retorno para a diviséo entre cristianismo e judaismo, pelo menos
no caso dessa regido do Mediterraneo. Ao rejeitar que cristdos deem continuidade aos usos
rituais e cotidianos judaicos, o bispo antioqueno, como o apdstolo Paulo ao qual tem como uma
espécie de guia (cf. Efésios 12,1), aparentemente estaria construindo um muro identitéario entre
0S grupos em questdo: afinal, se ndo observarem os mesmos preceitos rituais, dificilmente seus
membros compartilhardo os mesmos espacos de convivéncia e terdo interacdo entre si.

O que ocorre, contudo, é precisamente o contrario em uma serie de sentidos, e isso na
propria Asia, para cujas igrejas Inacio escreve. De fato, ao longo de boa parte do século 1, a
grande caracteristica ritual distintiva dos cristios da Asia em comparacio com seus
correligionarios espalhados em outros cantos do Mediterraneo sera justamente a celebracdo da
Pascoa em consonancia com o calendario lunar observado pelos judeus em sua maioria, nao
importando que ela caia em um domingo ou ndo. A defesa enfatica de tal tradi¢do pelos cristdos
locais, vocalizada sobretudo por bispos como Policrates de Efeso (cf. Eusébio de Cesareia,
Historia Eclesiastica 1V.24.1-8), aparenta ir completamente contra o preceito defendido por
Inécio. Tudo se torna mais contraditorio e complexo quando observamos que um dos principais
defensores da manutencdo da celebracdo pascal no dia 14 do més de Nissan é, precisamente,
Policarpo de Esmirna, o Ginico bispo a ter uma carta semiprivada® conservada no epistolario
inaciano. Também sabemos ser Policarpo o principal responsavel pelo estabelecimento da curta
coletanea de cartas do bispo de Antioquia, como ele mesmo o diz em sua comunicagdo com 0s
cristdos de Filipos, na Macedonia®. Apos difundir as epistolas em que Inécio traca sua visio
da relacéo entre cristdos e judeus, Policarpo, bem posteriormente, dirigiu-se a Roma, de modo
a defender em debate com o bispo local a opg¢éo dos cristdos asiaticos de manter o uso que, na
versdo do bispo de Esmirna (conforme relatado por Irineu de Lyon, que também néo vem a ser

uma fonte das mais isentas; cf. Eusébio de Cesareia, Historia Eclesiastica 1V.24.16), fora

%2 Digo semiprivada pois o trecho abrangendo 6,1-2 e 7,1-3 da Carta a Policarpo dita comandos e exortagées no
plural, restando claro que Inacio esperava que sua carta ao bispo de Esmirna fosse lida em voz alta para todos
aqueles reunidos em torno de Policarpo.

33 A tradigdo manuscrita parece indicar que a carta de Inacio aos romanos ndo fez parte dessa colecio inicial feita
por Policarpo, sendo copiada de modo independente, provavelmente na prépria Roma. Cf. Schoedel, 1985, p. 3-7.
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levado & regido da Asia pelo proprio Jodo, discipulo de Jesus. Em suma, a exortacéo escrita de
Inécio ndo parece ter surtido efeito frente a uma forte tradi¢do local, cuja normatividade néo
aparenta ter sido estabelecida por uma obra escrita, mas sim na pura e simples oralidade. Note-
se, nesse sentido, que, por mais que o Evangelho de Jo&o aparente ser usado como argumento
(embora néo seja citado explicitamente), os atores do debate preferem langar méao precisamente
da tradigdo oral como base normativa para defender seus posicionamentos, o que s acresce ao
nosso argumento. VVejamos como o diz Policrates de Efeso, ja ao fim do século 1, ap6s citar o
discipulo Jodo, o apostolo Filipe e suas filhas profetisas, além de martires como base de seu
argumento:
Todos eles guardaram o décimo quarto dia [ou seja, 0 14 de Nissan] da Pascoa de acordo
com o evangelho [de Jodo?], jamais se desviando, mas seguindo de acordo com a regra
da fé. E também eu, Policrates, o Gltimo de todos vés, vivo de acordo com a tradi¢ao
de minha parentela (kata tapddocty TV cvyyevdv pov), e a alguns deles segui. Pois
sete de minha familia foram bispos e eu sou o oitavo, e meus parentes sempre
mantiveram o dia em que o povo evita o fermento. Desse modo, irmaos, eu, que Vvivi
sessenta e cinco anos no Senhor e me entretive com irmédos de todo pais, e que estudei
toda a sagrada escritura, ndo tenho medo de ameacas, pois assim disseram aqueles que

foram maiores que eu: “E preciso obedecer a Deus antes que aos homens” (citado em
Eusébio de Cesareia, Historia Eclesiastica V.24.6-7).

Se mesmo a esperada autoridade de um martir ndo é suficiente para suprimir
completamente a adogéo de praticas rituais vinculadas ao judaismo entre os cristdos da Asia,
mesmo a ponto de estarem dispostos a ir até as Gltimas consequéncias para defenderem sua
tradicdo, todo o fundamento da primazia do escrito sobre a constituicdo e delimitacdo de
identidades no cristianismo antigo pode estar em xeque. E, de fato, Inacio ndo era um autor
qualquer para os primeiros cristdos: ele é citado por Irineu de Lyon (embora néo
nominalmente)3* e tem seu epistolario expandido com cartas forjadas entre os séculos Il e IV,
de modo a que pudesse lidar com novas questdes cristoldgicas posteriores ao seu tempo®. No
entanto, sua obra simplesmente néo pdde superar a tendéncia forte entre os cristios da Asia de
manter a sua celebracdo da Pascoa vinculada ao ritual judaico. Certamente que isso nao
significava que as relagdes entre os cristdos e as sinagogas fosse um mar de rosas: no Martirio
de Policarpo, por exemplo, o autor anénimo, que afirma escrever em nome de toda a

congregacdo de Esmirna, faz questdo de citar os judeus como aqueles mais avidos por levar o

34 “Como disse alguém dos nossos condenado as feras, por causa do testemunho que prestou a Deus: ‘Eu sou 0
trigo de Cristo moido pelos dentes das feras para me tornar o pao puro de Deus’.” Trata-se de uma citacdo da carta
de Inécio aos Romanos 4,1.
35 As cartas forjadas se constituem de uma correspondéncia entre Inicio e uma certa Maria de Cassobola, além de
Tarsenses, Antioquenos, a Hero e aos Filipenses.
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famoso bispo a morte (cf. Martirio de Policarpo 13,1; 17,2). No entanto, essa é uma voz dentro
de uma variedade de outras, muitas delas silenciadas ou ignoradas justamente pela adogéo
posterior de determinados escritores e fontes como normativos para a ortodoxia e o catolicismo.
Nesse sentido, a aparente fronteira de identidade existente entre cristdos e judeus parece
ter sido alvo de intensas negociagdes e de ainda mais intensos conflitos, e isso justamente por
ser muito mal definida. Por longo tempo se pensou que a fronteira estivesse simplesmente no
ato de confessar a fé em Jesus Cristo, mas sabe-se que muitos judeus a época o fizeram sem
esperar que isso significasse o abandono de sua identidade judaica, como vimos no proprio
relato de Eusébio sobre a dificil posicdo dos judeus cristdos da Palestina a época da revolta de
Bar Kochba, no reinado de Adriano. Por outro lado, a confissdo da fé em Cristo parece ter sido
menos problematica do ponto de vista das autoridades judaicas do que antes se supunha; de
fato, a suposicdo que antes era simplesmente uma regra se fundamentava sobretudo em relatos
vindos do lado cristdo do debate, como no caso dos Atos dos Apostolos, do Evangelho de Jodo
e do Dialogo com Trifdo, de Justino de Roma. No entanto, das escassas obras e tradicGes
judaicas entre a queda do Templo e a composi¢do dos livros do Talmude, ja na Antiguidade
Tardia, tudo o que podemos retirar a respeito de cristdos é um siléncio quase total (JACOBS,
2008, p. 173). Se pudermos retirar alguma sombra de reacdo de judeus mais estritos ao
cristianismo de Trifdo e seus amigos, personagens do referido Dialogo escrito por Justino, o
que temos sé@o zombeteiros (9,2), judeus que simplesmente desprezam aqueles que confessam
Cristo e um deus unico sem se aplicar as normas que realmente fariam alguém membro do povo
unico de Deus, Israel. Para Trifdo, soa incongruente que os cristdos queiram destoar da plebe
pagd sendo que se pareciam tanto com a mesma, enquanto adoravam um crucificado, e seu
argumento bem poderia espelhar o pensamento de muitos judeus ndo-cristéos:
Antes, 0 que nos deixa sobretudo perplexos é o fato de que vés, que dizeis praticar a
religido e vos considerais superiores a plebe pagd, em nada sois melhores do que eles,
nem viveis uma vida diferente dos pagdos. Nado guardais as festas e sabados, nem
praticais a circuncisdo. Além disso, pondes vossas esperangas em um homem

crucificado, confiando receber de Deus algum bem sem guardar os mandamentos dele.
(Dialogo com Trifdo 10,3)%

3% Note-se que, na mesma obra, apesar de Justino acusar (sobretudo mais para o fim do livro) seus adversarios
judeus de sempre serem agressivos contra o cristianismo enquanto se encontravam em posicdes de poder (Dialogo
com Trifdo 16,4), ele mesmo precisa lancar méao de uma tradicdo ndo verificada em qualquer outra fonte de que
emissarios judeus teriam, ap6s a ascensdo de Cristo, sido enviados para todo o mundo () para lancar acusacdes
prévias contra 0 novo movimento, de modo a impor mais responsabilidade aos judeus do que as proprias
autoridades romanas pelas hostilidades enfrentadas pelos cristdos em seu tempo (11,1).
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Se a existéncia de uma tendéncia de violéncia judaica contra o cristianismo nos primeiros
séculos é hoje questionada, 0 mesmo se pode dizer do pressuposto de que qualquer divinizacdo
de Jesus fosse inadmissivel ao estrito monoteismo judaico, considerando que Moisés poderia,
a mesma época, ser descrito por vezes de forma tdo apotedtica quando o Cristo dos evangelhos
(CONWAY, 2008, p. 49-58) e das cartas de Paulo. Outras possiveis fronteiras, como a aparente
rejeicdo dos seguidores de Paulo a Lei mosaica e o desprezo pelos ritos judaicos mais
estritamente, como no caso de Inacio de Antioquia, hoje podem ter seu peso severamente
relativizado: o primeiro pela propria nova perspectiva sobre Paulo, que relativiza sua
caracterizagdo como alguém que despreza a Lei, e o segundo pela prépria auséncia de resposta
pronta da parte de seus interlocutores, conforme j& observado acima.

Com uma fronteira tdo mal definida, fariamos bem em néo eliminar de todo a presenca
de cristdos que se identificassem também como judeus no interior das igrejas, e mesmo de
cristdos ndo-judeus que interagissem com a sinagoga ou outros grupos de identificagéo judaica.
De fato, em termos de interagéo entre judeus e cristaos, o paradigma mais seguro de ser adotado
por estudos sobre cristianismo antigo parece ser um de alternancias entre conflito e interacéo,
provavelmente com influéncia das diferentes conjunturas ao longo dos trés séculos que
delimitam nosso estudo. Em alguns momentos, como nas revoltas judaicas, por exemplo, talvez
parte dos cristdos optasse por evitar a identificacdo com um grupo que talvez lhes trouxesse
problemas para além do que ja tinham, enquanto outra parte entraria no mesmo barco de seus
conacionais, como no caso dos tragicos cristdos de Jerusalém durante a revolta de Bar Kochba.
Em outros momentos, como sugerido por Monica Selvatici em um estudo preciso, talvez muitos
cristdos preferissem se identificar com os judeus, de modo a poderem receber as mesmas
isencOes que eles possuiam, sobretudo a liberagdo para a ndo participagdo em cultos civicos
e/ou ao imperador (SELVATICI, 2015). Talvez os préprios judeus procurassem se diferenciar
dos cristdos em alguns momentos, como no caso relatado pelo Martirio de Policarpo: em uma
posicao ja tao fragilizada e instavel apos duas revoltas violenta e traumaticamente suprimidas,
é possivel que a comunidade judaica de Esmirna (ou uma parte dela) de fato demonstrasse um
zelo ainda maior na perseguicdo aos cristdos, conforme relatado pelo autor, de modo a poder

afastar de si mesma a sombra da violéncia romana.

Concluséao

Como conclusao, podemos retomar a questdo que dominou a historiografia da segunda

metade do século XX acerca das relagdes entre cristdos e judeus nos primeiros séculos depois
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de Cristo: quando teria ocorrido a “separa¢do dos caminhos”? Ou, posta em outros termos,
quando teria sido de fato consolidada uma fronteira definitiva entre cristianismo e judaismo?
Deveremos deixar a questdo por responder, a0 menos no que tange o periodo entre o fim do
século I e o inicio do século 1V d.C., pois muitos indicios apontam para uma situacdo de
indefinicdo durante todo esse recorte cronoldgico, e mesmo para além dele. Apesar de que a
cisdo definitiva entre cristdos e judeus fosse uma agenda existente e identificavel em diversas
obras, sobretudo da parte de escritores cristdos, esse ndo era um ponto pacifico, por exemplo,
mesmo na Antioquia de Jodo Criséstomo, ja no fim do século 1V, conforme analise de Gilvan
Ventura Silva (o que, na anélise do professor, levaria o entdo presbitero a disputar com os judeus
locais os espacos da metrépole por meio de suas homilias; SILVA, 2012). Pela mesma época,
Jerbnimo encontrava-se em contato com cristdos que, aparentemente, sustentavam para si uma
identidade judaica, e esse contato era fundamental para que ele compreendesse conceitos
judaicos existentes nos livros da Biblia Hebraica, assim como de livros sagrados cristdos de um
carater semitico mais pronunciado que os demais, como no caso do Evangelho de Mateus®'.
Diversas concepcdes de fronteira identitaria, portanto, serdo identificadas nas fontes, tanto nas
teses defendidas pelos autores quanto em posicionamentos que podem ser acessados em leituras
a contrapelo das fontes, como no caso dos cristdos criticados por Inacio de Antioquia em
Magnésia e Filadélfia por ainda praticarem o judaismo. Uma conclusdo, contudo, convém
levantar: sempre que, em um determinado estudo no campo de cristianismo antigo, diferentes
assercOes de identidade judaica por parte de cristdos influirem na propria disposi¢cdo (imposta,
disputada ou negociada) de fronteiras sociais do(s) grupo(s) analisado(s), é necessario que o/a
pesquisador(a) esclareca, a partir das evidéncias reunidas, como tal dinamica se apresenta no
recorte cronoldgico e geogréafico (ou de grupo mesmo) escolhido. Pois, diante de fenémeno téo
fluido, tal dindmica sempre se dard de modo situacional, e ndo de forma generalizada para todo

0 cristianismo de entéo.
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