Revista de Filosofia Aurora

Fi].OSOfia ISSN: 0104-4443

Aurora ISSN: 1980-5934
leo.junior@pucpr.br

Pontificia Universidade Catdlica do Parana
Brasil

Revista de

Entrevista sobre Filosofia Africana com
o professor Dr. Dimas A. Masolo

Luis do Nascimento, Sergio; Scarso, Davide
Entrevista sobre Filosofia Africana com o professor Dr. Dimas A. Masolo

Revista de Filosofia Aurora, vol. 33, no. 59, 2021

Pontificia Universidade Catélica do Parana, Brasil

Available in: https://www.redalyc.org/articulo.oa?id=673373992021
DOI: https://doi.org/10.7213/1980-5934.33.059.EN02

This work is licensed under Creative Commons Attribution 4.0 International.

) A PDF generated from XML JATS4R by Redalyc 8
r@& a‘yC' ;T g Project academic non-profit, developed under the open access initiative



https://www.redalyc.org/articulo.oa?id=673373992021
https://doi.org/10.7213/1980-5934.33.059.EN02
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/

Revista de Filosofia Aurora, vol. 33, no.
59,2021

Pontificia Universidade Catélica do
Parand, Brasil

Received: 13 April 2021

Acn‘cptcd: 10 July 2021

DOI: hteps://
doi.org/10.7213/1980-5934.33.059.EN02

Redalyc: https://www.redalyc.org/
articulo.0a?id=673373992021

Entrevista

Entrevista sobre Filosofia Africana com
o professor Dr. Dimas A. Masolo

Sergio Luis do Nascimento [a] axesergio@yahoo.com.br
Pontificia Universidade Catolica do Parand (PUCPR), Brazil

https://orcid.org/0000-0002-0570-4379
Davide Scarso [b] davidescarso@gmail.com
Universidade de Lisboa, Portugal

https://orcid.org/0000-0003-1111-1286

Apresentagao

Tivemos o privilégio de conhecer o Prof. Dismas A. Masolo durante as
atividades da segunda edigao do Anthropocene, em 2018. A partir de uma
conversa informal surgiu a ideia de uma entrevista, que se realizou por via
telefonica no ano seguinte, agora publicada em tradugio portuguesa. O
Prof. Masolo nasceu e passou parte da sua vida no Quénia sob dominagao
colonial britanica, obteve o doutorado em Filosofia pela Universita
Gregoriana (Itélia) e lecionou em virias universidades n Africa e nos
Estados Unidos da América. Hoje, ¢ professor de filosofia na University
of Louisville (EUA) e uma das principais referéncias internacionais na
area da Filosofia Africana. Entre as suas publicagdes vale a pena mencionar
Self and community in a Changing World (2010) e African Philosophy in
Search of Identity (com L Karp, 2000). A entrevista aborda tanto de um
ponto de vista daafrocentricidade e da ancestraliade epistemildgico, como
da perspectiva para o ensino dispérico. As perguntas foram provocadas
pelo Grupo de Estudos Relagoes Etnicorraciais.

1) Tendo em consideracio a dimensao e a diversidade
do continente africano, com mais de cinquenta paises
diferentes, quando falamos de Filosofia Africana hd um risco
de homogeneizagao?

Quando as pessoas pensam em algo comum que as possam unir nas
suas lutas e nas suas esperancas, de um ponto de vista histérico, ha
sempre tendéncia a pensar na homogeneidade das diferentes vozes que
as constituem. Nesse sentido, a Africa nio foi excecao. A descolonizagio,
a libertagéo, $a0 questoes que uniram muitos povos africanos, uniram
muitas pessoas que eram colonizadas ou reprimidas em formas diferentes.
Uniram as pessoas de uma forma tal que isso deu a impressao de que o
continente fosse homogéneo, de que houvesse apenas uma tinica Africa.

729


https://doi.org/10.7213/1980-5934.33.059.EN02
https://doi.org/10.7213/1980-5934.33.059.EN02
https://www.redalyc.org/articulo.oa?id=673373992021
https://www.redalyc.org/articulo.oa?id=673373992021
https://orcid.org/0000-0002-0570-4379
https://orcid.org/0000-0002-0570-4379
https://orcid.org/0000-0003-1111-1286
https://orcid.org/0000-0003-1111-1286

Revista de Filosofia Aurora, 2021, vol. 33, no. 59, May-August, ISSN: 0104-4443 / 1980-5934

O que, em termos de estratégia politica, foi util para conseguir a liberdade
face ao colonizador, mas isso nao diminui o fato de que a Africa é muito
diferenciada, e nao apenas em termos de aspiragdes nacionais. As pessoas
lutaram para a descolonizagio e para se tornar nagoes independentes com
objetivos muito especificos, vistos do ponto de vista da natureza da luta
que foi especifica a cada pais. Mas, além disso, a Africa é um lugar com
mais de 600 comunidades étnicas, cada uma com sua cultura autbnoma.
Tendo isso tudo em conta, nenhum de nés pode ignorar, ¢ nao deve
ignorar, adiversidade que a Africa possui, e que sua diversidade ¢ um valor,
uma preciosidade que a Africa deve assumir e continuar a desenvolver e
apoiar. Porque nos d4 perspectivas diferentes de pontos de vista culturais
diferentes, e isso ¢ algo que devemos celebrar. No primeiro periodo da
Filosofia Africana, sob o fardo da descolonizagio, houve tendéncia a
defender uma perspectiva politica que via a Africa como unitdria e nio
diferenciada. Alguns filésofos, trabalhando nessas condi¢oes, tenderam a
ver a Filosofia Africana de forma demasiado generalizante. Por outro lado,
poder-se-ia também dizer que eles nao queriam tanto defender uma nogao
de homogeneidade e de unanimidade das vozes africanas. Pelo contrario,
todo fildsofo africano que falasse com base na sua heranga cultural usava
o adjetivo “africano”, mas nem por isso queria implicar que a Africa nio
tem diversidade. Ha diferentes leituras possiveis e devemos ler os textos
com grande cautela, compreendendo que pode ter havido reivindicagao
de uma voz unitdria sem que isso signifique negar a diversidade que o
continente manifesta.

Quanto a nds, hoje, acredito que nao haja riscos de homogeneizar
o pensamento filoséfico africano. Vou dar um exemplo: do ponto de
vista cultural, a Africa é diferenciada de muitas formas, ha mugulmanos,
cristaos, pessoas que Nao SA0 Nem uma Nem outra coisa, em termos
religiosos. H4 hindus africanos, por exemplo, e muitas outras fés para
além das trés maiores, e quando as pessoas falam a partir desses contextos
religiosos, isso nao significa que deixem de ser africanos. Se pensarmos no
Isla, por exemplo, logo a seguir de Meca, o primeiro lugar para onde a
religiao seguiu foi a Africa. A histéria do Isla africano é tio antiga quanto
o préprio Isla, entio os mugulmanos africanos pensam legitimamente
através de um Isla africano, uma voz muito relevante que foi muitas vezes
suprimida e 4 qual nao foi dado o espago que seria de se esperar. E esse ¢
um sentido da diversidade, porque fala a partir de um contexto que nao
¢ necessariamente partilhado por outros africanos que poderao professar
outras fés. Se pensarmos nessa perspectiva, a Africa mantém-se diversa de
uma maneira muito positiva, enriquecedora, ¢ pode-se dizer que o Isla
africano tal como ¢ visto por um estudioso da Africa ocidental pode nao
coincidir com o Isla de outros mugulmanos africanos oriundos da tradi¢ao
islimica da Africa Oriental. Essas diferengas sio importantes e cruciais
para entendermos como a Africa funciona.
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2) Qual foi o papel dos intelectuais africanos do século XX
na construcao de novas redes de circulagao de ideias?

Os intelectuais africanos comegaram mesmo a emergir no século XX,
foi no principio desse século que comegamos a reivindicar novamente
as nossas vozes, livres do jugo colonial. O falecido Ali Mazrui publicou
um livro, pouco antes de morrer, intitulado Zhe African Intelligentsia
(A Intelligentsia Africana). Ao refletir sobre os trabalhos dos intelectuais
africanos de todo o continente, ele mostra uma pluralidade de vozes
refletindo sobre novas transformagdes sociais, novas ideologias politicas
e sobre como essas poderiam ser alavancadas para enraizar a autonomia
social, politica e cultural da Africa 3 medida que saisse do controle
colonial. Com a ajuda do trabalho de novos editores e de novos jornais,
de fato formou-se uma rede de pensadores refletindo sobre a realidade
africana de seu tempo. Podemos pensar a filosofia num sentido muito
feral, mas ¢ preciso também ter atengao ao conhecimento politico. E aqui
que a ideia de economia politica surge. A prépria nogao de economia
politica nasce pelo trabalho de intelectuais pensando na possibilidade de
uma autonomia politica e econdmica e o que ¢ que isso signiﬁcava em
termos concretos, no momento em que a Europa lutava para manter o
controle que tinha durante o colonialismo. Pensemos as pessoas como
Samir Amin, como Ali Mazrui, como Adjay, eles eram historiadores,
cientistas politicos, pessoas que pensavam sobre a Africa de maneiras
diferentes e com um entendimento muito licido do funcionamento
global no que diz respeito aos interesses econdmicos, ao controle politico
e de como isso tudo esta relacionado com a busca da liberdade. Essa rede
estabeleceu os elementos de uma teoria que permitisse compreender os
obstéculos que barravam o caminho de uma verdadeira libertagao dos
paises que tinham saido do controle do colonialismo.

3) A ancestralidade é muitas vezes considerada um conceito-
chave da Filosofia Africana, vocé? Ou o Senhor? concorda
com esta visao?

Concordo totalmente. Porém gostaria de acrescentar que nao ¢ apenas
uma peculiaridade africana ou pds-colonial. Toda gente se reivindica
de uma tradi¢io e quem faz isso constréi a ideia da tradi¢io no
reconhecimento de que hd uma heranca histérica prevalente que define os
povos na medida em que cultivam um sentido de identidade histérica. A
ancestralidade ¢ sempre uma parte de como escrevemos a histéria, ¢ uma
parte de como escrevemos a identidade, é uma parte de como escrevemos
a autonomia. Entio, isso nio é tnico da Africa, mas os filésofos africanos
tém o mérito de pensar algo mais visivel do que geralmente se pensa.
Ou seja, que nossas ideias, na medida em que procuramos defini-las
como pertencendo ao continente ¢ como sendo indigenas, apenas podem
ser pensadas como tendo sido adquiridas dos antepassados através dos
tempos. A tradi¢ao oral, por exemplo, dominou a forma como pensamos
acerca daquilo que herdamos, porque muitos de nds nao tivemos fontes
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escritas por meio das quais pensar o nosso passado. Uma excegao sendo,
claro, a Filosofia Islimica, porque as bibliotecas em Timbuctu, em Gao, na
Africa Ocidental e em vérios outros sitios da Africa Oriental guardaram
muitos documentos escritos em Arabe. Esses sio documentos ancestrais,
sao fontes ancestrais que tratam do que ¢ que nés dizemos ter herdado
e de como o conhecimento foi transmitido do passado ao presente. A
ancestralidade ¢ algo importante, ¢ algo que ¢ de fato central. Ela ¢ a
chave da forma como pensamos a nds préprios como representantes dos
ultimos estdgios da progressao histérica. Mas nao se trata de algo que ¢
peculiar da Africa, é como as pessoas escrevem as suas identidades em todo
o lado, ¢ um valor global. A unica diferenca ¢ que por vezes nem todas as
nossas fontes ancestrais sao disponiveis através de documentos que sejam
comuns a todos, porque algumas dessas fontes sao orais e conservadas na
memoria.

4) Como ¢é que podemos identificar, no discurso dos
intelectuais e pensadores africanos, uma ruptura em face aos
temas, conceitos e categorias do pensamento europeu?

Sendo que pensamos como sujeitos histdricos, nés, fildsofos e intelectuais
africanos, em geral, deveriamos pensar como tendo escrito nossas préprias
histérias através do colonialismo. O colonialismo deixou uma marca, ¢
algo que nds nao negamos, ¢ algo que nos afetou, algo que interrompeu
o nosso pensamento indigena acerca do Eu (se/f). Até mesmo herdamos
algumas categorias da Europa, nao faz mal, niao acho que deveriamos
chorar por causa disso, seria uma maneira falsa de olhar para o que
¢ que a histéria significa de verdade. Herdamos algumas coisas, mas
temos as nossas também, na forma de como pensamos a nossa liberdade,
como pensamos a nossa tradi¢io, como pensamos a nossa cultura, como
pensamos o lugar na histéria onde estamos hoje. Ha coisas que sio
especificas da Africa e que poderio nio existir em outros lugares, porque
a histéria corre por linhas por vezes muito diferentes, por vezes muito
parecidas. H4 temas que sio préprios da Africa, o tema da liberdade,
por exemplo. A forma como temos pensado a liberdade, a forma como
temos trazido a mesa, perante os olhos de todos, a ideia de liberdade,
tem a ver com o fato de termos sido outrora dominados por forcas e
tradi¢oes exteriores. Pensemos na questio da identidade, que nos tém
preocupado de uma forma muito intensa, mas nao ¢ uma coisa negativa.
Tinha que ser assim, porque estivamos num movimento de reivindicagao
de nés mesmos, de reivindicagao da nossa tradigio, de reivindicagao do
nosso lugar no 4mbito da interpenetragio de culturas que as tecnologias
contemporaneas — viagens, comunicag¢des, etc. — trouxeram. Sao formas
de pensar a identidade que descrevem ou respondem o desejo das pessoas
de serem elas préprias, mesmo enquanto encontram o outro, enquanto
encontram o estranho. Liberdade, identidade, formas diferentes de pensar
o Eu (self) ¢ 0 seu funcionamento sio ocasides importantes para encontrar
novas categorias para pensar o mundo, para encontrar conceitos de
um outro tipo que emergem de tradi¢oes diferentes 2 medida que as
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pessoas tomam consciéncia umas das outras ¢ dao reconhecimento as
suas diferentes trajetérias histdricas. Entao, hi uma ruptura, claro que ha.
Mas, apenas de forma muito mitoldgica, uma ruptura deve ser vista como
oposi¢ao completa a todos aqueles com quem alguma vez se teve contato.
E isso que o pluralismo envolve sempre. Haver4 posigoes que sao opostas
umas as outras, por exemplo, nossa demanda sendo sempre em oposicao
com ademanda de todos aqueles que procuram dominar. Portanto, a ideia
de liberdade ¢ uma ideia de oposi¢ao, mas isso nao significa que estejamos
sempre ¢ permanentemente CONtrarios uns aos outros, porque a propria
ideia de perspectivas globais ¢ de proporcionar muitas vias alternativas de
conhecimento e de pratica 8 medida que cruzamos com outras pessoas de
todo o mundo.

5) Como descreveria os tracos essenciais do legado
epistemoldgico dos pensadores africanos, em particular na
sua relevincia para o pds-colonialismo e a descolonizagao?

O conhecimento ¢ uma coisa bastante interessante. Aquilo que temos
vindo adizer na Africa é que aforma como exprimimos nosso pensamento
nao precisa ser idéntica a forma como todos os outros exprimem o
seu. Temos fontes de pensamento filoséfico que nos sao unicas, e que
nos proporcionam atitudes diferentes para conhecer as coisas. Entao
aquilo que eu considero ser bom ou aquilo que sei estar certo deve
refletir alguns dos legados que nos sao préprios como povo que tem
a sua propria trajetéria no tempo. O conhecimento move quase tudo
aquilo que os humanos fazem. No 4mbito da satde, por exemplo, o
que ¢ que significa estar sauddvel, estar doente? Sao coisas que nao sio
universais, que sao especificas a cada cultura. Aquilo que ¢ considerado um
transtorno mental na Europa pode nao ser necessariamente considerado
um transtorno mental noutros lados. A ideia do que ¢ a sanidade, do
que ¢ a doenga, reflete a forma como as pessoas conhecem o mundo.
E todas essas diferengas epistemoldgicas levantam a questao de como
pensar as coisas de forma diferente. Por vezes, muito me impressiona
ver o quanto sao medicadas as pessoas nos Estados Unidos, onde vivo e
trabalho. Como as criangas que se manifestam além de um certo grau de
expectativa sio consideradas nao sauddveis e lhes ¢ administrado todo tipo
de medicagio, porque de repente sao classificadas como tendo transtorno
do déficit de atengao com hiperatividade (TDAH). Tudo isso precisa de
abordagens baseadas nas nossas ideias do que ¢ saber, do que esta certo,
do que ¢ saudavel. Essas sao questoes e herangas epistemoldgicas que sao
diferentes noutros lugares do mundo. Em particular, poderiamos dizer
que os legados epistemoldgicos africanos vao além dos textos escritos e
incluem os textos orais. Hoje, alids, com as novas tecnologias, a ideia de
que o texto escrito ¢ a unica referéncia disponivel quando se trata de
tomar decisdes estd ficando obsoleta até no préprio ocidente. E assim que
voltamos 4 forma como as pessoas agem, as suas praticas. Esse ¢ o legado
que os intelectuais oriundos da Africa deveriam enfatizar e comunicar
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ao mundo: que a narrativa escrita nao ¢ a tnica referéncia acerca do
funcionamento do mundo.

6) Tendo em consideragio os questionamentos vindos das
regioes periféricas (fora do centro, fora da Europa), quais
sa0, em sua opiniao, as contribuig()es mais relevantes e
originais da Filosofia Africana?

Isso quase que me leva a considerar o ditado, muito debatido, do falecido
Léopol Sédar Senghor [“A emogio ¢ negra como a razao ¢ helénica”,
NdR], e a pensar nao s6 que a razio funciona de muitas maneiras, mas que
¢ apenas uma das formas com que as pessoas conhecem o mundo que as
envolve. Olhar o mundo a partir de um senso de relacionamento com o
mundo e com os outros que seja mais participativo e mais abrangente ¢
uma forma legitima de conhecimento. A partir dai, podemos desenvolver
abordagens participativas no mundo, na maneira como as pessoas se
organizam ¢ trabalham de forma comunitaria antes de depender de
posturas individualistas que s3o muitas vezes dominantes no ocidente.
Os filésofos africanos estio oferecendo alternativas muito validas aos
modos de funcionamento que sio mais comuns na Europa. Pensemos,
por exemplo, a prépria ideia de verdade segundo a anélise de Kwasi
Wiredu, que considero o filsofo africano mais destacado de hoje. Wiredu
defendeu que a ideia de verdade tal como ¢ pensada na tradigao filoséfica
ocidental ¢ uma ideia estipida. A verdade em termo de correspondéncia
¢ uma coisa absolutamente impossivel, um desejo mitico que nunca serd
atingido do ponto de vista experiencial. Seria mais aceitdvel considerar o
conhecimento como algo comunitério, em vez de pensar o conhecimento
como a elevagio do individuo cujas experiéncias e percepgdes sao vistas
como alicerce de uma correspondéncia entre mente e realidade. Esses
530 mitos, mas sao os mitos que tém controlado e impulsionado as
perspectivas filosoficas ocidentais, o que produziu mais problemas do
que resolveu. O trabalho de Wiredu ¢ um exemplo brilhante de como
pensadores africanos podem contribuir ao debate filoséfico e dialogar uns
com os outros para além da separacio entre analiticos ¢ continentais.

7) Quais sio, na sua opinido, as condi¢cdes em que pode
haver um didlogo entre pensadores africanos e pensadores
europeus ou de outros continentes, em que 0s primeiros nao
sejam mais objetos, mas sujeitos em sentido pleno?

A meu ver, precisamos expandir a ideia da diversidade do conhecimento a
nivel global. Ao fazermos isso, poderemos ser mais abertos a tradi¢oes de
conhecimentos oriundas de outros lugares, mas isso implica que tenhamos
formas de disseminagdo, como revistas, etc., que sejam novas e, por assim
dizer, mais liberais, para que possamos difundir e trocar conhecimento
pelo globo afora. Precisamos estabelecer canais em que o conhecimento
de fora da Europa possa obter reconhecimento. Eu, para dar um exemplo,
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sou membro do comité editorial de uma cole¢io da Indiana University
Press chamada World Philosophies. O objetivo da série é promover o
didlogo entre tradigoes filoséficas externas a Europa e 8 América do Norte
e as perspectivas filosoficas ocidentais. Publicamos textos muito bons,
de autores provenientes do Sudeste Asidtico, da India, da Africa, mas a
nossa atencao esta sobretudo nos pensadores cujos trabalhos oferecem
formasalternativas de ver problemas filos6ficos tanto novos como antigos.
Publicar novas cole¢des de textos e fundar novas revistas que sejam abertas
afontes filos6ficas de outros lugares do mundo, ¢ esse género de iniciativas
que ird promover o didlogo.

8) O racismo pode tomar muitas formas. Como poderemos
combater o racismo epistemoldgico?

E uma pergunta muito dificil (risadas)! Um racista vai continuar racista,
como é que se convence um racista a abandonar suas posigoes? E claro
que tudo o que vocé pode fazer ¢ apresentar argumentos alternativos que
tornam a sua posicao inaceitdvel. Depois vocé tem que deixd-lo decidir
se abandona ou nao a sua posi¢ao. De qualquer forma, o racismo ¢ em
primeiro lugar e sobretudo uma questiao de conhecimento. Quando os
pensadores europeus acham que apenas eles sabem o que ¢ verdade, o que
¢ bom, o que esta certo, ¢ isso que estamos tentando combater. Tudo
0 que europeus e norte-americanos sabem foi a partir de suas proprias
perspectivas, nao ¢ universal. Desuniversalizar, fazer com que Europa e
América do Norte percebam que suas posi¢oes sao particulares e devidas
as suas proprias perspectivas e nao universais, tomara que isso crie as
condi¢des de um didlogo em que cada posicao ¢ considerada apenas como
uma das alternativas e que nenhuma delas estabelece de forma necessaria
a maneira como o mundo deve ser conhecido.

9) Nos ultimos anos, o Brasil adotou vérias leis para
promover a igualdade social entre brancos e negros, como
medida de discriminagao positiva como as cotas raciais. Qual
¢ a sua visao da questao racial no Brasil?

E um fenémeno muito complexo. E mais complexo que em muitos
outros lugares do mundo, porque hd mais categorias de diferenciagio
racial de quanto seja possivel perceber. Penso que devemos encorajar
toda medida de promogao da igualdade entre as diferentes categorias
raciais que caracterizam a sociedade brasileira. Como forma de promover
o acesso por parte de grupos diferentes até 14 sub-representados, as
cotas si0 uma coisa muito boa que deve ser apoiada, pelo menos sio
uma boa maneira de comegar. E comega-se precisamente por exigir que
grupos sub-representados possam ter uma chance de emancipagio e de
reconhecimento nao apenas em nivel da ideologia e dos slogans politicos,
mas em termos praticos, ou scja, fazendo com que essas pessoas sejam
parte das instituicdes que movem a sociedade. As cotas sio uma boa
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ideia ¢ devem ser defendidas, claro que tém suas controvérsias, como
acontece com a a¢ao afirmativa nos Estados Unidos. Mesmo nao sendo
perfeitas, que nestes assuntos nunca ha perfei¢ao, sao pelo menos uma
maneira concreta de orientar os processos politicos em dire¢io de um
maior reconhecimento e de uma sociedade mais inclusiva.

Author notes

[a] Doutor em Educa¢io

[b] Doutor em Filosofia
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