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Nietzsche, Feyerabend e Foucault: um dialogo

sobre o eclipse da ciéncia na politica atual

Nietzsche, Feyerabend and Foucault: a dialogue on the

eclipse of science in current politics

FERNANDO LUIZ ZANETT| "=@

KAROL NATASHA LOURECO CASTANHEIRA {2/P

Resumo

Este estudo toma a ciéncia como um espaco atravessado por forcas que a
constituem a partir de multiplos jogos de interesses. Em seguimento a tal contexto
visa-se entender como a ciéncia institucionalizada como principio dominante do
saber na idade moderna perde poténcia na contemporaneidade. Tal reflexdo
apoia-se nas formulacbes de Nietzsche/Deleuze, Feyerabend e Foucault.
Considera-se, ao final, que os jogos de verdadeiro e falso e a retirada do teor
valorativo — de atividade ou reatividade, nobreza ou vileza — das praticas
cientificas criaram um solo propicio para o fortalecimento da verdade relativa, da
ficcdo e da moral. Contudo, em momentos de crises, como as de emergéncia
sanitaria, recorre-se ao saber cientifico como tabua de salvacao.

Palavras-chave: Ciéncia. Dispositivo. Poder. Vigilancia Sanitaria.

Abstract

This study considers science as a space crossed by forces that constitute it from multiple
power struggles. Following this context, we aim to understand how science
institutionalized as the dominant principle of knowledge in the modern age loses its
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power in contemporary times. This reflexion leans on Nietzsche/Deleuze, Feyerabend
and Foucault. In the end, it is considered that the games of true and false and the
removal of the evaluative content — of activity or reactivity, nobility or vileness — from
scientific practices have created a favorable environment for the strengthening of the
relative truth, fiction and morals. However, in times of crisis, such as health
emergencies, scientific knowledge is used as a lifeline.

Keywords: Science. Device. Power. Health Surveillance.

Introducao

Michel Foucault (2005) propde que as analises das racionalidades cientificas
nao podem ser dissociadas do escrutinio das relagdes de forcas e saberes (praticas e
discursos) implicados em sua emergéncia.

Pautados nessa proposi¢ao e incitados por um impeto critico buscamos por
em relagdo, neste texto, a critica que Nietzsche, sob a interpretacio de Deleuze
(2018), realiza sobre a ciéncia moderna, o texto Contra o Método de Feyerabend, de
1970, e a obra Argueologia do Saber de Foucault, escrita em 1969.

Objetiva-se, portanto, deslocar a ciéncia da sua analise epistemoldgica para
atravessa-la com o pensamento nietzscheano/deleuziano, submeté-la as criticas de
Feyerabend e executar um exercicio avaliativo da ciéncia enquanto um dispositivo
na acepg¢ao foucaultiana.

Refletir sobre a produgao do conceito de ciéncia torna-se urgente em um
presente em que esta abalada a poténcia cientifica capaz de criar enunciados criveis.
No entremeio desses bolsdes de duvidas propiciados, em parte, pelas proprias
praticas cientificas surgem outras formas de producdo de sentido e ordenamento
social como a verdade relatival, a ficcdo? e a moral religiosa. Em vista de tais
acontecimentos torna-se premente pensar sobre a situagao da racionalidade
cientifica em um mundo que busca respostas efetivas contra as mazelas provocadas

pela pandemia originada pelo novo coronavirus, Covid-19.

" Entende-se por verdade relativa aqueles eventos, fatos ou informacdes que possuem
referéncia com o real, mas sofrem manipulacdo a partir de elementos nao reais.
2 Ficcdo refere-se a producdo e circulagdo de eventos, fatos ou informacdes que ndo
possuem referéncia ao real, mas corroboram para a definicdo de uma situagao.
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Nietzsche/Deleuze e a ciéncia como for¢a reativa

Partindo-se da leitura Deleuzeana de Nietzsche a ciéncia é uma interpretagao
dos fendomenos a partir das forgas reativas (DELEUZE, 2018). O conceito de forca se
vincula ao conceito de poder enquanto tendéncia, devir. Ou seja, a for¢a é uma
tendéncia de transformacio ou de resisténcia aplicada a uma determinada
materialidade ou pensamento, nao sendo algo em si mesmo.

Este conceito s6 faz sentido quando pensado e inserido em um processo,
que consiste em uma for¢a em acao a partir de sua relagio com outra forca. Nesse
sentido, a qualidade, ativa ou reativa, depende da configuracdo e niao de uma
natureza intrinseca de si. Portanto, ela s6 ¢ capaz de agir se houver outra for¢a que
atue junto com ela compondo ou resistindo, o que pressupde, assim, pluralidade.

A natureza da composicao das forgas ativas é sempre agir e a a¢ao ¢ a sua
condi¢ao de dominio. Ela age a partir de uma “vontade”, de sua tendéncia a adquirir
mais for¢a, de sua condi¢do de agenciamento, de sua condi¢cio de impor e criar
formas de acordo com as circunstancias (DELEUZE, 2018). Ela nao age a partir da
acao de outra forga, ou seja, ela nao reage, mas age. A forca ativa age e afirma a
propria acdo mesmo que isso va torna-la diferente do que ela é. As forgas reativas
reagem a a¢ao do outro com a tendéncia de manter a forma, conservar, adaptar e
reproduzir.

Mas agir em relagdo ao outro nao é a principal caracteristica das forgas
reativas, alids, isso talvez ndo configure a sua natureza. A reacdo para Nietzsche tem
seu auge em um tipo de agao especifica, ou melhor, de “nao-a¢ao”. A forca reativa é
aquela que ndo reage na relagdo com a outra. Ela nega a agao do outro, niao
permitindo assim que o outro aja. Negando a existéncia do outro — outro como
diferenca de si — nao permite diferenciar-se de si mesmo daquilo que é para tornar-
se outra coisa. Nao permite que a forga, o poder aja para criar o diverso.

No caso da ciéncia, ou melhor, do cientista, ou como chama Nietzsche, o
erudito, este tomou por modelo o triunfo das forgas reativas e a ele quer subjugar o
pensamento. Para Nietzsche, o erudito — o amigo do conhecimento, aquele que
fala, analisa e diz o que é o conhecimento — rouba para si as experiéncias, as

praticas, as agoes do mundo e as julga a partir da utilidade.
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Isso se torna um grande problema a partir do momento em que o cientista
assume um amor incomensuravel pela verdade e um respeito desnecessario pelo
fato. Quando o cientista une sua busca especifica movida por sua vontade e pelo seu
olhar particular em relagao ao mundo e afirma essa forma de buscar como sendo a
unica verdadeira, ele nega as outras possibilidades de olhar. Ele nio consegue
compor seu olhar, seu método, sua relacio com o mundo de forma que esteja
disposto a ver a diferenca que possa romper com a sua condi¢ao.

Mas o fato para Nietzsche ¢ uma interpretagiao, uma forma especifica de ver
o real, e a verdade “ expressa uma vontade” (DELEUZE, 2018, p. 97). Portanto,
assumir o fato como real se configura como submissio do cientista ao ideal e a
ordem estabelecida. O fato ¢ visto pela ciéncia como a realidade da coisa extensivel
a toda humanidade (como coisa-em-si) e a verdade € a sua representacao absoluta da
maneira pela qual se quer ver o mundo.

Complementando, Deleuze (2018) nos aponta que o erudito, ou cientista,
criou uma teologia que nao depende mais do coragdo. De modo que a ciéncia
julgara as coisas em funcao de sua utilidade, se um conhecimento, um objeto, um

pensamento sdo uteis, deverdo existir; se nao sao, deverao ser descartados.

"Originalmente" - assim eles decretam -"as a¢des ndo egoistas foram louvadas e
consideradas boas por aqueles aos quais eram feitas, aqueles aos quais eram
Uteis; mais tarde foi esquecida essa origem do louvor, e as a¢cdes ndo egoistas, pelo
simples fato de terem sido costumeiramente tidas como boas, foram também
sentidas como boas -como se em si fossem algo bom." Logo se percebe: esta
primeira deducdo ja contém todos os tracos tipicos da idiossincrasia dos psicélogos
ingleses -temos ai "a utilidade", "o esquecimento", "o habito" e por fim "o erro",
tudo servindo de base a uma valoracdo da qual o homem superior até agora teve
orgulho, como se fosse um privilégio do préprio homem. Este orgulho deve ser
humilhado, e esta valoracdo desvalorizada: isso foi feito?... Para mim é claro antes
de tudo, que essa teoria busca e estabelece a fonte do conceito "bom" no lugar
errado: o juizo "bom" ndo provém daqueles aos quais se fez o "bem"! Foram os
"bons" mesmos, isto é, o0s nobres, poderosos, superiores em posicao e
pensamento, que sentiram e estabeleceram a si e a seus atos como bons, ou seja,
de primeira ordem, em oposicdo a tudo que era baixo, de pensamento baixo, e
vulgar e plebeu. Desse pathos da distancia € que eles tomaram para si o direito de
criar valores, cunhar nomes para os valores: que |lhes impor-tava a utilidade!
(NIETZSCHE, 1998, p. 18).
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Diante do conceito de utilidade, genealogicamente, Nietzsche faria algumas
questOes precisas, as quais os cientistas em geral “preferem” nao fazer. Algo é util?
E atil para quem? E nocivo para quem? Quais os interesses envolvidos nesse
julgamento? Quais as estratégias que foram estabelecidas para que ele acontecesse?
Quais os procedimentos?

Posto isso, temos que voltar a questao da interpretacao dos fenomenos pelas
forgas reativas. Para Nietzsche, a ciéncia é uma interpretagao reativa, pois quem
considera uma agao do ponto de vista de sua utilidade nao é aquele que age, pois
este executa. Portanto, ¢ um terceiro, alguém de fora da acdao que a observa e espera
tirar dela algum proveito.

Como diz Deleuze, existe um “gosto por substituir relagoes reais de forgas por
uma relagao abstrata que supde exprimir todas elas”, e exemplifica: “sempre se ¢
levado a substituir atividades reais (criar, falar, amar, etc.) pelo ponto de vista de um
terceiro sobre essas atividades; confunde-se a esséncia da atividade com o lucro de um
terceiro e pretende-se que este deva tirar proveito deste lucro ou que tenha direito de
recolher seus efeitos (Deus, o espirito objetivo, a humanidade, a cultura ou até mesmo
o proletariado)” (DELEUZE, 2018, p. 61). De alguma maneira, podemos dizer que se
julgam as coisas e as palavras a partir de quem as ouve e nao de quem as fala.

Entao, diante desta critica ao gosto pela abstracao das ciéncias ocidentais,
como pensar uma forma cientifica? Segundo Deleuze, Nietzsche propoe uma
ciéncia capaz de interpretar as relagdes entre as forgas. Esta teria trés formas: uma
sintomatologia que busca interpretar os fenémenos como sintomas de uma luta de
forgas, uma tipologia que consiste na determina¢ao da qualidade das forgas ativas ou
reativas e uma genealogia que consiste em avaliar a natureza das forgas, sua nobreza
ou suas vilezas, ou seja, sua condicdo ou poténcia de criar novas formas e de
diferenciar-se, algo que, segundo a tradigao tragica de Nietzsche, demonstra a

relacio do homem com o devir da existéncia e a condicao da finitude mortal.

Feyerabend e a politica da ciéncia

Feyerabend propde que a ciéncia assuma sua constitui¢ao politica. Se “a politica

¢ a continuagao da guerra por outros meios” (FOUCAULT, 2010, p. 15), poder-se-ia
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dizer que a ciéncia ¢ a continuacao da politica por meios mais abstratos e perigosos,
pois deseja uma verdade transcendente e esquece de sua constituicao aguerrida.

E em um jogo de forcas em que uma multiplicidade de interesses nos é
apresentada, que Feyerabend, em seu texto Contra o Método (2007), reexplicita o dito de
quase um século atras proferido por Nietzsche. Nao existe um projeto unico de ciéncia
e, se algum dia pareceu haver, foi por obra de um gosto muito abstrato, transcendente e
de uma incessante busca por um mundo muito distante do que temos.

O resultado disso foi o totalitarismo cientifico sob a presidéncia de um modo
de pensar extremamente abstrato que se utiliza da razao como técnica de controle e
subjugacdo. A ciéncia enquanto agao politica presente em nossa sociedade ¢ um modo
violento de subjugar determinados tipos de conhecimentos por meio da razao.

Sob certos aspectos podemos dizer que a analise de Feyerabend alinha-se
com diversas questoes que Nietzsche trabalha. Primeira questdo: ndo é possivel a
relacao entre ciéncia e democracia, pois a primeira se forja em um campo de forgas
em que impera a l6gica da dominagdo da natureza, dos conhecimentos de outra
ordem nio formal, de tudo aquilo que nio tem uma explicacdo e¢/ou comunicac¢io
clara. A ciéncia realiza um tipo de dominagao nao criativa em que se domina a etapa
final do processo criativo e lhe da uma aparéncia formal, racional e cientifica. Nesse
sentido, ela se utiliza de toda sorte de estratégias para nao explicitar suas
apropriagoes dos conhecimentos alheios. Em geral faz isso por meio da
transposic¢ao linguistica e aplicacao de métodos que reduzem uma substancia ou um
procedimento de uso tradicional ou cultural, concernente a uma pratica social nao
cientifica, a um enunciado ou proposicio que s6 se faz entender em meios
cientificos. Como exemplo, podemos apontar as diversas apropriagoes de técnicas e
saberes tradicionais sobre plantas medicinais pela industria farmacéutica/médica.

Segunda questao: os especialistas ndo tém uma relagdo mais proxima ao
objeto. Como diria Nietzsche, eles ndo participam do processo criativo dos fatos.
Eles apenas fariam uma leitura dos acontecimentos apos essa apropriacao dos fatos
— sendo estes fatos uma interpretacao ativa da realidade — a ciéncia lhe da uma
nova roupagem, transverte essa interpretacdo da realidade em algo verdadeiro,

tornando-se assim possuidor desse conhecimento. O processo de transformagao das
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interpretacdes da realidade em acontecimentos reais é uma forma de afastar dos
criadores dos fatos sua autoria e o seu dominio.

Terceira questdo: O processo cientifico ¢ complexo e nao cria padroes. A
ciéncia ¢ essencialmente corte. Seu papel é fazer recortes da realidade, portanto
retirar das coisas e das praticas seu potencial expansivo, descontrolado, criativo e
destrutivo. A ideia de padroes que criam o sucesso cientifico poderia ser pensada
como resultado de corte por meio de um exercicio politico, um resultado de um
exercicio de poder. Os diversos grupos se embatem e temos como resultado dessa
luta a ideia de um processo acabado, organizado e, podemos dizer, até
cronometrado. Mas a principal questdo a fazer é: qual o interesse em criar um
padrao? Ou: essa padronizacgao beneficia a quem? Ao longo da histéria temos alguns
beneficiados: o soberano, o Estado, o capitalista, o burocrata etc. A fim de realizar
esses objetivos e de responder a esses interesses, essas padroniza¢des criam quais
estratégias, produzem quais procedimentos?

Feyerabend nos apresenta algumas dessas estratégias. Primeira: a ciéncia em
sua ansia de controle toma todos os processos de discussao politica que se da em
torno de um objeto, todos os acidentes e os acasos, que o processo de producao do
conhecimento comporta, e os simplifica. Ou pior, nega e esconde todos os
processos de violagao e rompimentos das regras metodologicas necessarias ao
desenvolvimento das ciéncias. Nega a sua composi¢ao politica e de luta em nome de
uma suposta neutralidade e racionalidade modernas. Inclusive a racionalidade
moderna ¢ vista por Feyerabend como uma manobra politica. A razao passa a ser
garantia de um estatuto de verdade para suas interpretagoes.

Uma outra estratégia apontada por Feyerabend ¢ pela educacao cientifica. A
busca pela padroniza¢io exige individuos padronizados, com condi¢des de
pensamento restrito. Pensar cientificamente ainda ¢, muitas vezes, pensar apenas
nos seus objetos, na busca de método que garante o estatuto cientifico e verdadeiro
do estudo. Portanto, criam-se procedimentos que respondam a esses métodos e
garantam confirmacio em torno dos objetos de estudados. Entre esses
procedimentos temos os jargles cientificos: objetivar, quantificar, qualificar,
observar, experimentar que, ao final, sio maneiras de restringir o pensamento no

sentido de eliminar deslizes, diminuir as possibilidades de cria¢do, eliminar os
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acasos, tornar o objeto destituido de natureza propria e o proprio cientista, da
condicao de criacao.

Nesse sentido, podemos afirmar que o ensino e a pratica cientifica alinham
com a producao de um soldado para uma guerra. O soldado deve obedecer
cegamente as ordens em nome de uma instituicio de que ele ndo conhece os
meandros, ou melhor, ndo procura conhecer, pois se conhecesse nao seria possivel
continuar a lutar.

Tem-se aqui o contrario das pretensoes classicas do Iluminismo (Aufkdrung),
segundo as quais, de acordo com Kant (1985), para o ser humano se esclarecer ou
sair da menoridade deveria ter a coragem pensar por si mesmo sem a dependéncia de
um tutor ou senhor. Mas como foi possivel essa producao de um cientista “cego’?
Como o projeto da racionalidade moderna se tornaria alvo de uma nova fé cega?

O século XVIII ou das luzes teve como utopia a exigencia de uma visibilidade,
pautada na maxima de que o poder opressor se esconde nos mistérios, na escuridao
e que a forca do poder estava na sua invisibilidade. Portanto, seria preciso ver tudo e
esse ideal humano da visibilidade irrestrita, mesmo que nao pudesse ser atingido,
deveria ser visado. Isso produziria uma espécie de ética do olhar sob a qual ha duas
maximas: ¢ preciso ver tudo e olhar corretamente. Respondendo a isso, a razio deveria
corrigir os erros do sentido. As relagoes deveriam ser pautadas na reflexibilidade do
olhar e na crenca de que romper interditos tornaria impossivel a tirania e que todos
seriam sujeitos do olhar em uma comunidade de sujeitos universais. Nesse sentido,
era necessario dar visibilidade as condi¢coes de funcionamento da natureza, da
sociedade e do homem. Essa visibilidade seria alcancada por métodos especificos
para a producdo da verdade, pois esta nao seria mais dada por Deus, mas
“descoberta” pelos homens e um dos principais métodos para isso era a
racionalidade cientifica. Dentro de um esquema de visibilidade total que a
modernidade exige (sobre os atos politicos, sobre o funcionamento da natureza e
sobre o funcionamento dos corpos) a ciéncia responde de forma perfeita. O
trabalho da ciéncia seria o de buscar procedimentos metodologicos eficazes para a
producao de leis gerais e da verdade.

Mas a questao da visibilidade total trazida pela modernidade, mais

exatamente pela ilustragdo ou iluminismo, segundo Rouanet (1988) e Adorno e
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Horkheimer (1985), tem em si duas vertentes opostas: Uma wvertente positiva ou
emancipatiria que aparece quando da visibilidade aos meandros repressivos do
absolutismo e da fé cega, quando ilumina os centros de poder e garante a
visibilidade das decisGes, “quando significa olhar a natureza para estabelecer com ela
uma relagdo fraterna [..] quando significa que o mundo das coisas estd sob
jurisdicdo da ciéncia e da técnica” (ROUANET, 1988, p. 138). De outro lado, ha
uma vertente repressiva quando se pressupoe o desaparecimento de todos os nichos de
intimidade pessoal e a extingdo das fronteiras entre a esfera publica e a privada,
quando significa olhar a natureza como um objeto de explora¢ao e dominio, quando
a ciéncia e a técnica sdao estendidas a0 mundo das relagdes humanas, expondo-o a
um olhar objetivante que o equipara ao mundo das coisas, quando a iluminagao
trabalha no sentido de clarear os focos de resisténcia ao poder repressor e dar
instrumentos para controlar os homens. De alguma maneira temos com a ciéncia
um exercicio de controle e de poder pautado na auséncia de visibilidade e
pensamento. Uma ciéncia que se exerce por um movimento de racionalidade
pautado por sua vertente repressiva, uma racionalidade que prega um exercicio
violento da razao.

Em uma entrevista em 1979, Foucault afirma que nao existe uma
incompatibilidade absoluta entre a razao e a violéncia, “mas que a violéncia encontra
sua ancoragem mais profunda e extrai sua permanéncia da forma de racionalidade
que utilizamos” (2015, p. 312), qual seja a racionalidade de Estado/instituicdes.

Ancorados na nogao de ¢ritica trazida por Foucault (2000), a partir de suas
leituras kantianas, poderfamos afirmar, apesar dos questionamentos e combates ao
furor da razao tecidos por varios autores no século XX, que talvez ainda estejamos
muito presos a maxima de Kant (1988) que trata sobre a coragem do pensar, ou seja,
para produzir o esclarecimento, bastaria ter coragem. Para Foucault, mais do que
coragem, seria necessario produzirmos um saber sobre o nosso conhecimento, ou
seja, nao seria por uma questao de mais ou menos coragem de enfrentar os reveses
que poderfamos sofrer ao fazer uso da razao, mas da ideia que fazemos do nosso
saber e seus limites. Portanto, mais do que de coragem, tratar-se-ia da liberdade e
autonomia que temos a partir do momento que sabemos como ¢é produzida uma

verdade sobre nossa vida, nosso corpo e nosso mundo.
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Negar a reflexao sobre o uso da racionalidade moderna e unir esses usos ao
conceito de verdade disponibilizou a razao ao exercicio do poder. Nao podemos
esquecer que nao existe uma relagdo natural entre razao e verdade. Esse elo foi
construido peca por pega ao longo da histéria. A questao basica a fazer talvez fosse
a mesma feita por Foucault (2003): em que momento histérico a razao passou a ser
atrelada a verdade? Entao terfamos identificado o nascimento de um exercicio

especifico de poder, qual seja, a ciéncia moderna.

Foucault e a ciéncia como mecanismo de poder

Duas questoes fazem-se prementes para pensar a ciéncia como mecanismo
de poder: Quais forcas foram confrontadas para a aparicio da razdo como
condicionante da verdade? Em que momento isso ocorreu?

Para responder tais questdes retomamos o curso proferido por Foucault em
1978 no College de France intitulado Seguranga, territorio populacio (2008b). Neste
curso ¢ apresentada uma outra forma de governo, no qual o poder soberano e
llimitado do Estado antes do século XVIII passa a ser confrontado com sua
alteridade, o liberalismo, momento frugal em que o sujeito passa a ocupar um lécus
privilegiado na racionalidade politica. Este acontecimento também foi
potencializado por outras forcas: no plano intelectual ha os pensadores
contratualistas como Hobbes e Locke, (século XVII), os quais formularam o
conceito de individuo enquanto categoria politica; ha também Immanual Kant como
um marco fundamental na filosofia a partir dos conceitos de razao, critica e moral;
no plano cultural e politico ha o movimento iluminista; e, do ponto de vista de
organizagao politica, ocorre a formacao dos Estados Nacionatis.

Essas forcas causaram uma ruptura no ordenamento dos regimes
absolutistas em que a governanca se estabelecia na suprema e total condigao de
poder vinculada e fortalecida pela mitica divina como justificativa para a ocupag¢io
deste lugar privilegiado de agao, o trono. O liberalismo desloca, entdo, a mitica
divina e posiciona a razao como principio de governo, e mais, modifica as formas de
exercicio de poder ao tornar os antigos suditos em sujeitos produtores e

consumidores de liberdades. Afinal, esta razdo de governo “s6 pode funcionar se
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existir efetivamente certo numero de liberdades” (FOUCAULT, 2008a, p.86). Deste
modo, pode-se dizer, que enquanto a economia ¢ praticada sob a égide do mercado,
a tecnologia de governo no campo social cria uma nova estratégia de poder, a
vigilancia e a disciplina. E, concomitantemetne, a razao de estado se alinharia a outra
forca, os saberes da ciéncia.

Esse momento nos ¢é de interesse especial para a problematizacio deste
artigo, porque a ciéncia moderna é construida a partir de um regime de verdade em
que a razao se coloca no caminho da producdo do saber cientifico e camufla a sua
condicdo enquanto mecanismo de poder, producio de saber e linhas de
subjetivacio.

A epistemologia se apropria do método para garantir a sua validade de
producao do conhecimento. A ciéncia, nesse sentido, passa a ser um enunciado, no
qual promulga a sua atividade como racionalista por esséncia, deixando, na esfera do
visivel, valores como neutralidade, imparcialidade e objetividade intrinsecos as suas
praticas discursivas e nao discursivas. O que o Foucault postula, no entanto? Em
Argueologia do Saber (1969), o autor pontua claramente que as ciéncias humanas
devem ser avaliadas a luz da dimensao dos saberes, destituindo talvez, desse modo,
certa poténcia da cientificidade. Isso significa dizer que, é necessario se debrucar em
relacao aquilo que chamamos de ciéncia a partir de uma arqueologia em que seja
possivel identificar as interrelagbes presentes no nivel do saber. Aqui Foucault
depde claramente contra uma noc¢ao de verdade produzida pelo governo da
racionalidade. A ciéncia era posta em Argueologia como um discurso e, mais tarde, a
comegcar pela obra Vigiar ¢ Punir (1995), podera ser entendida como linhas ou
elementos de dispositivos

O conhecimento, para o autor, ¢ uma forma de saber construida a partir de
suas condi¢oes de enunciabilidade e suas linhas de for¢as, comportamentos sociais,
relagoes e lutas, que permitem existir uma ordem do discurso que determina o que
pode ser pensado, o que pode ser dito e o que deve ser excluido na histéria.

Essa ordem do discurso ¢é analisada a partir do conceito de arquivo. O
arquivo se constitui daquilo que é possivel falar e ver. Ou, conforme salienta

Foucault:
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[...] na densidade das praticas discursivas sistemas que instauram os enunciados
como acontecimentos (tendo suas condi¢bes e seu dominio de aparecimento) e
coisas (compreendendo sua possibilidade e seu campo de utiliza¢gdo). Sdo todos
esses sistemas de enunciados (acontecimentos de um lado, coisas de outro) que
proponho chamar de arquivo (2008 p. 146).

Por conseguinte, “[...] o arquivo ¢, de inicio, a lei do que pode ser dito, o
sistema que rege o aparecimento dos enunciados como acontecimentos singulares”
(2008, p. 147). Analisar o arquivo ¢ por a mostra a racionalidade que permite que se
veja 0 que se esta vendo. Assim, o arquivo nao guarda para as geragOes futuras a
verdade completa de um enunciado, porém, ativa e restringe aquilo que podera ser
dito e visto.

Como salienta Catarina Martins (2011, p. 39), o arquivo nio deve ser
mobilizado “[...] somente como o lugar que aloja documentos, mas muito mais
como o espago de racionalidade que preserva a sua existéncia”; na verdade, ¢ aquilo
que garante a existéncia de uma pratica, a sua enunciabilidade e seus efeitos. Analisar
0 arquivo propicia apontar a racionalidade que “conserva”, que seleciona um tipo de
exercicio de poder na permanéncia e preservacio de uma forma e de um
acontecimento. Assim, o discurso cientifico funcionaria como um mecanismo de
instrumentaliza¢ao do poder a fim de criar verdades e dominagao acerca das coisas
do mundo social. Em resumo, o arquivo guarda as mobiliza¢oes de discuso e as
racionalidades de uma época que compoem os elementos de um dispositivo, este
ultimo entendido como um conjunto de saberes, praticas, jogos de intereses
(relagoes de poder) e processos de subjtivagao.

A ciéncia enquanto saber constituido ¢ atravessada pelas fungoes de poder e
se reverbera em uma terceira dimensao: a subjetividade. A subjetividade refere-se ao
assujeitamento de um individuo, que ja foi capturado por essa forma de produgao
do saber. Esta captura torna-se mais clara por Foucault em Os intelectuais e o poder,
que compoe o livto A Ilha Deserta (DELEUZE, 2006), em que descreve: “os
intelectuais foram impelidos a descobrir recentemente que as massas nao necessitam
deles para saber, elas sabem perfeitamente, claramente, muito melhor do que eles e
elas dizem bem” (2006, p. 266). Mas, ele continua, “existe um sistema de poder que
barra, interdita, invalida esse discurso e esse saber. Poder que nido se encontra

somente nas instancias superiores da censura, mas que se penetra muito
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profundamente, muito sutilmente em toda a trama da sociedade” (2000, p. 266). Os
proéprios intelectuais nao fogem deste sistema de captura e, com os dispositivos
disciplinares, esse tipo de produgiao é dominante, sendo que os intelectuais e os
cientistas sdo tidos como agentes da consciéncia, quando, na pratica, também
tornam-se objeto e instrumento na ordem do saber, da verdade, da consciéncia e do
discurso.

Os saberes nos regimes disciplinares se produzem, assim, por meio da luta de
forcas que permitem o exercicio, manuten¢ao ou propagaciao do poder. Isso se da

pois cada sociedade possui o seu regime de verdade,

os tipos de discurso que ela acolhe e faz funcionar como verdadeiros; os
mecanismos e as instancias que permitem distinguir os enunciados verdadeiros
dos falsos, a maneira como se sanciona uns e outros; as técnicas e o0s
procedimentos que sdo valorizados para a obtencdo da verdade; o estatuto
daqueles que tém o encargo de dizer o que funciona como verdadeiro (FOUCAULT,
1979, p.12).

Deleuze (1992) em Pds-escritos sobre a sociedade de controle descreve a maquina de
funcionamento disciplinar tendo como principio de modelo o confinamento das
institui¢oes sociais e o ordenamento dos sujeitos em um tempo e espaco. A vontade
de verdade, institucionalizada pelo que pode ser dito na producao dos saberes,
penetra com mais facilidade a subjetividade deste sujeitado reprimido pelo sistema.
A razao, for¢a dominante na Idade Moderna, passa a ser, entao, utilizada como
instrumento necessario para a formulagdo da ciéncia enquanto saber instituido e
cristalizado.

No entanto, no século XX, outro dispositivo se constitui de forma
predominante no ocidente, o neoliberalismo, no qual a racionalidade politica se
concentra no processo de produ¢ao do individuo. A economia adquire um espaco
préprio de funcionamento; a problematica de Foucault (2008b) se insere, porém, na
seguinte questao: “Supondo um Estado que nao existe, como fazé-lo existir a partir
desse espaco nao estatal que ¢ o de uma liberdade econdmica?”. Esta formulagao
estara latreada no conceito de biopolitica, ou seja, a politica de governanca dos
corpos, nao de maneira brutal como nos estados absolutistas, ou por dispositivos

disciplinares, mas por meio de dispositivos de controle.
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A racionalidade que comporia esse dispositivo nos permite pensar que a
légica da concorréncia impregnada no sistema financeiro torna-se um mecanismo de
funcionamento e controle da populacdo, na qual as individualidades passam a operar
também segundo uma légica de mercado. Este movimento gera uma dualidade nas
producoes e efeitos cientificos. Em primeiro lugar, existe a necessidade de que o
mercado funcione como referéncia de verdade; para isso, o Estado minimo possui
uma limitacdo juridica, mas se confunde dentro da esfera administrativa,
sobnegando a sua funcdo politica para adquirir a funcdo gestora. Como gerir
corpos? Nesse momento, torna-se claro a ciéncia enquanto dispositivo, porque ela
se manifesta nao apenas por leis, discursos, linhas de poderes e constitui¢io de
saberes; ela captura a subjetividade que também ¢é atravessada por dispositivos de
seguranc¢a por meio das formas alimentares, da saide, da higiene, sexo, raca. Enfim,
o modo de existéncia produzido passa a ser o do empreendedor de si (COSTA,
2009), assujeitado pelos saberes e atravessado pelo capital. A liberdade
aparentemente emancipatoria do sujeito neoliberal confere ao ser humano a
possibilidade de desacreditar de tudo na modernidade. Entao, a ciéncia, sendo um
elemento em meio a um jogo de dispositivos, deve competir com a religiao, com
politica, com a economia e com o processo de democratizagao da fala, destituindo-
se da sua fun¢do como produtora de conhecimento vinculada a razao enquanto
produtora da verdade, mas operando na esfera dos saberes, e como tal, sujeita a
logica da concorréncia do mercado — neste caso, em disputa para a garantia de um

espago privilegiado nas praticas discursivas e nao discursivas.

O eclipsar da ciéncia

As criticas que se estabeleceram no campo intelectual no século XX de forma
mais pujante passaram a criar novos agenciamentos e configuracdes a partir dos
anos 2000, em grande parte, sob efeito das mudangas nas media¢cGes e nos
processos de aprendizagens e sociabilidades com o advento das tecnologias digitais,
forcas essenciais de uma sociedade fortemente permeada por dispositivos de
controle. No Brasil, concretamente a partir de 2016, os manejos fiscais e

contingenciamentos afetaram de forma significativa a educacao, ciéncia e tecnologia,
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tornando patente a assertiva de que o caminho do desenvolvimento hodierno nao
passaria mais pelo saber experimentado ou pelas praticas esclarecidas que a
modernidade teria proposto. Em meio a uma crise econémica, a saida neoliberal
voltaria ao pragmatismo econdmico € ao socorro as instituicoes financeiras,
garantindo assim a base neoliberal pautada na volicao e liberdade dos agentes
economicos.

As questdes que se colocam a partir deste cenario sdo: quais forgas estio
atravessando a ciéncia para fragilizar sua poténcia? Ha um enunciado
institucionalizado do discurso cientifico, mesmo que fragilizado, mas que ¢ acionado
em momentos de crise, como as de vigilancia sanitaria?

Foucault, neste sentido, é premente para entendermos a ciéncia como um
processo de subjetivagdo resultante do atravessamento de forgas e saberes que a
compdem. Ou seja, é rizomatica, faz parte de um sistema aberto, em que o seu
conceito ndo parte para uma definicao de sua esséncia, mas de acontecimento
constituido por meio das forgas que se relacionam em uma dada circunstancialidade.

A nocao de arquivo pronunciada em _Argueologia do Saber talvez permita
entender melhor a composicao deste obscurecimento da ciéncia. A grande
velocidade de mudanga impingida nos processos de subjetivacdo incorporou o
capitalismo na constituicao dos interiores, derrubando fronteiras, destruindo aquilo
que seria proprio do “eu”, seu corpo, sua sexualidade, sua fé, sua forma de
entendimento do mundo, em uma palavra a morte do sujeito.

Nesse sentido, em uma entrevista posterior a publicacao de Argueologia do
saber (2015), Foucault aponta que um enunciado ¢ um conjunto de signos que pode
ser considerado no nivel de sua existéncia, ou seja, nao subjugado ao sujeito e que
busca ser reconhecido como elemento produtor de praticas.

Em outra entrevista, desta vez produzida em setembro de 1986, por Robert
Maggiori, em um capitulo do livto Conversagies, intitulado “Rachar as coisas, rachar
as palavras”, Deleuze produz um entendimento do que seria esta morte do sujeito
para Foucault, e de que nada estava atrelada a morte do sujeito enquanto ser
existente, ou a simples formulagao de um novo conceito. Foucault falava a respeito
das relacdes de forcas e que uma forma dominante deixou-se enfraquecer diante de

outras for¢as que compuseram o sujeito. Se antes as forcas do homem na Idade
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Classica entraram em relagio com o infinito, compondo o homem a imagem de
Deus, ou se no século XIX em contato com forcas de finitude, vida, trabalho,
linguagem permitiram a composi¢ao de uma forma-homem, na atualidade, o sujeito
enfrenta novas for¢as “o silicio e nao mais o carbono, os cosmos ¢ nio mais o
mundo” (DELEUZE, 1992, p. 114). Ou, se pensarmos a partir da nogao de
dispositivo, o sujeito seria apenas um processo de subjetivacao atravessado por
diversas linhas de forca (poder e interesses) e extratos de saber (visto e dito e jogos
de verdade) que o levariam sempre a uma regra de gestao ou de um si ou dos outros,
enfim, que o levaria a uma instancia governamentalizadora das suas condutas
independente de sujeito. Estas duas passagens sdao muito importantes para criar um
subsidio a fim de pensar o obscurecimento da ciéncia, a partir das forgas resultantes
de composicao.

O primeiro passo foi entender qual a forca dominante na ciéncia e, ao fazer
o mesmo percurso da morte do sujeito, propomos aqui que a for¢a dominante na
Idade Média era incipiente, a religido relacionada a sua for¢a de infinitude capturava
o homem. Na idade moderna, a razao instrumental adquiriu for¢a e hoje é possivel
entender a moral protestante, impregnada pelo pragmatismo econémico, como uma
forca desestabilizadora da ciéncia. A substituicdo a ciéncia viria a partir, dentre
outras formas de constitui¢ao dos saberes, de um retorno do saber religioso, como
principio norteador de explicagdo, sentido e ordenamento da vida e fundamental
para a conduta moral como marcadora cultural do que é certo e errado, justo e
injusto. Este deslocamento da ciéncia e o retorno do saber religioso se manifesta a
partir de praticas como o desmanche do ensino superior publico do pais e o
aumento crescente de fiéis religiosos, principalmente das igrejas neopentecostais.

A ciéncia enquanto poténcia perdeu, em partes, sua capacidade criativa ao ser
atravessada pelo capitalismo, condi¢io que a submeteu na légica de reprodugio,
neutralizando condi¢des importantes do clentista, como a contemplagido, tempo,
estrutura técnica para a producao do conhecimento. As perguntas tdo essenciais na
producao do saber cientifico foram perdendo seu devir criativo e,
consequentemente, as respostas tornaram-se reciclaveis na loégica de produgao.

Voltamos mais uma vez para Foucault e Deleuze, a dizer que o saber é uma

forma de captura do poder. Foucault, ao formular este pensamento ainda na Histdria
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da Loucura ou em 1igiar e Punir, que se debrucam sobre os dispositivos disciplinares,
leva o saber ao seu principio pratico, desvinculando-o do seu carater tedrico, até
entdo postulado. O acontecimento esta no caso de que o saber niao ¢
necessariamente o dominio da razao, mas de um objeto que ganha um molde. Nos
dispositivos de controle, este processo torna-se ainda mais fluido, a microfisica do
desejo modula novas apari¢oes de si e para si, a partir de uma falsa ideia da
autorregulacao do desejo. A ciéncia nao serve mais como instrumento de explicacio,
mas como politica do confronto, em que forgas avigoram zonas cristalizadas. Neste
processo, os sujeitos atendem a demandas provocadas pela maquina social e buscam
responder a elas.

Nos resta tentar responder a segunda pergunta que foi motivada diante da
pandemia mundial causada pelo novo coronavirus. Como ¢ possivel que, apesar da
apari¢dao deste enunciado de crise, diante do enfraquecimento criativo e produtivo
da ciéncia na sua légica interna e o confronto externo com outras for¢as como a
religido, a ficgdo e a verdade relativa, acontecimentos como este de vigilancia
sanitaria sao capazes de reavivarem a for¢ca dominante da ciéncia?

Nesse sentido, o Brasil torna-se um grande laboratério empirico de
investigacdo, pois a governamentalidade nido ¢ alicer¢ada pelo dispositivo da razao,
ao contrario da maior parte dos paises. Desde a campanha até os atos de governo, o
presidente Jair Bolsonaro vem operando na légica da verdade relativa, da fic¢do ou
até mesmo da religido como dispositivo de controle do poder e do capital. Esta
logica se choca fortemente com o discurso cientifico, presente mais precisamente
em termos institucionais de governo via Ministério da Satde. O que opera na esfera
do visivel, no caso brasileiro, ¢ uma disputa de ocupagao de um lugar entre a razao
cientifica como locos da verdade e os interesses enquanto categoria que fomenta os
desejos individuais e os anseios economicos.

A pratica do governo federal encontra resisténcia, inclusive no préprio
campo politico, com os governos estaduais, que estio adotando medidas mais
rigidas de isolamento e distanciamento social, no parlamento, via Camara dos
Deputados e Senados, como também por meio do Supremo Tribunal Federal, e por
parte da populacao, que reposicionam novamente o discurso cientifico como

condi¢ao basica para se fazer viver e nao deixar morrer.
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Assim, no caso brasileiro, a ciéncia se constitui como resisténcia 2
governamentalidade posta e vem acionando outros dispositivos como seguran¢a

para se alicercar enquanto forma de producao do saber e func¢ao de poder.

Consideracoes finais

As criticas de Nietzsche/Deleuze, Feyerabend e Foucault em relacio a uma
ciéncia perpassam pela ndo assumpgao da sua existéncia como resultado de um jogo
avaliativo de forgas, ou um jogo nio democratico de dominagao, ou de uma ciéncia
que, conforme denunciados por Adorno e Horkheimer, faria um uso da razao
instrumental, mas que, sob criticas, possibilitaria o questionamento irrestrito
solapando sua condi¢dao de existéncia e de resposta unissona a necessidades praticas
das sociedades. Como resultado desses processos ficaria patente que a ciéncia nao é
mais a guardia da verdade de um Estado Moderno. Esse lugar privilegiado foi
cassado a partir dos mecanismos que lhe sio constituintes e proprios, ou seja, a
questao da duvida, de sempre se poder colocar uma prerrogativa em questio ou
critica, tendo em vista que o exercicio da ciéncia parte de uma problematizagao, fez
emergir o questionamento acerca da sua legitimidade. O duvidar irrestrito como
prerrogativa do individualismo moderno levaria a ciéncia a ser tomada como mais
um dispositivo. Como efeito, terfamos um esvaziamento do lugar de produgao da
verdade que, desde o advento da modernidade, vinha sendo paulatinamente
ocupado pelos discursos e praticas cientificas. A ciéncia passaria a ocupar um plano
de existéncia em relagio as politicas de gestao do Estado em que teria que competir
com a religido e os preceitos morais e econdémicos. A partir disso ela poderia ser
pensada como um dispositivo de governamentalizacdo esvaziado de qualquer
prerrogativa ética ou existencial, sobrando-lhe apenas a funciao de servir como
instrumento de pura gestao ou como diria Agamben (2009), destituida do Ser
restaria apenas a oikonomia. Diante de governos que tém flertado com o
autoritarismo, o mundo da politica tem deixado de se apoiar na ciéncia e se
aproximado da religidao e do moralismo tradicionalista no processo de condug¢ao do
Estado. E isso se efetivaria na aproximagao da politica com a economia, esta

entendida como dispositivo de pura gestio que nao lida com saberes ou interesse
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publico, mas volicdes e desejos de grupos politicos e do mercado financeiro. Nesse
sentido, ndo se trataria apenas de julgar a ciéncia e entender os meandros que
levaram a sua substituicio, mas ao retomar a questio da producio dos diversos
saberes, cientifico, religiosos ou filoséficos, remete-se, talvez mais do que pensar
sobre eles, a pensar sobre nés mesmos. Refletir sobre a producio cientifica é
entender seus regimes produtivos e os processos de subjetivacdo a eles atrelados que
nos qualificam como sujeitos de uma pratica ou de um saber. Deste modo, tal ato de
insurreicdlo — pois pensar sobre os regimes de poder e saber que nos continuem
sao atos revolucionarios ou microrrevolucionarios — talvez permita uma nao
submissiao a processos em que o sujeito se torna subjugado a uma racionalidade, seja
ela religiosa, ou cientifica, ou filoséfica, ou econémica pois, ao final, ao narrar uma

sobre uma racionalidade, narra-se sobre a produgao de si.
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