" " Revista de Filosofia: Aurora
ISSN: 0104-4443
ISSN: 1980-5934

Pontificia Universidade Catolica Parana
Aurora

Rewvista de

GIACOIA, OSWALDO
Reflexdes sobre o Niilismo e seus desdobramentos
Revista de Filosofia: Aurora, vol. 34, num. 62, 2022, Maio-Agosto, pp. 183-199
Pontificia Universidade Catolica Parana

DOI: https://doi.org/10.7213/1980-5934.34.062.DS08

Disponivel em: https://www.redalyc.org/articulo.oa?id=673374744009

Como citar este artigo iresla \)’/C-U"(g
Numero completo Sistema de Informacéo Cientifica Redalyc
Mais informagdes do artigo Rede de Revistas Cientificas da América Latina e do Caribe, Espanha e Portugal
Site da revista em redalyc.org Sem fins lucrativos académica projeto, desenvolvido no ambito da iniciativa

acesso aberto


https://www.redalyc.org/comocitar.oa?id=673374744009
https://www.redalyc.org/fasciculo.oa?id=6733&numero=74744
https://www.redalyc.org/articulo.oa?id=673374744009
https://www.redalyc.org/revista.oa?id=6733
https://www.redalyc.org
https://www.redalyc.org/revista.oa?id=6733
https://www.redalyc.org/articulo.oa?id=673374744009

http://doi.org/10.7213/1980-5934.34.062.DS08 @ @
ISSN 1980-5934 E

Reflexoes sobre o Niilismo e seus

desdobramentos

Reflections on nihilism and its offshotts

OSWALDO GIACOIA JUNIOR =@

a Pontificia Universidade Catdlica do Parana (PUCPR), Curitiba, PR, Brasil

Como citar: JUNIOR, O. G. Reflexdes sobre o Niilismo e seus desdobramentos. Revista de
Filosofia Aurora, Curitiba, v. 34, n. 62, p. 183-199, maio/ago. 2022.

Resumo

O presente artigo articula os resultados de uma interpretacdao conceitual da
tematica do niilismo na filosofia de Nietzsche, considerando a riqueza semantica
da questdao e a multiplicidade de seus aspectos, numa analise que procura
destacar a relevancia e atualidade da contribuicao de Nietzsche para o tratamento
de alguns dos principais questionamentos da filosofia contemporanea.
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Abstract

This article articulates the results of a conceptual interpretation of the theme of nihilism
in Nietzsche's philosophy, considering the semantic richness of the issue and the
multiplicity of its aspects, in an analysis that seeks to highlight the relevance and
actuality of Nietzsche's contribution to the treatment of some of the main questions of
contemporary philosophy.
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Introducao

Numa anota¢ao que permaneceu inédita e que integra o espoélio filosofico de
Fredrich Nietzsche, lemos a seguinte formulagdo lapidar: “O niilismo como um
estado normal. Nzilismo: falta a meta; falta a resposta para o ‘por que’? O que significa
niillismo? — que os supremos valores se desvalorizam. Ele é ambiguo (zweideutig)”.
(NIETZSCHE, 1980, XII, p. 350s). Niilismo significa, entdo, de acordo com este
texto, um estado normal de desagregacdo, de esvaziamento e perda de sentido, de
meta, de finalidade. Um processo que se desenvolve, portanto, fundamentalmente
no ambito dos valores, das referéncias axiologicas, que provém para uma civilizagao
as perspectivas de sentido para o pensamento e a agao.

Sdo estes os valores supremos, aqueles que dao coesio e organicidade a uma
cultura. Nesse sentido, o niilismo sinaliza uma perda de for¢as, um enfraquecimento
e a dissolugdo de uma dada unidade cultural; é, portanto, uma formagao decadencial
— e, segundo Nietzsche, nao apenas um sintoma, mas a légica propria da decadéncia.
Razdo pela qual o niilismo faz-se acompanhar de fenémenos tipicos dos periodos
declinantes: o ceticismo gnosiologico e ético, a libertinagem do espirito, a corrupgao
dos costumes, a fraqueza da vontade, a necessidade de estimulantes fortes.

Como logica da decadéncia, o niilismo obedece a uma dinamica insolita: é
um acontecimento epocal “necessario”, a consequéncia derradeira e inexoravel de
virtualidades inerentes ao cerne espiritual dos valores superiores, no momento de
seu exaurimento, quando sao levados a experimentar seus proprios limites: “Por que
¢, pois, doravante necessdria a ascensao do niilismo? Porque sio nossos proprios
valores de até aqui que nele extraem sua ultima conclusio: porque o niilismo ¢ a
logica, pensada até o fim, de nossos grandes valores e ideais, porque primeiro temos
que vivenciar o niilismo para chegar a ver por tras daquilo que era propriamente o
valor destes “valores” ... Nos temos necessidade, alguma vez, de novos valores ..."
(NIETZSCHE, 1980, XIII, p. 189s). Quando os valores supremos sao levados até a
extragdo de suas derradeiras consequéncias, o resultado é o perfilar-se da vacuidade
de sua pretensao a subsisténcia e universalidade. “Descrevo o que vem, o que nio

pode mais vir de outro modo (nicht mebr anders kommen kann): a ascengio do niilismo.
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Esta histéria ja pode ser contada: pois aqui é a necessidade mesma que estd em
operagao. Este futuro ja fala em centenas de sinais, desse destino anuncia-se por

toda parte” (NIETZSCHE, 1980, XIII, p. 189s).

I: O Que Significa ‘Niilismo Europeu’

Aquilo que Nietzsche se propoe a descrever, em perspectiva genealdgica e
critica, ¢ o niilismo europeu, portanto, um processo que se desenrola prima facie na
Europa. Mas o sintagma nao designa apenas uma localizagio fisica, um territério
geopolitico. A Europa ¢é, para Nietzsche, antes de tudo, o nome de um espago
cultural e compreende também todas as sociedades que se formaram e se
desenvolveram sob a influéncia dos valores culturais da Europa; neste sentido,
Europa corresponde ao que denominamos Ocidente, mas sem deixar de irradiar
seus efeitos também para outras latitudes e longitudes do planeta.

No sentido em que Nietzsche analisa o fenémeno, o “niilismo europeu” é,
entdo, um acontecimento de significado histérico-mundial, ao longo do qual a
consciéncia filoséfica — partindo da Europa —, ao fazer experiéncia da perda de forga
vinculante por parte dos valores que até entio constitufam os alicerces de nossa
civilizacao ocidental e que proporcionavam também as coordenadas de orientagao
para o pensar e o agir, reconhece nao apenas a falta de sentido de tais valores, mas
também, e de modo ainda mais agudo, a perda de qualquer horizonte de sentido em
que se encontra mergulhada a modernidade cultural.

E com base nisso que Heidegger pode afirmar: “O niilismo é um movimento
histérico, ndo uma qualquer visao e uma qualquer doutrina, representadas por quem
quer que seja. [...]. O niilismo ¢, antes, pensado em sua esséncia, 0 movimento
fundamental da histéria do Ocidente. Ele mostra uma tal profundidade que o seu
desenrolar apenas pode ter como consequéncia catastrofes mundiais. O niilismo ¢ o
movimento histérico-mundial dos povos da Terra que entram no ambito de poder
da modernidade. Dai que ele nio seja s6 um fenémeno da era presente, nem sequer
s6 o produto do século XIX, no qual desperta certamente um olhar mais agudo para

o niilismo, tornando o nome usual. O niilismo tampouco ¢ apenas o produto de
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nagoes singulares cujos pensadores e escritores falam propriamente do niilismo.
Aqueles que se presumem livres dele empreendem talvez do modo mais
fundamental o seu desenrolar. F inerente a inquietude deste mais inquietante de
todos os hoéspedes que a sua proveniéncia propria nio possa ser mencionada”
(HEIDEGGER, 1980, p. 252s).

Esta ¢, para Nietzsche, uma experiéncia radical de esgotamento dos valores
antigos, que traz a tona um vacuo axiologico angustiante: a auséncia de novos
valores, capazes de reconhecimento universal, o aflorar de um elemento nadificante
(nihil) que, desde a origem (ainda que isso se passasse em nivel inconsciente e
velado), minava os valores cardinais de nossa cultura, a partir dos quais haurfamos
nossa propria autocompreensao. No entanto, para que tal revelagio ocorra, é
necessario que a concrec¢ao historica desses valores tenha alcancado sua plenitude -
o que niao poderia ter acontecido no passado, mas é um espetaculo reservado para
nossos dias. “O que eu narro”, escreve Nietzsche, entre 1887 e 1888, “é a historia
dos préximos dois séculos ... Aqui, nao louvo, nem censuro, [o fato de OGJ] gue ela
venha: creio numa das maiores ¢rises, num instante da mais profunda autorreflexao do
homem.” (NIETZSCHE, 1980, XIII, p. 56s).

No plano desta autorreflexao, o niilismo mostra-se como um processo
historico essencialmente equivoco (gweidentig), cuja caracteristica é a reuniao, num
unico elemento, de qualidades opostas, contrastantes. “Compreensao global
(Gesammt-Einsichl): o carater equivoco (Zweidentig) de nosso mundo moderno, justo os
mesmos sintomas poderiam apontar para o declinio ou a fortaleza. E os sinais de
fortaleza da maioridade conquistada poderiam ser mal-entendidos como fragueza,
em razao da (refardataria) desvalorizacao do sentimento (Gefiibls-Abwerung), advinda
da tradicao” (NIETZSCHE, 1980, p. 468).

A mencionada equivocidade corresponde um descompasso temporal no
plano do sentimento de dificil apreensao conceitual — uma defasagem que afeta
especialmente o sentimento de valor. E o sentimento de valor que, enredado nessa
ambivaléncia, nao se coloca d altura do seu tempo. “Todo terrivel e poderoso
movimento da humanidade erion também, ao mesmo tempo, um movimento niilista.
Sob determinadas circunstancias, seria um sinal de um incisivo e essencialissimo

(allerwesentlichstes) crescimento, de transicio para novas condi¢des de existéncia, que
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viesse a0 mundo a forma mais extrema (extremste) do pessimismo, o auténtico nzilismo.
Isto, en compreendr” (NIETZSCHE, 1980, XII, p. 468). Por essa razao, o niilismo
extremo gera um estado de indiferenciagao e confusio, que é um dos elementos mais
caracteristicos do diagnéstico do presente feito por Nietzsche, e que exige refinada

sensibilidade, discernimento e compreensao.

Il: A Escalada do Niilismo e a Modernidade Cultural

Nietzsche detectava na modernidade um o periodo de obscuridade (Unklarbeit) e
confusio, um momento, na historia da escalada do niilismo europeu, que tipifica,
segundo ele, a disposicao de espirito prépria do homem moderno, que vivencia a
crise de uma desorientagdo permanente em suas diversas esferas de existéncia,
manifestada na impossibilidade de distinguir e julgar com seguranga seus préprios
cursos de acao; em nao saber mais onde se situam entrada e saida, acima e abaixo,
esquerda e direita, o sim e o ndo, sem coordenadas de orientacio, ¢ numa
desesperada compulsiao a conciliar tudo com tudo. ““Nao sei para onde vou; sou
todo aquele que nao sabe para onde vai’ — suspira o homem moderno... Dessa
modernidade estavamos doentes — da paz viciada, do compromisso covarde, de
todo desasseio do moderno Sim e Nao” (NIETZSCHE, 2007, p. 10).

“Nao sei para onde vou” é expressao que denota a incerteza e hesitagao
proprias do desorientado, confundido nao somente em sua localizagdo espacial, mas
também tornado inseguro e vacilante em sua faculdade de julgar, incapaz de
diferenciar entre fato e valor, regra e excecao, ser e dever-ser. Nesse sentido, a
modernidade seria, para Nietzsche, a era da indistingdo e incerteza, de um
desconcertante ofuscamento — obliteracao da visao e do juizo, como contraditoria
heranca do Esclarecimento (Awufklirung), o movimento historico, politico e cultural
da Luzes, no qual o homem moderno depositava suas esperancas de emancipagao
intelectual e moral.

Crise ¢ o nome de tais processos, momentos de desorganizacao do acervo
simbolico, especialmente o ethos de uma sociedade, desestabilizacao que repercute

nas praticas concretas e habituais no cotidiano da vida. Sdo perfodos de
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desagregacio nos quais os valores éticos, até entdo higidos e vinculantes,
embaralham-se e confundem-se; e, embora permanecam em vigor, sua vigéncia é
espectral, ja que, uma vez esvaziados, perdem sua cogéncia e capacidade de oferecer
sustentacdo. Para Nietzsche, se ¢ verdade que, entdo, temos necessidade de novos
valores, vivemos, no entanto, em meio as sombras do niilismo imperfeito — em vas
tentativas de escapar deste sortilégio; portanto, numa situagdo em que SO
conseguimos agravar o problema do niilismo.

Esta frustragdo expressa o efeito corrosivo do niilismo extremo: “Proposigio
principal em que medida o niilismo completo é a consequéncia necessaria dos ideais de
até agora. O niilismo zncompleto, suas formas: nds vivemos em meio a elas — as
tentativas de escapar do niilismo sem transvalorar aqueles valores: produzem o contrario,
elas tornam o problema mais agudo” (NIETZSCHE, 1980, XII, p. 476). Portanto,
os impasses que enfrentamos, juntamente com os desafios e as angustias que nos
oprimem, refletem esta condi¢ao.

Por conseguinte, ¢ antes de tudo necessario fazer a experiéncia do niilismo
completo, para chegar a descobrir, em seu extrato mais profundo, qual era o valor
daqueles valores. Por isso, nao ha como contornar a injunc¢ao dessa falta de clareza; ao
contrario, ¢ necessario atravessar inteiramente esse limiar de inseguranca; pois é
apenas na consumagao desta travessia, levada ao extremo, que emerge o nihilum de

<

tais “valores” — o seu auténtico zalor, e com ele o espectro sinistro de um Nada
(nihil), que corrdi a seiva axiologica, solapa e desacredita as bases em que se
firmaram nossas avalia¢cdes, expondo o substrato imponderavel de nossas crencas.
Nesse sentido, a escalada niilismo desvela os subterraneos do ideal, seu lado
ominoso e sombrio, a negatividade velada por sua face solar e emancipatoria,
juntamente com o que nela ha de barbarie e destruicao.

E sob a pressio deste antagonismo que nossos referenciais mais elevados
podem mostrar-se como chegaram a ser o gue efetivamente sao, ¢ como funcionam na
atualidade — na desorientagdo permanente em que se encontra suspensa Nossa
existéncia. Confirma-se, assim, o carater bifronte de todo acontecimento
historicamente decisivo, tanto no pensar quanto no agir. Para fazer uso de uma

significativa metafora cunhada por Giorgio Agamben, vivemos uma realidade

espectral, em que a maquina biopolitica da modernidade, tendo sido transtornada
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em seu principio de constituicdo e funcionamento, passa a girar no vazio,
convertendo a biopolitica em tanato-poder. Legitima-se a suspeita de que valores
mais elevados de nossa civilizagdo podem ser também instrumentalizados como
dispositivos de captura ¢ dominacio, suscitando a desconfianca e a vertigem de nio
podermos mais acreditar em valor algum, uma aflicdio diante do inelutavel
sentimento da auséncia de todo valor e desejabilidade, que nos esfor¢amos por
elidir.

Assedia-nos, entdao, a pergunta: seria isso sintoma de uma inaudita barbarie
em meio a mais sofisticada proliferacao de recursos técnicos e cientificos, materiais e
espirituais — uma barbarie civilizada, portantor Este seria, enfim, o saldo remanescente
de nosso processo civilizatorio: escravidio mental e regressao do espirito? Este é o
pathos que Nietzsche descreve como o afeto que acompanha o advento do niilismo
extremo, uma experiéncia que, segundo ele, deveria tornar-se figura do mundo nos
dois séculos subsequentes a publica¢do de suas dltimas obras: “(este Pathos esta ai (ist
da), o novo hotror (der neue Schauder)” (NIETZSCHE, 1980, XIII, p. 56s). O que
estaria em mutagdo na escalada do niilismo, de que seriam sinais, entre outros
acontecimentos, a falta de clareza no pensamento, a indistingdo no juizo, o
turvamento da percepgao? O que se torna obliterada é a perspectiva do sentido dos
fatos, o sentimento de valor ficando a deriva, na confusao das referéncias, numa
crise que desconcerta o pensamento e mina os alicerces da agao. Como distinguir,
nessa atmosfera, entre causa e efeito, entre o velho, sobrevivido, e o novo, ja que a
propria irracionalidade dominante pode ser interpretada também como sintoma de
mutag¢ao em curso, de algo que apenas se anuncia?

A constelagao formada pelos valores instituidos e abandonados fornece, por
certo, alguns indicadores de dire¢ao. Estes compoem um circulo cada vez maior,
mais completo e repleto de referéncias que, no entanto, ¢ a0 mesmo tempo, ¢é
sentido por nés no registro da vacuidade e da falta. Valores e principios existem,
circulam e se reconduzem, mas sao desgastados e corroidos pelo niilismo, razao pela
qual j4 ndo asseguram mais fundamentos solidos, nem enunciam diretrizes

normativas confidveis para a praxis moral e politica — fazemos a experiéncia de uma
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vigéncia desprovida de eficacia, sentida como fracasso, como da futilidade dos
nossos esforcos e empenhos.

Este ¢, para Nietzsche, o nosso problema-limite, pois nossas percepgio e
interpretacdo do presente sao tributarias da mesma forma que o pensamento, as
categorias analiticas e os modelos de acio que examinamos e criticamos, num
circuito de autorreferencialidade que nio podemos evitar. Somos nés mesmos, ao
dissecar nossa propria carne, que nos reduplicamos em sujeitos e objetos de nossos
experimentos. E, com isso, nos enredamos num antagonismo dilacerador, na
“suspeita de uma oposi¢do entre o mundo em que até agora nos sentfamos em casa
com nossas veneragoes — em virtude das quais, talvez, toleravamos viver — e um
outro mundo, que somos noés proprios: uma inexoravel, radical, profundissima
suspeita sobre nés mesmos, que se apodera de nos, europeus, cada vez mais, cada
vez pior, e facilmente poderia colocar as geragoes vindouras diante deste terrivel ou-
ou: ‘ou abolir vossas veneracoes, ou - vos mesmos!’ Este dltimo seria o niilismo;
mas o primeiro nio seria também ... o niilismo? - Esse ¢ nosso ponto de
interrogacao” (NIETZSCHE, 2001, p. 223).

O franco e intimorato reconhecimento desta condicao insustentavel é o
tributo exigido pela probidade intelectual, que constitui, para Nietzsche, a derradeira
virtude do homem moderno, o resto do ideal ascético que nés mesmos somos, daqueles
ideais que até entao nos proporcionaram um horizonte de sentido para a existéncia;
¢ esta honestidade que nos compele a assumir, em toda sua radicalidade, a incomoda
condi¢ao de resto, de semente e carogo, que forma o amago e a poténcia de execugao
do ideal. “Constatamos em noés necessidades implantadas pela duradoura
interpretacao moral, que agora nos parecem como necessidades do nao-verdadeiro:
por outro lado, é nelas que parece apoiar-se o valor, é por elas que suportavamos
viver. Este antagonismo: zdo estimar o que conhecemos, e ndo mais poder estimar
aquilo com o que gostarfamos de continuar a nos enganar, resulta num processo de
dissolucao” (NIETZSCHE, 1980, XII, p. 211s). Este legado espiritual nos capacita
e, a0 mesmo tempo, constrange para a tarefa da inversio e (auto)supressao do ideal,
mediante a exigéncia de nao reproduzir e perpetuar suas armadilhas.

O niilismo incompleto é, para Nietzsche, um fator dominante nesse processo

de dissolucao; s6 conseguimos produzir o contririo das metas visadas, tornando
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ainda mais agudo o nosso problema — ter de viver com o niilismo (NIETZSCHE,
1980, XII, p. 476). Ultrapassar este limite exige o transito desta figura para outra
modalidade de existéncia, permanecendo, no entanto, ainda em meio ao niilismo. “O
nitlista completo — olho do niilista, gue idealiza mesmo naquilo que ha de horrivel, que pratica
infidelidade para com suas recordagoes (ele as deixa cair, desfolhar-se; ele ndo se
protege mais contra coloracées palido-cadavéricas, como o faz a fraqueza, que rega
e conserva o que ¢ distante e passado; e aquilo que ele nio faz em relagdo a si
mesmo, ele também nao o faz em relacao ao passado inteiro do homem, ele o deixa
cair” (NIETZSCHE, 1980, XII, p. 476).

Deixar cair, desfolhar-se, nao temer e nao se proteger contra a decomposi¢ao
e a palidez cadavérica, nao congelar o remoto passado: esta seria, em Nietzsche, uma
perspectiva de superagao do niilismo incompleto, um gesto dificil, a exigir um
excedente de coragem e violéncia contra si mesmo. A sombra do niilismo
incompleto e passivo, as mais variadas tentativas de elisio ocupam o procénio,
insinuando-se em tudo o que conforta, tranquiliza, acalma, entorpece, ofusca,
confunde, insinuando-se em diferentes disfarces, sejam eles religiosos, estéticos,
morais ou politicos. E nessa penumbra que avulta o risco de escolher
instintivamente o que nos ¢ mais pernicioso. O niilismo incompleto é, portanto, a
expressao de um estado de aturdimento, que vive e se consome na nostalgia do
absoluto perdido, no apego desesperado aos sucedaneos de Deus, no espago vazio

do ideal decaido.

lll: Falta de Clareza e Confusao: Nietzsche, Kafka,
Agamben

Podemos atualizar este diagnéstico a partir de elementos de nossa propria
situacao existencial, sobretudo da crise de valores que afeta todas as dimensdes de
nossa vida, com reflexo especialmente agudo no plano ético-politico. Esta situacio
pode ser adequadamente compreendida a luz das analises a que Nietzsche submete
os desdobramentos do niilismo e seus efeitos, pois Nietzsche fulmina como

desonestas as alternativas de recuo em relacao a esse limiar alcancado, e denuncia
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toda tentativa de edulcoragio moralista dos fatos. F curioso observar que também
na obra de Giorgio Agamben encontramos um diagnostico semelhante de analoga
situacao.

Portanto, poderiamos encontrar fartamente em Nietzsche importantes subsidios
para compreender fenomenos dos quais pretende dar conta uma arqueo-genealogia
da politica nas sociedades ocidentais modernas — tal como ela se formula ao longo
do programa Homo Sacer de Giorgio Agamben. Nesse sentido, poderfamos, entio,
situar a filosofia juridico-politica de Agamben no horizonte histérico-filoséfico
esbocado pela genealogia nietzscheana do niilismo europeu. E podemos fazé-lo por
um viés ou perspectiva para a qual confluem os dois pensadores: o estatuto e a
funcao da lei na génese da sociedade politica, e a relevancia estratégica da literatura
como operador diagnéstico. No caso de Agamben, em particular, da literatura de
Franz Kaftka e do papel que nela cumpre a relagdao entre o ser humano e a Lei —
verdadeira chave de interpretagao para o diagnéstico da modernidade politica pelo
autor de O Estado de Excecao.

Agambem vale-se da literatura de Franz Kafka — mais precisamente, da
interpretacao feita por Walter Benjamin do estatuto e da funcao da lei na obra de
Kafka — como alegoria e principio-chave para decifragao da confusio vigente na
realidade politica de nossas sociedades. Para Agamben, a literatura de Kafka oferece
um quadro ideal da situagdo em que a lei ultrapassou todos os seus limites,
confundindo-se e tornando-se idéntica a vida que ela, no entanto, deveria
interpretar, ao conferir-lhe, na distancia, um sentido normativo, ordenado e regular.

Dada essa confusao entre a regra e o caso, a aplicagao da lei, que deveria ser
parametro de julgamento, torna-se ela mesmo fato, e com isso se torna indiferente a
sua propria transgressao, pois o que transforma uma a¢do num fato tipicamente
juridico é a interpretacio que lhe é conferida em termos normativos pela lei;
portanto, nao a sua facticidade, mas a dimensao do sentido ou a significagdo que o
mesmo assume ao ser subsumido sob a norma, como conteudo dado para um
esquema de interpretagao. Considerada a partir deste ponto de vista, a modernidade
cultural e politica, segundo Agamben, ¢é gravada por uma fusio anomala e
conflitante de qualidades antitéticas, na qual as antinomias nao sao suprimidas ou

abolidas, mas mantidas, conservadas e fomentadas.
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Sob esse aspecto, a literatura de Franz Kafka oferece um quadro ideal da
confusio entre Direito e fato, ser e dever, normalidade e excecdao — tipica em Kafka —,
e que proporciona a ambiéncia ideal para uma forma de vida caracterizada como
“existéncia pantanosa” (Swmpfdasein), pelo enredamento numa condi¢dao dilematica,
na qual os personagens circulam permanentemente num espaco de indisting¢ao,
inquietante e sombrio, sem poder diferenciar com seguranga entre ser e sentido,
habitando uma zona opaca, na qual tudo se confunde, e todos sio, a0 mesmo
tempo, carrascos e vitimas, acusadores e condenados, réus, juizes e funcionarios,
incapazes de decidir sem equivocidade sobre o certo ou errado, justi¢a ou injustica,
virtude ou vicio, verdade ou falsidade.

“No Estado de Excegiao, Agamben descreve dois aspectos para ele
significativos da obra de Kafka: o diagnostico critico do estado do mundo e as
marcas ai contidas de uma redentora inversao dessas relacdes. Por um lado, ele
encontra na obra de Kafka a “mais precisa exposi¢ao da vida no estado de exce¢ao™;
por outro, segundo Agamben, as “personagens de Kafka” sio “interessantes para
nés porque elas, cada uma com sua estratégia propria”, procuram desativar “essa
forma espectral do direito no estado de exce¢ao”. “O ‘estado de exce¢ao’ é uma
situagdo na qual um poderoso soberano suspendeu as leis existentes e, enquanto
isso, estende seu proprio poder (Machi) e dominio (Herrschaff) sobre todos os
aspectos da vida de seus suditos, ao impor a eles seu ordenamento. Enquanto o
estado de excegdo, proclamado pelo soberano, impregna todos os dominios da vida,
e submete o planeta inteiro a uma lei arbitraria e repressiva, a inversio messianica
desta situagao deve eliminar (abschaffen) a lei e soltar (entlassen) para a vida numa nova
liberdade. De acordo com Agamben, s6 quando a vida assumiu em si mesma a lei,
de forma que ela suprime a lei, ao invés de deixa-la dominar sobre a vida — um
processo que corresponderia a um cumprimento definitivo da lei e uma supressao
dela dai decorrente, a humanidade seria redimida. Agamben ilustra sua concepg¢ao
do ‘estado de excegao’ repressivo, assim como de sua messianica inversio desse
estado em inumeras remissoes aos contos de Kafka” (LISKA, 2014, p. 222).

E nesse contexto que adquire a plenitude de seu sentido a confrontacio entre

posicoes de Gershom Scholem e Walter Benjamin sobre a literatura de Kafka — em
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particular suas alegorias da Lei e do fim da profecia. 1géncia sem significado (Geltung
obhne Bedentung): nada melhor do que esta férmula, com a qual Scholem caracteriza o
estado da lei no romance de Kafka, para tipificar a situagao, pois a férmula define o
enredamento no qual o nosso tempo esta imerso e do qual nao consegue encontrar
saida.

Numa carta-resposta enderecada a Walter Benjamin, Scholem escreve: “Voce
pergunta o que eu entendo pelo ‘nada da revelacao™ Entendo por isso um estado no
qual a revelagdo parece ser sem significado (Bedeutung), no qual ela ainda afirma a si
mesma, no qual ela tem validade (Geltung), mas nio significacao (Bedeutung). Um
estado no qual a riqueza da significagao perdeu-se, € 0 que se encontra NO Processo
de aparecimento (pois a revelagao é um tal processo) ainda nao desapareceu, ainda
que esteja reduzida ao ponto zero de seu conteudo, por assim dizer. Este ¢é
obviamente um caso limite, no sentido religioso, e se ele pode efetivamente chegar a
ocorrer ¢ um ponto muito duvidoso. Eu certamente nao posso compartilhar sua
opinido de que realmente nao importa se os discipulos perderam a ‘Escritura’, ou se
eles ndo podem decifra-la, e vejo isso como um dos maiores erros que voce poderia
ter cometido. Quando eu falo em nada da revelagdo, fago isso precisamente para
caracterizar a diferenca entre essas duas posi¢oes” (SCHOLEM, 1989, p. 140s.).

E necessatio nio perder de vista que, na obra de Scholem, o que esta em
jogo com a palavra “revelagdo” ¢é justamente a Lei hebraica, a Torah. “Portanto, o
‘nada de revelagao’ denota um momento paradoxal na histéria da tradi¢ao, aquele de
uma decisiva (mas nao definitiva) ruptura, no qual a lei ja perdeu seu principio de
autoridade, mas no qual sua sombra continua a perfilar-se no horizonte de nossa
cultura. Aquele momento histérico ¢é certamente apenas uma corporificagao
imperfeita de todas as possiveis conotagoes do ‘nada da revela¢do’, na medida em
que ele ¢ um ‘caso limite da religiao’, sempre ameagando balancar abaixo ou além de
seu proprio eixo, seja em puro e simples atefsmo ou em formas mais ou menos
radicais de davida ou angustia religiosa. Mas ¢ precisamente esta instabilidade, esta
perambulagdo por uma fronteira, que ¢ ela mesma volatil, que impede a
compreensao do ‘nada de Revelagao’ em termos da légica dos opostos e que nos

permite vislumbrar seu significado apenas através do labirinto de fic¢io” (MOSES,

2009, p. 157.).

Rev. Filos., Aurora, Curitiba, v. 34, n. 62, p. 183-199, maio/ago. 2022



Reflexdes sobre o Niilismo e seus desdobramentos 195

Nesta descri¢ao, encontramos um perfeito analogo da aporia que caracteriza
a falta de orientagdo decorrente do niilismo incompleto. Em virtude desta
semelhanca, pode-se aproximar a situacao dilematica deste “nada de revelacao” do
conceito agambeniano de bando, tal como este ¢ definido em Homo Sacer I: O Poder
Soberano ¢ a 1V'ida Nua: “Por toda parte sobre a terra, os homens vivem hoje sob o
bando de uma lei e de uma tradicdo que se mantém unicamente como ‘ponto zero’
do seu conteudo, incluindo-os em uma pura relagio de abandono. Todas as
sociedades e todas as culturas (ndo importa se democraticas ou totalitarias,
conservadoras ou progressistas) entraram hoje em uma crise de legitimidade, em que
a lei (significando com este termo o inteiro texto da tradicdo no seu aspecto
regulador, quer se trate da Torah hebraica ou da Shariah islamica, do dogma cristio
ou do nomos profano) vigora como puro ‘nada da Revelagao’. Mas esta ¢ justamente
a estrutura original da relagdo soberana, e o niilismo em que vivemos nao ¢ nada
mais, nesta perspectiva, do que o emergir a luz desta relagio como tal”
(AGAMBEN, 2002, p. 59).

Ora, esta sobrevivéncia fantasmatica dos supremos valores de nossa tradi¢ao
(designados, nesse caso, pelo sintagma Lei), reduzidos ao seu grau zero de
significado, e cuja vigéncia se encontra em estado de permanente suspensio, é
descrita em termos consideravelmente similares também por Nietzsche na Gaia
Ciéncia — aqui ela corresponde ao estado existencial do presente, a sombra do Deus
morto: “Novas lutas. — Depois que Buda morreu, sua sombra ainda foi mostrada
numa caverna durante séculos — uma sombra imensa e terrivel. Deus esta motrto;
mas, tal como sio os homens, durante séculos ainda havera cavernas em que sua
sombra sera mostrada — Quanto a nés — nds teremos que vencer também a sua
sombra!l” (NIETZSCHE, 2001, p. 135).

Este cenario é o do niilismo extremo, em suas diferentes variantes. A
inflexivel lucidez com a qual Nietzsche se situa no cerne do niilismo extremo pode
ser uma contribuicio de imenso valor para reflexdo filoséfica em nossos dias,
sobretudo num tempo em que os valores, os principios e as instituicdes com base
nos quais foram forjadas nossas sociedades ingressam num processo de desgaste

progressivo e de irreversivel perda de legitimidade. E o caso do cenario politico e
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sociocultural esbocado como pés-modernidade e pds-democracia, com o
esgotamento das possibilidades de agdao, como friabilidade do solo sobre o qual
assentavamos nossas formas de vida até entdo e a impossibilidade de vislumbrar o
que se anuncia como janela de futuro.

“Se [...] vemos na impossibilidade de distinguir a lei e a vida — ou seja, na
vida tal como e vivida na aldeia ao pé do castelo! — o carater essencial do estado de
excecdo, entdo a confrontar-se estdo aqui duas diversas interpretagoes deste estado:
de um lado aquela (¢ a posicio de Scholem) que nele vé uma vigéncia sem
significado, um manter-se da pura forma da lei além do seu conteudo; do outro, o
gesto benjaminiano, para o qual o estado de exce¢do transmutado em regra assinala
a consumagao da lei e o seu tornar-se indiscernivel da vida que devia regular. A um
niilismo imperfeito, que deixa subsistir indefinidamente o nada na forma de uma
vigéncia sem significado, se opde o niilismo messianico de Benjamin, que nulifica
até o nada e nao deixa valer a forma da lei para além do seu conteudo. Qualquer que
seja o significado exato destas duas teses e sua pertinéncia com respeito a
interpretacao do texto kafkiano, o certo é que toda investigacio sobre o
relacionamento entre vida e direito em nosso tempo deve hoje voltar a confrontar-
se com elas” (AGAMBEN, 2002, p. 61).

Este cenario parece ter sido antecipado por Nietzsche com sua historia do
niilismo europeu. As crises éticas, sociais, politicas e culturais que transtornam
nossas sociedades contemporaneas se figuram como fenomenos de niilismo
incompleto: um estado de indiferenciacao e confusio que afeta também nossa
autocompreensio. Para Nietzsche, o “anuncio da morte de Deus” ja era um
pressagio desse futuro, pelo menos para aqueles cujo olhar e suspeita sao refinados e
fortes o suficiente para tomar consciéncia do gue realmente aconteceu — e de “tudo
quanto ira desmoronar, agora que esta refinada cren¢a foi minada, porque estava
sobre ela construido, nela arraigado: toda nossa moral europeia, por exemplo”
(NIETZSCHE, 1980, 111, p. 573).

A percepcao de que a escalada do niilismo traz consigo o desmoronamento e

a catastrofe dos ideais, a perempc¢iao da tradicio, a perda do sentido e da

T Referéncia ao romance O Castelo, de Franz Kafka.
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desorienta¢iao, o sentimento da auséncia de valor e de desejabilidade. Explorando
com aten¢ao mais concentrada a rede de correspondéncias entre Nietzsche e
Agamben se pode levar ainda mais adiante a analogia descrita: para Agamben, como
também para Nietzsche, este ¢ o nosso problema-limite, 0 impasse perante o qual cabe
perguntar, por fim, se nele e com ele nio nos manteriamos ainda encerrados num
estado de dissolu¢do permanente, ou melhor, numa torturante nostalgia do que
irremediavelmente perdemos, a saber, prisioneiros de uma paradoxia, de um desejo
cuja realizagao tornou-se impossivel, pois é o desejo daquilo em que nao podemos
mais acreditar.

Ao criticar o ideal, todo ideal, somos levados a fazé-lo em virtude do proprio
ideal criticado: este antagonismo, escreve Nietzsche, consiste em nao poder apreciar
aquilo que nés conhecemos, a0 mesmo tempo em que também nao podemos mais
acreditar naquilo com o que ainda gostariamos de nos iludir. Justamente este
antagonismo mobiliza o processo de dissolugao (Cf. NIETZSCHE, 1980, XII, p.
212).

Consideracoes Finais

A reconstituicdo genealdgica da escalada do niilismo contém a essencial
critica nietzscheana do dogmatismo filoséfico e da propria histéria da filosofia. Dela
faz parte uma autorreferencialidade que nada tem a ver com defiit 16gico do
pensamento, mas que descortina um dos mais profundos aspectos da meditagao
sobre o niilismo europeu, até mesmo do proprio destino da filosofia. Na base desta
autorrefrencialidade encontra-se uma ambiguidade e um paradoxo: viver com o
niilismo talvez seja um indicio de poténcia alcancada, daquela for¢a que se revela
precisamente como possibilidade resistitr a tentagao nostalgica do absoluto
perempto:

Quais sdo aqueles que se demonstrardo como os mais fortes? Os mais
comedidos, aqueles que nado tém necessidade de extremos artigos de fé,
aqueles que ndo apenas admitem, mas amam, uma boa parte de acaso,

de non-sense, aqueles que podem pensar no homem com uma
significativa diminuicdo de seu valor, sem tornar-se por isso pequeno e
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fraco: os mais ricos em saulde, que estdo a altura da maioria dos malheurs
(infortunios), e por isso ndo temem tanto os malheurs — homens que
estdo seguros de seu poder, e representam como orgulho consciente a
alcancada forgca do homem (NIETZSCHE, 1980, Xl p. 217).

A sobra do niilismo extremo, faz-se mais do que nunca necessaria a mais
sofisticada arte da interpretagdo, para tornar possivel uma nova compreensio, a
apuragao da faculdade de sentir e julgar, para discernir, decifrar e mesmo adivinhar;
mais do que nunca, ¢ preciso nio se deixar confundir pelos sinais dos tempos,
libertar-se das estreitas perspectivas de um maniqueismo precipitado. Situar-se
lucidamente em meio ao mais extremo niilismo exigird pensar sem subterfigios a
perspectiva de uma existéncia desprovida de sentido e meta, porém fazendo-o em
chave afirmativa. Aqui estara o signo da poténcia alcangada: poder dispensar, sem

ressentimento, convicgdes absolutas e valoracoes incondicionais.
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