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Resumo: Na primeira parte aborda-se a hermenéutica biblica em geral, vista como um
didlogo entre a comunidade de autor e leitores originais com o leitor que hoje entra
na roda. A oposi¢io feita por Paulo Apéstolo entre letra e espirito serve de ponto de
partida para explicar a reconfigura¢io hermenéutica do sentido. O “espirito” no sentido
de Paulo pode ser entendido como a apropria¢io do sentido, que na tradigio crista
pode ser chamada o “sentido pleno” da Sagrada Escritura. De passagem avalia-se, por
contraste, a hermenéutica fundamentalista. Enfim descreve-se a espiral hermenéutica da
interpretagao do texto e da préxis. Na segunda parte, ¢ evocada o afazer da hermenéutica
biblica da libertagio: seu nascimento no contexto latino-americano, a experiéncia da
leitura biblica com o povo dos pobres, a afirmagio de Jesus Cristo como critério dessa
hermenéutica e as novas perspectivas que hoje se abrem a partir da hermenéutica da
libertagdo: as leituras descolonial e ecoldgica.

Palavras chaves: Hermenéutica, Biblia, Sentido pleno, Préxis, América Latina.
Resumen: La primera parte aborda la hermenéutica biblica en General, vista como un
didlogo del autor y de los lectores originales con el lector que entra en la rueda hoy.
La oposicidn del apdstol Pablo entre letra y espiritu sirve como punto de partida para
explicar la reconfiguracién hermenéutica del sentido. El "espiritu” en el sentido de Pablo
puede ser entendido como la apropiacién del significado, que en la tradicién cristiana
se puede llamar el "sentido lleno" de las Sagradas Escrituras. Al pasar se evalda, para
fines de contraste, la hermenéutica fundamentalista. Por tltimo se describe la espiral
hermenéutica de la interpretacion del texto y de la praxis. En la segunda parte se evoca
la elaboracién de la hermenéutica biblica de la liberacién: su nacimiento en el contexto
de América Latina, la experiencia de lectura de la Biblia con el pueblo de los pobres, la
afirmacion de Jesucristo como criterio de esta hermenéutica, y nuevas perspectivas hoy
abiertas desde la hermenéutica de la liberacién: las lecturas decolonial y ecoldgica.
Palavras llaves: Hermenéutica, Biblia, Sentido lleno, Praxis, América Latina.

Abstract: The first part deals with the biblical hermeneutics in general, seen as a dialogue
between the original author and readers with the reader who today enters the cycle. The
opposition made by Paul the Apostle between letter and spirit serves as a starting point
for explaining the hermeneutic sense rewriting. The "spirit" in the sense of Paul can be
understood as the appropriation of meaning, that in the Christian tradition can be called
the "full meaning" of the Holy Scripture. The fundamentalist hermeneutics is evaluated
by contrast. Finally, the hermeneutic spiral between interpretation of the text and praxis
is described. In the second part the biblical hermeneutics of Liberation is contemplated:
the origin in the Latin American context, the experience of reading the Bible with the
people of the poor, the statement of Jesus Christ as criterion of this hermeneutics and
new perspectives today opened out from the hermeneutics of Liberation: decolonial and
ecological readings.

Keywords: Hermeneutics, Bible, Sensus plenus, Praxis, Latin America.
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PreAmbulo

Abordar a hermenéutica biblica da Teologia da Libertagao numa revista
voltada para a Sociologia exige consciéncia epistemoldgica, pois essa
hermenéutica ¢ exercida na Teologia da Libertagio no ambito da
Teologia, que ¢ o discurso cientifico da experiéncia e da linguagem
religiosa. As Ciéncias Sociais, férum desta publicacio, nao pressupoem a
fé religiosa. Isso nao impede, mas antes provoca o didlogo com a Teologia,
e existe considerdvel leitura da Biblia na perspectiva da libertagiao sem
o pressuposto da f¢é religiosa.1 Como parceira neste didlogo, a presente
exposicao se situa no campo da Teologia, refletindo sobre a Teologia da
Libertagao e contemplando os elementos socioculturais inerentes a essa
reflexdo. Sem pretensao de exaustividade histdrica ou heuristica, pretende
antes ser uma reflexao intuitiva sobre a hermenéutica biblica dalibertacao.

1 Hermenéutica biblica

O afazer da hermenéutica biblica foi descrito muitas vezes.2 Nio
consideramos aqui as hermenéuticas que se colocam fora da tradi¢io
biblica, mas sim aquelas que reconhecem e preservam a identidade dessa
tradi¢do. De fato, na pluralidade de interpretacoes, essa preocupagio
nem sempre estd presente. Um exemplo no campo da arquitetura
pode esclarecer isso. Na histéria da arquitetura existem casos de
“reinterpretagao destrutiva”, por exemplo, a utilizagio de vestigios
arquitetonicos dos templos romanos (spolia) nas construgdes cristas,
que procuravam obliterar a tradi¢do pagd. Pode-se pensar também no
“conflito das interpretagdes”3 concernente a restauracio da Notre-
Dame de Paris depois do recente incéndio: reconstituir o telhado de
madeira de carvalho e telhas de ardésia ou substitui-lo por um jardim
de cobertura com piscina? Questdes semelhantes apresentam-se também
na hermenéutica de textos: desconstrucio radical para criar um sentido
totalmente novo ou cuidadosa reconstrugao do sentido primeiro em
circunstancias novas? Esta ultima posi¢ao - de continuidade - ¢ a que
procuro adotar.

Nestes ultimos séculos ¢ costume distinguir entre exegese ¢
hermenéutica. Por exegese entende-se, entdo, a explicagio da letra do
texto segundo o sentido que se abriu para os leitores ou ouvintes originais
e, por hermenéutica, o sentido que se tira do texto na atual situacio
de proclamagao. Esse sentido hermenéutico ¢ geralmente uma aplicagao
por analogia ao novo contexto da proclamagao. Seja observado, porém,
que essa distingdo terminoldgica é moderna. Antigamente hermeneia,
exegesis, enarratio ou outros nomes se confundiam. Isso nos adverte para
nio entender a distingéo moderna como separagao. Trata-se, antes, de
dois momentos de um mesmo processo de interpretagao. Tanto o leitor/
ouvinte nos albores do cristianismo quanto o do século XXI devem fazer
a hermeneia do mesmo conjunto semiético estruturado em texto que se
lhes apresenta.
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E verdade, porém, que ocorre um “crescimento” ou enriquecimento
do texto no continuo processo de releitura, o que serd muito importante
quando existir, ao longo desse processo, uma identificagiao que se pode
chamar de tradi¢ao. Tal tradicao, se ela for viva e atuante, lembrard o
provérbio francés que compara a mulher 4 4gua do mar: “sempre a mesma
e sempre diferente”. E uma identidade-em-movimento, continuidade de
“traducao dentro da tradi¢ao”, ou seja, um redizer o texto de modo
diferente para que diga a mesma coisa: sempre 0 mesmo e sempre
diferente. Esse processo pode ser representado como uma equagio
analdgica: texto I/contexto I ? texto II/contexto II. O sentido do texto
no seu contexto de origem encontra uma analogia no contexto atual, e
para isso ¢ preciso que o texto seja novamente formulado (recodificado),
porque a compreensao depende do contexto. Mudando-se o numerador
da equacio, deve-se mudar também o denominador: 3/4 = 12/16. Para
que a relagao original fique conservada, ¢ preciso reformular o texto em
funcio da continua mudanca do contexto histérico-cultural, que fard
abrir-se a “reserva de sentido”.

Esta observagao cortaaraiz nao sé adesconstrugao radical, mas também
a interpretagao literalista, que repete pura e simplesmente as palavras
antigas num novo contexto, como se se¢ pudesse manter imutdvel o
numerador da equa¢io quando se muda o denominador - o que falsificaria
a equagao.4 Repetir literalmente as palavras antigas ao procurar entendé-
las num contexto novo ¢ uma falsificacio, uma traicio. Em vez de
traduttore traditore, diga-se ripetitore traditore.

Interpretar ¢ necessrio. A injungao “lavai os pés uns dos outros” (Jo
13,14), pronunciada por Jesus no contexto daquela ceia por volta do ano
30, se apresenta no contexto de Jo 13 como parabola do “amai-vos uns
aos outros como eu vos amei” (Jo 13,34). Para ter um sentido equivalente
hoje, tal frase precisa ser recodificada. Alids, o gesto parabdlico a que se
refere ensejou um problema de interpretagio ja na origem, por parte de

Pedro (Jo 13,6-10).
1.1 Entrar na roda de quem puxon a conversa

Tentemos elucidar o jogo dialético que se d4 entre o sentido primeiro (na
situagdo original de enunciagio) ¢ o sentido atualizado (em nova situacio
e contexto). Trata-se de uma dialética, porque o sentido primeiro revela
seu potencial de sentido 2 medida que se abre na repetida atualizagao. Por
isso, o papa Gregdrio Magno disse que o sentido do texto cresce com o
leitor (Moralia in Job, 28).

Por causa dessa dialética, o exercicio da hermenéutica pode ser visto
como um didlogo em que o circulo de comunicagao original se abre
para novos participantes, os leitores/ouvintes das geragoes ulteriores.
Eles entram na roda de conversa onde ja se encontram - e continuam
presentes - os interlocutores origindrios. Todavia, hd uma sutil distingao
entre o que o primeiro interlocutor (representado pelo “autor”) quis
dizer no ato da enunciagao ¢ o que ele “deixa dito” no texto - distingao
entre o ato comunicativo unico do passado ¢ o texto que fica disponivel
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para ser sempre compreendido novamente, ou seja, compreendido em
novos contextos.5 A arte da “re-presenta¢ao” ou mimese hermenéutica na
leitura deve permitir o desclausuramento (disclosure) daquilo que autor
nao disse, visto que ele nio estava interagindo com o novo contexto.
Decerto, quem negar a coeréncia entre a primeira signiﬁcéncia e a
atual poderd dispensar essa continuidade. Aquele, porém, que exerce
a hermenéutica no quadro de uma tradi¢do procurard dar conta da
coeréncia e continuidade em meio a continua reconfiguragio. Isso
vale especialmente para a tradi¢ao biblica, em que o texto serve de
“regra de £¢”.6 Nao se pode simplesmente alegar, com certos linguistas
extremos, que o autor morreu ¢ que agora reina de modo absoluto “Sua
Majestade, o texto”. Antes, em companhia de Hans-Georg Gadamer, vejo
ahermenéutica como um momento da tradi¢ao, em que o passado se torna
presente para o hoje, no amalgamento dos horizontes da compreensao.7
Os textos biblicos nao sio miticos, no sentido de evocar um contetido
atemporal. S3o vestigios histéricos. O desdobramento ou “ex-plicagao”
- pois este ¢ o sentido do termo exegese (exagein) - de seu sentido
primeiro exige que respeitemos (de re-spicere) o sitio arqueoldgico da
conversa inicial na qual queremos entrar. Este ¢ o papel da exegese
histérico-literdria, pois o vestigio ¢ de tipo literario e ¢ preciso conhecer
a “gramdtica” do relato ou texto para perceber de que se trata. Nao
podemos ser daqueles intrometidos que roubam a palavra a quem a
iniciou e a desviam para outro discurso, que nio diz respeito a “coisa em
causa”. Por exemplo, quando Jesus comenta a lei mosaica que permitia
repudiar uma mulher com a qual se estivesse casado (Mc 10,1-12 || Mt
19,3-9), nao podemos nos apropriar dessa sua negativa para aplic-la, sem
mais, & problematica do divércio em nossa sociedade. Primeiro devemos
examinar se é 2 mesma coisa que estd em causa, € isso exige um exame
histérico e linguistico do texto em seu contexto histdrico-cultural - a “via
longa” da exegese na hermenéutica, segundo a expressao de Paul Ricoeur.
Ora, esse momento quase arqueoldgico do “respeitar (re-spicere) os
vestigios” ¢ delicado e deve ser literalmente circunspecto (circum-spicere),
porque devemos captar, farejar o mundo em torno do texto original, que
¢ também originante para a tradi¢ao que dele brota. Digo “mundo em
torno do texto” - a distinguir do “mundo do texto” de que falarei mais
adiante - para significar o ambiente histérico-geografico-sociocultural,
as circunstincias de origem do texto que chegou até nés, com o lastro
submerso que explica seus efeitos subterrineos. Assim, ao focar no
Império Romano ¢ preciso saber que este se estabeleceu sobre a base das
gentes patriciais e sobre as estruturas dos antigos impérios persa ¢ helenista,
que deixaram suas marcas, efeitos e traumas até muitos séculos depois de
seu dpice. E do ambiente histdrico-sociocultural fazem parte, também,
o imaginério do povo, seu modo de pensar, as expectativas messidnicas,
os sonhos ¢ medos apocalipticos... Tudo isso ¢ circunstancia do texto,
“mundo em torno do texto”, e, quanto melhor conhecido, mais ajudara
a descobrir a intengio do iniciador do texto (o “autor”) e a compreensio
(recepgio) dos primeiros interlocutores de nosso didlogo continuado.
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A hermenéutica, todavia, contemplara especificamente o “mundo do
texto”, isto ¢, o mundo interno do texto enquanto texto: nos textos
narrativos, a trama ou intriga que estd sendo tecida ao longo da narragao;
Nnos textos argumentativos ou retdricos, a coeréncia da argumentagio e a
estratégia do convencimento; nos textos poéticos, o mundo imaginério,
em continuo movimento, que determina a dialética de significante e
significado, em que a significaco se faz e se re-cria constantemente.8
Contemplard também a determina¢io dos campos semanticos, que
permite captar qual ¢ a “coisa” do texto, aquilo a que o texto realmente se
refere (e ndo aquilo que nds imaginamos ser o seu referente). Tudo isso
constitui o mundo interior do texto.

No momento da hermenéutica, outro mundo ainda se apresenta: o
mundo - ou os mundos - da atualidade, a nossa contemporancidade
histérico-sociocultural, assentada sobre estruturas e memdorias submersas
que a arqueologia do saber deve destrinchar. Também este mundo tem
suas utopias e obsessdes, muitas vezes inconscientes, a influenciar o
significado que o leitor atual dard ao vestigio do didlogo iniciado muitos
séculos antes e que no texto lhe vem ao encontro.

Mundo atras do texto, mundo “com” o texto,9 mundo dentro do
texto,10 mundo 4 frente do texto...11 Sio muitos mundos, e isso nos incita
a modéstia quando tentamos interpretar um texto, pois pouco sabemos
sobre o interlocutor e seus mundos, como também sobre o sujeito que n6s
somos ¢ sobre os mundos presentes, passados e futuros que constituem
nosso horizonte de compreensao.

Nunca se sabe demais, ¢ a erudi¢ao nao faz mal, desde que nao seja
causa de ufano,12 mas cabedal a servio da interpretagao que ¢ uma
diaconia da fé. Pois, com todo o respeito pelos dogmas - elementos
de tradicio e pontos de doutrina a serem lembrados e ensinados -,
rechacamos o dogmatismo que consiste em querer codificar definitiva e
imutavelmente o significado ou em achar que determinadas codificagoes
anteriores exprimem imutédvel e definitivamente o significado. O dogma
nao ¢ ponto final da fé, mas antes uma baliza ao longo do caminho da
interpretagdo continuada que, em espiral, sempre volta ao vestigio textual
como ponto de partida para nova exploragao de sentido.

1.2 4 letra e o espirito

Entre os vestigios mais antigos da tradi¢ao crista encontra-se um belo
testemunho da consciéncia hermenéutica: o texto de Paulo sobre a letra
e o espirito. De fato, Paulo mostra que o texto biblico em si nao revela
nada, ¢ morto, mas a vida da comunidade animada pelo espirito abre seu
sentido para a atualidade. Esse trecho se refere a um texto-vestigio central
da prépria tradigao judaica de Paulo, as “tabuas da Lei”, que representam
a tradi¢ao toraica por inteiro.13

2 Vs sois a nossa carta, escrita em nosso coragio, conhecida e lida por todos
os homens, 3 estando ja manifestos como carta de Cristo, produzida pelo nosso
ministério, escrita zdo com tinta, mas pelo Espirito do Deus vivente, nio em tibuas
de pedra, mas em tabuas de carne, isto é, nos coragoes. 4 E é por intermédio de Cristo
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que temos tal confianca em Deus; [...] a nossa suficiéncia vem de Deus, 6 o qual
nos habilitou para sermos ministros de uma nova alianga, nao da letra, mas do
espirito; porque a letra mata, mas o espirito vivifica. 7 E, se 0 ministério da morte,
gravado com letras em pedyas, se revestiu de gléria, a ponto de os filhos de Israel nio
poderem fitar a face de Moisés, por causa da gléria do seu rosto [...], 8 como nio
serd de maior gléria o ministério do Espirito!|...] 13 E nio somos como Moisés, que
punha véu sobre a face [... 14...] Pois até ao dia de hoje, quando fazem a leitura
da antiga alianca, 0 mesmo véu permanece, nio lhes sendo revelado que, em Cristo, ¢
removido. 15Mas até hoje, quando ¢ lido Moisés, o véu esta posto sobre o coragio
deles. 16 Quando, porém, algum deles se converte ao Senhor, o véu lhe é retirado. 17
Ora, o Senhor ¢ o Espirito; ¢, onde estd o Espirito do Senhor, af h4 liberdade. 18 E
todos nds, com o rosto desvendado, contemplando, como por espelho, a gléria do
Senhor, somos transformados, de gléria em gléria, na sua prépria imagem, como

pelo Senhor, o Espirito. (2Cor 3,1-18).14

Paulo defende sua missao de apdstolo contra os que lhe negam essa
incumbéncia, a saber, os pregadores da Tord, que inquietam os coragoes
dos corintios. O ministério de Paulo afasta o véu que caracterizava o
ministério de Moisés, considerado provisério, vélido somente até que
fosse retirado “em Cristo”, na nova disposi¢ao da qual Paulo ¢ o apéstolo.
Assim, Paulo prega uma nova visio sobre a Lei (“a leitura da antiga
alianca”, v. 14) A luz da conversio a Cristo. Quando diz: “A nossa
suficiéncia vem de Deus, o qual nos habilitou para sermos ministros de
uma nova alianca, nao da letra, mas do espirito; porque a letra mata, mas
o espirito vivifica” (v. 5b-6), Paulo se refere a letra da “antiga alianga”,
a Tord mediada por Moisés. Paulo se considera ministro de uma “nova
alianga” (Jr 31,31-33; Ez 37,26; Hb 10,16), oposta ao “servigo 3 morte
grafado em pedras” (v. 7), que sio as tdbuas da Lei entregues a Moisés
(Ex 31,18). Ora, se o “ministério da morte” exercido por Moisés era
envolto de doxa, sinal da presenga de Deus (Ex 34,29), tanto mais o serd
a diakonia tou pneumatos (v. 8), o “ministério do espirito” de que Paulo
se considera encarregado. A antiga disposi¢ao nao era, desde a origem,
uma administra¢io da morte - senio, a doxa de Deus nao poderia envolver
seu arauto Moisés. Porém, agora que chegou a plenitude da salvagio em
Cristo, a antiga disposi¢io revela-se insuficiente para propiciar a vida que
a fé em Cristo proporciona; portanto, nao salva da morte. A explicagao
rabinica das Escrituras, enquanto servi¢o dedicado & “letra” (¢ramma) que
Moisés exibiu no Sinai, nao proporciona a vida em Cristo. Para Paulo,
isso ¢ “morte”, e “viver ¢ Cristo” (Flp 1,21). Quem, como os judaizantes
atuantes no ambiente de Paulo, se atém obstinada e fanaticamente aquele
sistema superado presta um servi¢o de morte.

Em sua condi¢ao anterior, de judeu piedoso, Paulo nunca poderia
chamar a disposi¢ao mosaica de “morte”. Para o mestre judeu, o servigo
e estudo da Lei do Senhor (a Tord) de modo nenhum ¢ diaconia da
morte, mas caminho de luz e vida (SI 19,8-15; 119). A radicalidade da
expressao de Paulo se deve & enorme reviravolta que ele viveu em sua
prépria vida quando, de perseguidor de Jesus Cristo, transformou-se em
apdstolo, titulo que ele clama com vigor (cf. 2Cor 1,1; 11,5; 12,12).

O que nos ensina esse conflito de interpretagdes? Quidquid recipitur
ad modum recipientis recipitur, diz o adigio escoldstico: um texto ganha
significagao nova dependendo do “receptor” que o [é em sua circunstancia,
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diferente da do “emissor”, num distanciamento que abre espago para a
interpretagdo. As Escrituras de Israel, por mais que tenham sido sinal de
vida para Israel e para o judaismo, transformaram-se em sinal de morte
para quem virou definitivamente as costas parao horizonte interpretativo
da autojustificacio pelas obras da Lei (que Paulo julga ser o de seus
opositores judaizantes).

O que fez Paulo abandonar aquilo que tachou de servico da morte
¢ o que agora ele chama de “espirito”. Este termo ¢ uma metéfora. Os
referentes primordiais deste significante s3o o vento ¢ o sopro, forcas
que de modo invisivel movimentam objetos inanimados e dinamizam
os seres vivos: “Retiras teu espirito, desvanecem. [...] Envias teu espirito,
sio criados” (Sl 104,29-30). Na semaintica biblica, “espirito” aponta,
muitas vezes, a disposicio da pessoa, seu bom ou mau espirito. Na
semantica helenistica, o termo pode evocar a constituinte invisivel e
imaterial do ser humano: a alma, o intelecto. Na Cristandade e na
cultura burguesa, vai significar ora a piedade (a “espiritualidade”), ora
a sensibilidade e inteligéncia refinadas, até no Iluminismo se tornar
sindnimo da Razao (Hegel!). Por outro lado, a partir dos sentidos biblico
e helenistico desenvolve-se, na teologia crista, o sentido trinitdrio de
“Espirito” indicando a terceira Pessoa da Santissima Trindade como
sujeito do atuar divino na indivisivel unidade de Deus.15

A semintica paulina de “espirito” tem suas raizes no ambiente biblico.
Quando Paulo fala de “espirito” indica, principalmente, o espirito do
Senhor Jesus ¢ do Deus vivo (cf. 2Cor 3,3). Esse espirito se manifestou nos
profetas de Isracl e em Jesus de Nazaré, sobretudo em sua ressurrei¢ao (Rm
1,4). Ele impulsiona também os seus apdstolos, entre os quais o proprio
Paulo. E derramado nos fiéis, inclusive em forma de dons e capacidades
admirdveis (1Cor 12,4 etc.; cf. At 2,4).

No texto destacado, Paulo menciona, em linguagem abreviada, o
Espirito como ag¢io de Deus: “O Senhor [= Deus, Adonai] ¢ o
Espirito” (2Cor 3,17). A agao de Deus nos d4 liberdade em relagiao a uma
interpretacao ultrapassada da prépria manifesta¢ao de Deus que é a Tora,
confiada a Israel por intermédio de Moisés.

Assim, “a letra mata, o espirito vivifica” significa que, no sistema
hermenéutico judaico, as Escrituras ficam sem produzir vida. Ao
contrario, quando lidas e interpretadas no espirito de Jesus Cristo, que
anima o apdstolo e sua comunidade, produzem vida. O Espirito produz
a liberdade de interpretar a Lei sem véu. Para Paulo, o espirito da leitura
¢ Deus agindo.

1.3 “Espirito” como apropriagio do sentido

A “letra” ¢ o texto que deve ser examinado em sua condigao histdrica
¢ literdria. A abordagem histérica nos mostra como e em que
contexto, em quais condi¢oes e mediante que processo esses textos
nasceram. Na abordagem literdria perscrutamos os percursos narrativo,
poético e retérico pelos quais o texto conduz o leitor. Na abordagem
semAntica verificamos qual significado o texto gera/produz, levando em
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consideracdo sua estrutura semantica. Mas enquanto tudo isso nao for
apropriado pelo leitor, ¢ material morto, que s6 se faz vivo quando o leitor
o assume dentro do sentido vital que vai construindo.

Tal assumir como sentido vital é o que eu gostaria de entender pelo
termo “espirito” em 2Cor 3,6. No quadro de uma reflexao mais ampla
sobre a hermenéutica biblica crista, o espirito estd intrinsecamente ligado
a adesao a Jesus de Nazaré no seio de sua comunidade, a qual se estende
horizontal ¢ verticalmente, ou seja, na contemporancidade (sincronia)
de cada momento histérico e na transtemporalidade (diacronia) de
sua histéria enquanto tradi¢ao. Proponho, pois, que se entenda por
“espirito que vivifica” (2Cor 3,6) nio algum misterioso dom de éxtase,
mas a contribui¢io concreta e historicamente situada, com efeito trans-
histérico, da comunidade e da tradi¢ao viva, em que a letra ¢ vitalmente
apropriada pelo cristiao, pessoal ¢ comunitariamente (pois estas duas
dimensoes so insepardveis).

1.4 O sentido pleno

Voltemos a Gregério Magno: o texto cresce com o leitor. Isso se deixa
ilustrar pela leitura biblica patristica e medieval. Ai nao existe um sentido
tnico de um texto.16 Os textos biblicos sio tratados como sendo de
interpretagio aberta,17 permitindo sentidos analdgicos, com base na
semelhanca significativa com o sentido que se costuma chamar literal.
Segundo Henri de Lubac,18 a teologia medieval distinguia, além do
sentido literal (que ja em si pode ser figurativo, p. ex., nas pardbolas, nas
imagens poéticas etc.), diversos sentidos analdgicos, chamados de sentido
alegérico ou espiritual, aplicados aos mistérios de Cristo, da Igreja, dos
santos, a vida moral etc. Criou-se a diddtica - método de compreensao
e ensino - dos “quatro sentidos da Escritura”: o histérico (intencionado
pelo autor em seu contexto), o alegérico (no sentido de imagem-suporte
para os elementos da tradicao cristd), o tropoldgico (moral-dogmaético)
e o anagdgico (salvifico). Na realidade, estes trés tltimos sentidos sio
todos figurativos ou tipoldgicos, baseados em determinada analogia ou
semelhanca, a qual pode ser mais externa (p. ex., a assembleia do povo
judeu e a igreja crista, o cordeiro imolado ¢ o Cristo crucificado) ou
mais interna (p. ex., as virtudes do principe messianico em Is 11,2 e os
dons do Espirito Santo). Henri de Lubac ressalta a dimensio cristoldgico-
escatoldgica (Jesus Cristo trouxe em Si a salvacao definitiva, o eschaton).
Podemos chamar isso de “sentido pleno”, pois exprime a potencialidade
significativa ultima (para determinada intenc¢iao de compreensio) do
significante primeiro. Isso ¢ importante para a compreensao das citagoes
e alusdes ao Antigo Testamento no Novo, amitude apresentadas como
“cumprimento” (no sentido de plenificagio) das Escrituras.

Existem, no Novo Testamento, certos textos que representam o
sentido pleno do Antigo de modo bastante literal, como, por exemplo,
Mt 21,2-7. Neste, usando uma imagem de Zc¢ 9,9, Mateus descreve Jesus
entrando em Jerusalém “montado num asno e num jumentinho, filho de
jumento” (Mt 21,5, trad. literal). Segundo os cAnones da poesia hebraica,
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o texto de Zacarias ¢ um paralelismo: nao trata de dois animais, um
jumento € um asno, mas de um jumento, um jumentinho até! Coisa
semelhante se d4 na citagio de Salmo 22,19 em Jo 19,24, a reparti¢ao
das roupas de Jesus e a rifa do manto em quatro partes, uma para
cada soldado, “para que se cumprisse a Escritura: Repartiram minhas
vestes entre si e sobre meu manto langaram a sorte”.19 Conhecendo
a fineza desses dois evangelistas, devemos pensar que se trata antes de
artimanha literdria do que de descri¢ao histérica. Eles nao procuram
oferecer uma descri¢ao realista, mas reproduzem o paralelismo poético do
texto veterotestamentario com toda a literalidade para fixar a imagem e
seu sentido pleno mais profundamente na mente do leitor.

As citagoes e alusoes escrituristicas, de modo geral, exprimem que em
Jesus - em pessoa ou na comunidade unida a ele - aquilo que ouvimos nas
antigas Escrituras recebe um sentido novo e plenificado, que doravante
alimentard nossa contempla¢io do mistério de Cristo. Para isso nao ¢
preciso que se realizem literalmente as palavras antigas, mas que falem de
Cristo e de sua obra. Alis, o que os profetas disseram geralmente nao
¢ predicao, pois um profeta nao ¢ um futurélogo, mas um porta-voz de
Deus acerca da realidade que ele tem diante dos olhos, passada, presente
ou futura.

O sentido pleno nio é o fechamento absoluto da produgio de sentido. E
como um dogma: uma baliza indicando o caminho para ir adiante. Quem
acolhe o sentido pleno julga que, para si, o respectivo texto escrituristico -
sob o aspecto no qual ele é visto - aponta para Cristo, ¢ a partir dai podem
eclodir outras significagoes.

1.5 Métodos, leituras e fundamentalismo

Cabe aqui uma palavra sobre o fundamentalismo. De fato, em nossas
assembleias, uma leitura fundamentalista mistura-se com o que deveria ser
o contrério, a leitura “espiritual” (no supraexposto sentido de Paulo). Um
bom panorama dessa questao foi apresentado pela Pontificia Comissao
Biblica da Igreja Catélica no ano de 1993, esclarecedor também para as
outras igrejas cristas: “A interpretagao da Biblia na Igreja”.20

No capitulo I, o texto fala dos métodos e abordagens para a
interpretagio da Biblia: (A) o método histérico-critico; (B) os novos
métodos de andlise literdria (sincronicos): andlise retdrica, narrativa,
semiética; (C) as abordagens (nio métodos!) bascadas na Tradigio:
a abordagem canénica, a abordagem voltada para a tradi¢ao judaica,
a abordagem através dos efcitos do texto; (D) as abordagens através
das Ciéncias Humanas: socioldgica, antropoldgico-cultural, psicolégica
e psicanalitica; (E) as abordagens contextuais: da libertagao, feminista;
e, por ultimo, (F) a leitura fundamentalista, a tnica que nao recebe
nenhuma recomendagao, mas ¢ criticada porque se pretende isenta de
qualquer interpretagao.

Cabe distinguir entre o fundamentalismo original da conferéncia
de Niagara em 1910 (que define cinco verdades biblicas que devem
ser tomadas literalmente)21 ¢ o fundamentalismo /lazo sensu (que leva
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qualquer frase ao pé da letra ¢, além disso, produz fanatismos semelhantes
aos que se revelam no islamismo fundamentalista)22. O problema do
fundamentalismo /Jato sensu é a pretensa rejeicao de interpretacio, o
que ndo deixa de ser uma interpretagao, a saber, a que considera certos
textos biblicos como se fossem afirmag¢des puramente denotativas, como
as férmulas matemdticas. Isso leva a uma absolutizagio, por exemplo, do
Antigo Testamento, prescindindo do sentido plenificado que ele recebe
no novo contexto que se produziu a partir de Jesus de Nazaré. Resultado
disso ¢ que certos cristaos continuam prescrevendo praticas do Antigo
Testamento como se Jesus nunca tivesse existido. Se existe, por exemplo,
um fundamentalismo do dizimo (baseado em Lv 27,30), por que entio
nio manter também a circuncisio? O fundamentalismo absolutiza o
escrito, sem levar em consideragiao que o escrito ¢ a expressio de uma
vivéncia contextual e histérica conduzida - acreditamos - pelo Espirito de
Deus. Acaba por submeter nao s6 os homens, mas também Deus ao texto
escrito, a “letra”. Bem diferente de Jesus, que citou como bom exemplo
a atitude de Davi, que fez os seus soldados se alimentarem com os paes
sagrados do santudrio, reservados aos sacerdotes (Mc 2,25-26).

1.6 A4 espiral hermenéutica

Assumir o sentido novo que se abre quando se entra em didlogo com o
texto tem seus efeitos histéricos. O texto ¢ o vestigio dos interlocutores da
primeira hora. Transmitido a partir deles, o texto volta a vida nao somente
no novo significado que se torna presente, mas também na nova préxis que
o assumir implica. “Felizes sois se compreenderdes isso e o puserdes em
pratica”, diz Jesus depois do lava-pés (Jo 13,17). A verdade da compreensio
¢ a prdxis. Por isso Jodo usa a expressio “fazer a verdade” (Jo 3,21). A
verdade nao ¢ real se ela ndo se traduz na pratica. Quem diz saber dirigir
o carro, mas na primeira curva o reduz a frangalhos ¢ um mentiroso. A
praxis faz parte do sentido, ¢ a objetivagio do sentido (um pouco como
Hegel distinguia o espirito subjetivo e o espirito objetivo). A préxis torna
real o conceito concebido pelo sujeito.

A partir dai, a nova praxis realizadora da compreensio
hermeneuticamente ampliada cria novas circunstincias, um novo mundo
ambiente para o texto, portanto, provoca nova hermenéutica. Ao mesmo
tempo, o texto vai revelando um novo potencial pela compreensao
hermenéutica que lhe foi aplicada, compreensao essa que encontrara sua
verdade (no sentido de realidade) na prética (enquanto praxis consciente
de seu sentido). E assim se estabelece a espiral da continua reinterpretacio
da letra na préxis e da préxis na teoria, dentro da mesma tradicao.

“A casa nunca estd acabada”... A “signi-ficagio” (o “fazer sentido”)
nunca estd acabada.23 O sentido estd sempre aberto. A hermenéutica nao
se deixa captar num pensamento universal acabado. E um dilogo sem
fim, assim como o dogma nio ¢ a palavra final, mas o reconhecimento
ou fixacio contextual de uma sentenca como baliza orientadora na
histéria da interpretacao e, neste sentido, a primeira palavra de um
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enriquecimento anteriormente nao afirmado, mas doravante inspirador
para a continuagao do didlogo.

2 A hermenéutica latino-americana da libertagao
2.1 A hermenéutica biblica da libertagio no contexto latino-americano

Toda hermenéutica ¢, por defini¢ao, particular, nio universal, porque
poe um leitor/ouvinte em didlogo com outro, tendo ambos uma
experiéncia particular. Uma hermenéutica universal seria o fim do didlogo
e da hermenéutica. A hermenéutica da libertagiao ¢ uma hermenéutica
particular, provocada pelo contexto latino-americano, sem excluir as
hermenéuticas surgidas em outros contextos semelhantes, como, por
exemplo, a recente hermenéutica descolonial.

Falamos aqui sobre a hermenéutica do tema biblico da libertagao no
contexto do pensamento que ganhou o nome de Teologia da Libertagao,
a qual tem um lago muito especial com o afazer teoldgico na América
Latina. Nao se trata de uma hermenéutica qualquer, de uma libertacao
qualquer! Digo isso porque, em determinado momento, o “sucesso” da
Teologia da Libertagiao tem provocado a utilizagiao desse nome até em
sentido oposto ao original.

Consideraremos, pois, a hermenéutica do tema “biblico” da libertagao
em funcio da situacio especifica que fez eclodir essa temdtica na
América Latina ¢ também em outros paises do Terceiro Mundo. O
surgimento dessa hermenéutica nao pode ser desvinculado da histéria
mundial depois da Segunda Guerra Mundial. Durante as décadas da
reconstrucio pds-guerra, o mundo passou por profundas mudangas, nao
s6 na dimensao material, econémica e politica, mas também cultural
e espiritual. Por um lado, consolidaram-se os dois blocos politico-
econdmico-militares, a Unido Soviética ¢ o pacto do Atlantico Norte
(EUA e Europa Ocidental), criando a situagio de “guerra fria”. Por outro
lado, as instituicoes politicas da primeira metade do século XX passaram
por profundas transformagées. Na Europa Ocidental, as ditaduras que
haviam sobrevivido & guerra (Espanha, Portugal) tendiam lentamente ao
declinio. Em todos os paises cresceu o projeto do Estado de Bem-Estar
(Wellfare State), suavizando, nas social-democracias, o capitalismo do
inicio do século XX pelo socialismo keynesiano, que também servia de
escudo contra o comunismo.24 Ao mesmo tempo, as colonias europeias
na Asia e na Africa - em parte por terem fornecido tropas para a guerra
- perceberam a possibilidade de se declararem independentes, inclusive
as colonias portuguesas Mocambique e Angola em 1975. E no meio
disso houve a epopeia de Cuba enfrentando os EUA e as lutas de
libertagio socioecondmica na América Central e Meridional (Colémbia,
El Salvador, Nicar4gua...).

Criou-se, assim, um clima em que os termos “libertagao” e
“comunidade” se tornaram palavras-chaves entre os intelectuais e
ativistas conscientizados e também nos grupos populares que tomaram
consciéncia de que a opressao que sofriam nio era nem inevitavel, nem
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vontade divina. Ao mesmo tempo, a nascente consciéncia ecol(')gica
questionava os modos de exploracao industrial-capitalista, ¢ o insucesso
do Ocidente na guerra do Vietna questionava a supremacia do mundo
capitalista. Essa conexiao com as mudangas em nivel mundial explica
que os movimentos libertdrios na América Latina - sem esquecer o
Movimento Negro nos EUA - atrairam a atengao do mundo inteiro,
sobretudo quando, em consequéncia da reagao autoritdria e repressiva
em diversos paises, estudantes e intelectuais latino-americanos afluiram
macicamente as universidades europeias.

Nesse contexto ocorreu o Concilio Ecuménico Vaticano II
(1962-1965), que dizia respeito em primeiro lugar a Igreja Catélica, mas
abriu sua perspectiva as igrejas cristas em geral, a tal ponto que o termo
“ecuménico” logo ultrapassou sua semintica can6nica (os bispos catélicos
do mundo inteiro) e ficou sugerindo o didlogo com todas as igrejas cristas,
como assinalaram os convites aos respectivos observadores.25 Também
recebeu impulso o “macroecumenismo” (o didlogo inter-religioso),26
estendendo-se até o didlogo com o ateismo e contribuindo para a
superagao do anticomunismo cultivado até entio.

Num primeiro momento, o Concilio tinha sido apresentado como
continuidade ou complementagio do Concilio Vaticano I - interrompido
pela guerra franco-alema e a unificagao da Italia em 1870 -, especialmente
quanto a colegialidade dos bispos. Logo, porém, mostrou-se a necessidade
de respostas teoldgicas e pastorais para os desafios das enormes mudangas
da época: no Primeiro Mundo, a secularizagao, ¢ no Terceiro Mundo, a
busca de uma nova ordem politico-social e econdmica. As vezes se diz que
o Concilio privilegiou as questoes do Primeiro Mundo - a secularizagao
-, de modo que a América Latina teve de esperar sua recepgao na II
Conferéncia do Episcopado Latino-Americano em Medellin (1968).
Mas nao se deve exagerar essa distingao, pois a Teologia da Libertagao,
desenvolvida sobretudo na América Latina, nao ¢ alheia ao pensamento
secular e 4 autonomia das realidades terrestres presentes, discretamente,
na Lumen gentium e, com toda a clareza, na Gaudium et spes.27 Por outro
lado, foi no 4mbito do Concilio que nasceu a op¢ao pelos pobres como
compromisso de uma parte considerdvel do episcopado latino-americano,
a saber, no Pacto das Catacumbas.28

Aspecto importante da Teologia da Libertagao ¢ seu carater pratico,
inerente a sua epistemologia, porque a verdade do Evangelho estd na
prética, ¢ esta se realiza numa vida comunitaria que encarne a opgao pelos
pobres.29 As comunidades de base 530,30 por assim dizer, o laboratério
ouviveiro desta teologia. O nome de “liberta¢ao” corresponde ao contexto
latino-americano por causa de dupla referéncia histérica: a libertagao
da col6nia no inicio do século XIX,31 ¢ a libertagao dos escravos no
fim daquele século.32 Por outro lado, apesar de lembrar a epopeia de
Bolivar, a “libertagao” de que fala a Teologia da Liberta¢ao nada tem a
ver com a liberdade liberal, que coloca o individuo em primeiro lugar,
assim como nada tem a ver com o uso do termo nas celebracoes de “cura
e libertagao”.33 A libertagao que marca a teologia desenvolvida a partir
do Vaticano II nao deve ser vista como sendo apenas uma libertagao
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¢” (algum mal pessoal ou da opressio politico-econdmica, sem mais),
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mas como libertagao “para” a praxis comunitiria enquanto encarnagio
histérica do Reino de Deus anunciada como boa-nova por Jesus de Nazaré
- de onde o interesse central do Jesus histdrico.34

2.2 Leitura da Biblia com o povo dos pobres

A partir da Conferéncia de Medellin e de outros pronunciamentos
e eventos nos primérdios do pds-Concilio, ¢ com a influéncia dos
movimentos ¢ métodos da educagio popular, nasceu a larga onda da
“leitura biblica popular” ou “leitura da Biblia com o povo”. E nio se deve
esquecer a tradigao evangélica ou protestante que, desde suas origens na
Europa e sua implantagao nas Américas, promoveu a leitura generalizada
da Biblia, até como método de alfabetiza¢ao,35 embora nem sempre na
dptica do povo oprimido e, menos ainda, de sua libertagao “secular”.36
Ora, ¢ precisamente ai que surge a questao da libertagao. Nao basta o povo
simples ler a Biblia e eventualmente, mediante a alfabetizagao e a educacao
assim adquiridas, subir um degrau numa sociedade que continua classista
e racista. Sem a op¢ao pelo povo oprimido, esse tipo de leitura biblica pode
até tornar-se fonte de acomodagio ou mesmo de pretensa superioridade
em relacio ao povo oprimido. Nao basta proporcionar aos pobres a leitura
da Biblia. Eles devem descobrir que a Biblia fala da vida deles e de seus
irmaos, e que, nas situagdes de opressao e injustica, o Deus da Biblia estd
no lado dos oprimidos também nas suas lutas em nivel histérico e secular.
Trata-se de fazer com que o povo seja o sujeito de uma leitura que &
na Biblia sua prépria vida.37 A hermenéutica da libertagao ¢ sustentada,
portanto, pela leitura na 6ptica do pobre e, mais do que isso, pela opgao
pelos pobres em meio a opressao, colocando-se ao lado deles.38

E preciso, todavia, ter clareza epistemolégica neste ponto. Numa
formulagao incompleta se diz, as vezes, que o pobre ¢ o centro da Teologia
da Libertagao. Isso tem provocado certa reagao insistindo em que o centro
da teologia crista ¢ Deus e seu enviado Jesus, como Messias ¢ Filho de
Deus. Por isso serd melhor dizer que o pobre, enquanto pobre e por ser
pobre, determina o ingulo de visao assumido pela teologia parcial que ¢
a Teologia da Libertago. Ele ¢ o “lugar teoldgico” e por isso ele estd no
foco da atengao teoldgica, mas o critério do olhar teoldgico cristao ¢ Jesus
Cristo. Seja lembrado o método da JOC,39 o Ver-Julgar-Agir: o “ver”
se refere ao objeto da andlise, o pobre enquanto pobre - e, por causa da
importincia desse objeto, a andlise nao pode ficar na superficialidade, mas
deve langar mao dos métodos proporcionados pelas ciéncias socioldgicas,
histéricas e outras; o “julgar”, para ser teoldgico e cristao, deve ter Cristo
como critério, para que o “agir” se realize “em Cristo”, em comunhao com
Cristo e com os que lhe pertencem.
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2.3 O critério: Jesus Cristo e seu Deus

O Deus de Abraio e de Jac6 é também o Deus de Jesus Cristo.40 Nio
basta invocar Deus, ¢ preciso que o deus invocado seja o Deus que Jesus
chama de Pai. Na plena compreensao de Deus, o “Terror de Isaac” (Gn
31,42) deve ser entendido como o Pai de Jesus no seu jubilo messianico
(Lc 10,21-22 || Mt 11,25-27),41 no seu clamor do Getsémani (Mt 26,39)
e na sua autodoacio na cruz (Lc 23,46).

Para um cristdo, o critério do reconhecimento do agir divino se
encontra no sintagma “em Cristo”. Nem sempre a Biblia ¢ lida “em
Cristo” pelos que se chamam cristaos. Causa até perplexidade ver certo
tipo de insisténcia no dizimo (basecada numa questiondvel interpretacio
do Levitico)42, se nas palavras de Jesus este tema s6 ¢ mencionado duas
vezes, como elemento do ufano farisaico (Lc 11, 42 || Mt 23,23, e Lc
18,12). Cristo ¢ a plenitude da Lei (Rm 10,4). Joio nao prescreve um
mandamento novo, mas o antigo se torna “novo e verdadeiro em Cristo
e em vos“ (1Jo 2,8). Nosso julgamento ético se torna novo e pleno em
Cristo. Isso ¢ um critério importante na leitura libertadora da Biblia.
Nio podemos, depois da cruz de Cristo, invocar o “Terror de Isaac” (Gn
31,53). A praxis de Jesus Cristo ¢ o “sentido pleno” das “libertagoes”
operadas por Deus (Adonai, Shaddai etc.) no Antigo Testamento, entre
as quais a libertagao dos hebreus do Egito. A Carta Magna de Jesus, o
Sermao da Montanha, que inicia com a bem-aventuranca dos pobres e
dos aflitos,43 d4 & Lei o seu sentido pleno (Mt 5,17-19) porque tem
como centro o amor gratuito que se verifica com a maior clareza no
amor ao inimigo (Mr 5, 43-48 || Lc 6,27-28.32-36), ilustrado também
na pardbola do Samaritano (Lc 10,25-37) e definitivamente atestado na
hora da cruz.

Alguns temas devem ser interpretados com cuidado a partir
dessa perspectiva. Quando no Novo Testamento reaparece tema
veterotestamentdrio da militdncia, nada tem a ver falanges e pseudo-
milicias, mas significa a militAncia com as armas da fé e do amor, citada
em toda a pristina literatura crista.44 A terminologia da luta nao deve
ser rechagada,45 mas interpretada “em Cristo”. Um tema delicado ¢ o do
sofrimento, que facilmente pode ser interpretado de modo alienante. A
isso se responde que, por um lado, o sofrimento nao ¢ o que Deus deseja,
mas, por outro lado, pode se tornar a “vontade” de Deus se for como
instrumento do amor, “em Cristo”. O Novo Testamento vé o sofrimento
de Cristo como instrumento de resgate ¢ assume a ideia do sofrimento
substitutivo. Porém, em vez de fazer disso um paradigma de passividade,
a leitura libertadora relé o tema como significando a “com-paixao” com
os oprimidos e sofredores ¢ como apelo a descé-los da cruz.46 Do mesmo
modo, a tematica do “sacrificio (de expiagao)” recebe em Cristo um novo
sentido, de superagao dos sacrificios rituais do Antigo Testamento pela
livre disposi¢ao para servir aos irmaos (Hb 10,7.9).

O paradigma daleitura libertadora tem sido, antes de tudo, a libertagao
de todas as formas de escravidao e de opressao - politica, socioecondmica,
cultural, de género, por parte de instincias alheias ao “povo de Deus” ou
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mesmo atuantes no meio dele (reis, sacerdotes...). O mesmo paradigma
abre também os olhos para estruturas opressoras até dentro da prépria
comunidade crista. Tudo isso é valioso, mas parece que se deve aprofundar
mais. Quem ¢ o Jesus Cristo Libertador? O Jesus histdrico ou o Cristo da
fé? Facilmente se procura o Jesus histdrico, de preferéncia nos evangelhos
sin6pticos, vendo-o como revolucionario, qui¢a zelota,47 ou como sabio,
alternativo,48 ou algo assim. Com certeza, a mais antiga tradi¢ao guarda
amemoria de “Jesus Cristo vindo em carne” como diz o autor joanino em
1Jo 4,2. Porém, para o mesmo autor, essa carne “jesuana’ ¢ “a Palavra (de
Deus)” (Jo 1,14). A busca do Jesus histérico deve ser entendida como a
busca da Palavra de Deus na préxis de Jesus, mas s a fé percebe a plenitude
dessa Palavra, a partir da glorificacio, que ¢ o “enaltecimento” na cruz,
confirmado pela ressurrei¢io e pelo dom do Espirito.49

Resumindo: o foco da leitura ou hermenéutica libertadora ¢ o pobre,
focalizado a partir do seu ponto de vista (a dptica do pobre), & luz do
critério que ¢ o Cristo morto e ressuscitado.

2.4 Novas hermenéuticas sio possiveis e necessdrias

O préprio cardter analdgico da hermenéutica da libertagao nos permite, e
até nos convida, a estender sua visdo a outros paradigmas que nio somente
os sociopolitico-econémicos. Parece niao sé possivel, mas necessario
desenvolver novas hermenéuticas “libertadoras” para a América Latina
e para todos os setores atingidos pelas atuais formas de exploragao na
sociedade global, como mostram as preocupagoes do Papa Francisco.
Pensamos especialmente na hermenéutica descolonial e na hermenéutica
ecoldgica.

A hermenéutica descolonial se impée porque, mesmo dois séculos
depois de Bolivar, o espirito colonial continua presente na mente de
muitos latino-americanos, “pequenos e grandes” - ¢ esta observagio
pode ser estendida, por analogia, a muitas outras regiées do mundo
globalizado neste inicio de século XXI.50 Oficialmente, esses paises
(em sua maioria) nio sio mais coldnias, mas o colonizador continua
presente, interna e externamente. Externamente, na forma das
corporagdes transnacionais que exploram o Terceiro Mundo, agora
chamado “emergente”, do mesmo modo como fizeram as antigas
poténcias coloniais e com a evidente cumplicidade de algumas nagoes
dominantes de hoje, contando com alegitimagao fornecida por ideologias
e teorias socioecondmicos concebidas em fun¢io da modernidade
homogeneizadora e centralizadora. Internamente, na mentalidade e
na pratica das elites que consideram os paises como sua propriedade
particular, mas também na cabeca dos populares que consideram
necessirio submeter-se - eventualmente para subir de classe - ao sistema
assim estabelecido nos sucessivos pactos coloniais.

A fun¢io principal do pensamento descolonial ¢ enfrentar o
pensamento colonial introjetado na cabeca das pessoas, inclusive dos
pobres, como mostram, por exemplo, as recentes campanhas eleitorais e a
subserviéncia aos dominadores do atual pacto colonial.51 Essa introjegao
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tem dois lados. Por um lado, as elites “altas e baixas” introjetaram,
muitas vezes inconscientemente, a mentalidade dos senhores coloniais.
E impressionante ver como certa pequena e média classe média, muitas
vezes de ascensdo recente, entrou na ldégica da meritocracia e se
colocou, imaginariamente, no pedestal dos que se consideram os tinicos
a trabalharem de verdade. Por outro lado, ha os eternos pobres do
Brasil, que introjetaram a submissio escravista no onipresente “complexo
de vira-lata”, impossibilitando qualquer transformac¢io profunda da
assim chamada “alma brasileira”. Por isso, o pensamento teoldgico de
orientagao descolonial nio se contenta com uma critica das estruturas
socioecondmicas “objetivas”, mas procura aprofundar a libertagao
“subjetiva”, cultural e mental, 0 que, nao sem causa, tem provocado nitidas
reagoes anti-intelectuais nos que almejam a hegemonia e, aventando
até pretextos religiosos, nao desejam que 0 povo pense. E preciso agao
e conscientizagao voltadas para a subjetividade,52 tanto coletiva como
pessoal, pois o coletivo ¢ feito de pessoas. Serd preciso mostrar que a
liberdade crista deve estar radicada no coragao e na mente das pessoas,
tornando verdadeira a palavra de Cristo: “A verdade vos libertard” (Jo
8,32). Segundo o processo de hermenéutica acima explicado, as analogias
biblicas ajudam a perceber a raiz profunda desse conflito, sobretudo a luta
profética contra a idolatria e as palavras de Jesus denunciando o “servir a
dois senhores” (Mt 6, 24 || Lc 16,13).

Quanto a hermenéutica ecoldgica, a dimensao “libertadora” se
encontra, por exemplo, nas orientagdes do Papa Francisco a respeito do
cuidado da “casa comum”.53 Ele sugere juntar cientistas e jovens para
pedir, especialmente aqueles em posicoes de poder politico e econdmico,
que tomem medidas drésticas para mudar de rumo.54Devemos “pensar
num Unico mundo, num projeto comum” (FRANCISCO, 2015, n.
164),55 em sentido oposto A exploragio egoista e irresponsivel, que nem
¢ preciso descrever e que ultimamente vem embutida em certa visao
pretensamente liberal, o Papa urge um estudo do impacto ambiental
que preceda os planos desenvolvimentistas. “Ha-de inserir-se desde
o principio e elaborar-se de forma interdisciplinar, transparente e
independente de qualquer pressio econémica ou politica”.56 Pode-se
observar certa imprecisao nesta frase, pois a prépria instauracao de um
estudo do impacto ambiental ¢ uma decisao politica no sentido nobre
deste termo. Mas a intengao do Papa contém um elemento libertador:
preservar a liberdade em relagio a politicas parciais e interesseiras
promovidas sem (suficiente) consideragio ou até com desprezo pela “casa
comum”. Assim, o Papa vai de encontro nio sé da visio tecnicista - a
ilusao da superagio pela tecnologia, que chega a considerar o préprio
planeta em certo sentido descartavel -, mas também do anti-humanismo
de certos ecologistas, que consideram a atual evolugao como a inevitavel
aproximacao da extingao da humanidade, “cincer do universo” como as
vezes é chamada.

A extingao da humanidade nao ¢ um tabu em que nem se pode pensar.
A Ciéncia e a ficao cientifica nos fazem pensar que nosso ambiente
humano nio ¢ para sempre. Porém, a questio que nos ocupa nio ¢ o
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futuro indefinido do universo, mas a vida humana digna nos préximos
séculos, projetada a partir do nosso hoje. O mundo que deixaremos para
as geragoes depois de nds. Se quisermos que “nossa casa comum” seja uma
casa de irmas e irmaos, ¢ necessiria uma reflexao teoldgica “libertadora”
para resistir 3 manipulacdo e exploracio mortifera que ameaca com
perigos graves e iminentes o habitat humano, animal e vegetal. Diz Fritjof
Capraa respeito do didlogo entre Leonardo Boff e Mark Hathaway: “Eles
escrevem que ‘de uma maneira muito real, nds somos chamados a nos
reinventar como espécie’. Eles se referem a este processo de profunda
transformagao como ‘libertagao’, na mesma maneira em que este termo ¢é
usado na tradi¢ao de Teologia da Libertagao; quer dizer, no nivel pessoal
como forma de realizagao ou iluminagao espiritual e no nivel coletivo
como a procura de um povo de se libertar de opressoes”.57

E preciso conceber-nos como “cuidadores”, ao contrario do capitalismo
predador que pensa: “Aprés nous, le déluge”.58 No sentido oposto, a
tradi¢ao biblica e crista culmina na nova Jerusalém e na nova criagao.
A libertagio da criagio faz parte da “utopia cristd” (Rm 8,22). Nio
esquecamos que o Canto na Fogueira 59 ¢ também um Ciéntico das
Criaturas.60

Concluindo

Esta evocagiao da hermenéutica da libertagao ¢ altamente incompleta,
mas de toda maneira mostra que o escopo desse afazer teoldgico nao estd
superado, embora o acento possa se deslocar ¢ o nome, eventualmente,
modificar-se. Pelo contrario, percebemos que a “liberdade”, significando
a dignidade e o reconhecimento de todas as pessoas, a comegar pelas mais
deserdadas, estd fortemente ameagada em nossos dias. E nao se trata de
uma questao s6 das pessoas humanas, individual ou coletivamente, mas de
todo o ambiente da humanidade, a “casa comum”. A analise da sociedade
deve ter consciéncia do novo pacto colonial e nao se iludir quanto a
solidez duradoura da liberdade proclamada em séculos anteriores. Os
paradigmas de leitura biblica deverao ser ampliados e incluir a teologia
da criacio, ¢ o esfor¢o hermenéutico, a “tradu¢ao na tradi¢ao” niao pode
esmorecer diante de fundamentalismos ora ingénuos, ora servindo a
interesses escusos - ou ambas as coisas. E todo esse esfor¢o, da parte de
quem for cristo, seja marcado pelo critério decisivo: “em Cristo”.61
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Cf.1Cor 13,3, “e até entregasse meu corpo para me gloriar”, licao dos melhores
manuscritos, acolhida na Nova Vulgata; o Textus Receptus (tradigio textual
bizantina) e a antiga Vulgata liam “entregasse meu corpo para ser queimado”.
Tradicio das doutrinas referentes A Lei, ou Tord (lit. ensino/instrugio/
orientagio).

Citado segundo A BIBLIA SAGRADA Antigo ¢ Novo Testamento.
Traduzida em Portugués por Jodo Ferreira de Almeida. Ed. revista e atualizada
no Brasil. Rio de Janeiro: sociedade Biblica do Brasil, 1969. O grifo é nosso. As
tltimas palavras podem (talvez preferivelmente) ser lidas como “pelo Espirito
do Senhor” (cf. Almeida “revista e corrigida”, Vulgata, Nova Vulgata).

Nas discussdes trinitdrias houve oscilagio entre os termos hypostasis e prosopon,
em latim substantia e persona, mas o primeiro nao podia ser aplicado as pessoas
da Trindade porque podia ser sindnimo de ousia, que significava a tnica
natureza divina.

A niao ser que ecle seja exclusivamente definitério ou denotativo,
independentemente do contexto, como na matemadtica e nas ciéncias exatas
(na medida em que sdo exatas...).

A poiésis de Ricoeur.

Seu pensamento encontra-se resumido em: LUBAC, Henride. A Escritura na
tradigio. Sao Paulo: Paulinas, 1970.

Como ¢ que Jesus naquele momento teria bastante roupas para repartir entre
quatro soldados, e para que serviria um manto repartido em quatro partes?
PONTIFICIA COMISSAQ BIBLICA. 4 interpretagio da Biblia na Igreja:
discurso de sua santidade o papa Jodo Paulo II ¢ documento da Pontificia
Comissiao Biblica. 7.ed. Sio Paulo: Paulinas, 2006.

Niagara Bible Conference. Disponivel em: http://www.thearda.com/timel
ine/events/event_93.asp. Acesso em: 27 set. 2019. Também: KONINGS,
Johan. Fundamentalismo biblico-teoldgico-religioso. fz: MILLEN, Maria
Inés de Castro; ZACHARIAS, Ronaldo (org,). Fundamentalismo: desafios a
ética teoldgica. Aparecida SP: Santudrio, 2017, p. 173-174.

Ampla bibliografia em: INTROVIGNE, Massimo, O fundamentalismo: das
origens ao Estado Islamico. Sao Paulo: Loyola, 2019.

Assim soava, em lingua neerlandesa, o titulo original da obra de Vergote:
VERGOTE, Antoon. Liberare dio, liberare ['nomo. Assisi: Cittadella, 1977.
John Maynard Keynes escreveu jd em 1936, depois da grande crise Americana,
a “Teoria Geral do Emprego, do Juro e da Moeda” ¢, em 1944, na Conferéncia
de Bretton Woods, tornou-se fundador do Fundo Monetério Internacional
(EML).

Entre os quais se destacam os te6logos protestantes Karl Barth e Oscar
Cullmann.

Importincia de Gandhi, do Dalai-Lama ¢ de diversas figuras do mundo
islimico.

Julgava-se que a questdo da libertagio sociopolitica ja era suficientemente
polémica e que nio convinha acrescentar a questao da secularizagio. Contudo,
teria sido proveitoso se a Teologia da Libertagio tivesse articulado com mais
clareza suainerente dimensio de pensamento secular, para evitar, por um lado,
o perigo de indevida sacralizacio de determinada viso sociopolitica e, por
outro, situar-se com maior adequagio no espago da “teologia puiblica”.

Cf. BEOZZO, José Oscar. Pacto das Catacumbas: por uma Igreja servidora e
pobre. Sao Paulo: Paulinas, 2016.

Pode-se interpretar neste sentido o texto de 1Jo 3,18.

Que em outros continentes tém outros nomes, entre os quais o mais sugestivo,
grassroots.

Lembrado também na “Copa dos Libertadores”.

No Brasil, abolicio da escravatura, 13 de maio de 1888. No Haiti, os escravos
que se revoltaram em 1791 declararam, como primeiro povo de todaa América
Latina, a independéncia em 1804.
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Praticadas nos movimentos evangélicos neopentecostais e catdlicos
carismaticos.

Por isso nao basta ver no “Cristo Libertador” um zelote ou rebelde, mas aquele
que inaugura a nova comunidade do Reino de Deus.

Na Igreja Reformada da Holanda (calvinista), saber ler era quase uma
condi¢io para ser membro da comunidade. Légico: o tinico magistério era a
Biblia.

A Teologia da Libertagao deve contemplar a libertagao politica, que é secular,
mas com os olhos da fé.

Cf. MESTERS, Carlos.Por trds das palavras: um estudo sobre a porta de
entrada no mundo da Biblia. 2. ed. Petrépolis: Vozes, 1975; MESTERS,
Carlos. Flor sem defesa: uma explicagio da Biblia a partir do povo. 3. ed.
Petropolis: Vozes, 1986.

Quando perguntaram a D. Ivo Lorscheiter se isso nio significava a exclusio
dos ricos, ele respondeu: “De modo nenhum, ¢ s6 os ricos se colocarem ao lado
dos pobres...” (memdria oral).

A JOC-Juventude Operdria Catélica, fundada entre as duas Guerras
Mundiais pelo padre Joseph Cardijn, criou esta pedagogia, que depois foi
adotada também por outros setores da A¢io Catdlica especializada.
Expressio de Blaise Pascal (Pensamentos, 14, 7).

Cf. TORRES QUEIRUGA, Andrés. Do terror de Isaac ao Abba de Jesus: por
uma nova imagem de Deus. Sio Paulo: Paulinas, 2001.

Em Lv 27,30, “todos os dizimos da terra” se refere as terras dos israelitas, nao
4 Terra no sentido planetério.

Qualificados em Mt 5,3 como “no (ou: pelo/quanto ao) espirito”, mas isso
nio se refere a pobres no sentido meramente espiritual, e sim a pobres
reais (ptkhoi, lit. “no chio”), conflantes no Senhor, como os rebaixados e
quebrantados de coragao de Is 57,15; 61,1; S£2,3 etc. Os “pobres” do v. 3 estao
em paralelo com os “aflitos” (penthountes) do v. 4 (temas do Segundo Isafas).
O melhor exemplo ¢ Ef 6,13-16, que se inspirade Is 59,17; 11,5 e outros textos
veterotestamentarios.

O genero literdrio “agbnico” (do grego agon, “luta, combate”) tem diversas
configuracdes, referentes sobretudo ao combate de guerra e & competi¢io no
estadio.

Cf. MOLTMANN, Jiirgen. E/ Dios crucificado: la cruz de Cristo como base y
critica de toda teologfa cristiana. Salamanca: Sigueme, 1975; MOLTMANN,
Jirgen. O caminho de Jesus Cristo: cristologia em dimensées messidnicas.
Petropolis: Vozes, 1993. SOBRINO, Jon. Cristologia a partir da America
Latina: esboco a partir do seguimento do Jesus histérico. Petrépolis: Vozes,
1983.

ASLAN, Reza. Zelota: a vida e a época de Jesus de Nazaré. Rio de Janeiro:
Zahar, 2013.

CROSSAN, John Dominic. O Jesus histdrico: a vida de um camponés judeu
do Mediterrineo. Rio de Janeiro: Imago, 1994.

Isso se exprime sobretudo na teologia joanina (p. ex., Jo 12,31-33).

Cf. MIGNOLO, Walter D. La idea de América Latina: la herida colonial y la
opcidén decolonial. Barcelona: Gedisa, 2014 ¢ KUZMA, César; ANDRADE,
Paulo Fernando Carneiro de (org.). Decolonialidade e praticas emancipatérias:
novas perspectivas para a area de Ciéncias da Religido e Teologia, Sao Paulo:
Paulinas, 2019.

Usamos este termo porque existem acordos entre os poderes financeiros e
empresariais ¢ as forgas politicas a eles atrelados, compardveis aos pactos
coloniais comerciais do passado entre as poténcias colonizadoras. Cf.
TEIXEIRA Jr., Luiz Alexandre. O engenho colonial: cotidiano da histéria. Sao
Paulo: Atica, 1990; FAUSTO, Boris. Histéria do Brasil. Sio Paulo: EDUSP,
1995.



52

53

54

55

56
57

58

59

60

61

Sociedade e Cultura, 2020, vol. 23, 59847, ISSN: 1415-8566 / 1980-8194

A guinada para a andlise da subjetividade coletiva reforgard o caréter latino-
americano e africano da Teologia da Libertacao, que na sua primeira fase foi
ainda muito devedora 4 anlise socioecondmica e politica de origem europeia.
Cf. BOFF, Leonardo.O cuidado necessdrio: na vida, na satde, na educagio, na
ecologia, na ética e naespiritualidade. 2.ed. Petrépolis: Vozes,2013. MURAD,
Afonso; TAVARES, Sinivaldo Silva (org.) Cuidar da casa comum: chaves de
leitura teoldgicas e pastorais da Laudato Si'. Sao Paulo: Paulinas, 2016.

Este projeto se realizard nos préximos dias 26 a 28 de margo de
2020, no encontro mundial para repensar a economia global (sitio
francescoeconomy.org).

Este pensamento dimensio ecuménica, como parece na concdrdia entre o
Papa Francisco ¢ o Patriarca de Constantinopla, Bartolomeu I, sumamente
empenhado na causa ecoldgica.

Ibid., n. 183.

CAPRA Fritjof: O Tao da Libertagio de M. Hathaway e L. Boff. Disponivel
em: https://leonardoboff.wordpress.com/2011/07/30/fritjof-capra-o-tao-d
a-libertacao-de-m-hathaway-e-l-boff/. Acesso em: 27 set. 2017.

Frase atribuida ora a Luis XV da Franga, ora a sua amante Mme. de
Pompadour.

Titulo do livro de Fernando de Brito (com Frei Betto e Ivo Lesbaupin) sobre
a prisao no regime militar no Brasil p6s-1964 (O canto na fogueira. Petrépolis:
Vozes, 1977).

O Canto na Fogueira, em Daniel 3,26-45 (LXX), poema deuterocandnico
posto na boca de Azarias (o Abdénago de Dn 3,12-23), ¢ uma prece de
arrependimento e esperanca. O Cintico das Criaturas, que lhe segue, entoado
pelos trés jovens (Dn 3,52-90 LXX), é um louvor ao Deus “dos nossos pais” (v.
52), 0 “Deus dos deuses” (v. 90), dando voz a todas as criaturas na aclamagio
geral. O Cintico do Sol de Francisco de Assis se inspirou neste texto de eximia
beleza.

Sem negligenciar o didlogo com quem 1€ a Biblia na delimita¢io judaica.
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