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A Morte Ressignificada: Do Feminicidio a Devocao a Isabel Maria,
Santa do Povo

The Death Resignified: From Feminicide to Devotion to Isabel Maria,
Saint of the People

*Daniele Ribeiro Alves!
*Antodnio Cristian Saraiva Paiva?

Resumo

O presente estudo tem como objetivo discutir a ressignificacdo da morte de
Isabel Maria, a partir de seu feminicidio e posterior processo de
“santificacao”, situando-a no contexto machista do Nordeste brasileiro. O
material empirico que embasa o presente artigo foi constituido por trabalho
de campo para pesquisa doutoral que se realizou de 2016 a 2020, através de
andancas e observacdo participante na capela construida a Isabel, em
Guaraciaba, especialmente, no Dia de Finados, bem como através do
encontro com interlocutoras/es e escuta de suas narrativas. Utilizando um
didlogo com Segato (2005, 2010, 2015), Titus Riedl (2002) e Rodrigues (2005),
dentre outros/as autores/as, ensaiamos compreender que os fios condutores
da santificacdo no caso em questao estao entrelacados aos sentidos do
morrer no Ceard, ao assassinato de mulheres e a dimensao simbdlica do
corpo em sofrimento/martirio na cultura fanebre cearense.

Palavras-chave: feminicidio; catolicismo popular; devocao; morte feminina.

Abstract

This paper aims to discuss the resignification of Isabel Maria's death, from
her femicide and subsequent process of "sanctification", placing these events
in the sexist context of the Brazilian Northeast. The empirical material that
supports this article consists of fieldwork for doctoral research that took
place from 2016 to 2020, through wanderings and participant observation in
the chapel built for Isabel cult, in Guaraciaba, especially on the Day of the
Dead, as well as through meeting with interlocutors and listening to their
narratives. Using a dialogue with Segato (2005, 2010, 2015), Titus Riedl
(2002), Rodrigues (2005) and other authors we try to understand that the
guiding threads of sanctification in the case in question are intertwined with
the meanings of dying in Ceard, the murder of women and the symbolic
dimension of the body in suffering/martyrdom in Ceara’s funeral culture.

Keywords: femicide; popular Catholicism; devotion; female death.
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Introducao

O presente estudo toma como recorte empirico a historia de Isabel Maria que,
em 1929, na cidade de Guaraciaba do Norte, na regiao da Ibiapaba, no interior do
Ceard, foi assassinada a facadas, na frente do filho, e jogada no abismo pelo marido,
que ficou enciumado com o corte de cabelo da esposa®. A personagem em questao é
tida pelos devotos como operadora de milagres e integra o pantedo dos chamados
“santos do povo”, visto que sua “canonizac¢ao” dispensa a intervencao da instituicao
eclesiastica catolica.

Assim, este artigo esta pautado em quatro dimensdes analiticas: na primeira
pretendemos discutir a ressignificagdo da morte de Isabel Maria, a partir do
feminicidio* e seu processo de santificagdo. A segunda dimensao consiste em
reconstruir a fisionomia, obscurecida por um saber patriarcal e colonial, das relagdes
de género, na cultura cearense, com um olhar para o feminicidio. A terceira busca
entender os fios que conduzem a santificagdo e os sentidos do morrer no Ceard, a
partir de Isabel Maria, e, por fim, a quarta dimensao discute a simbolica do corpo em
sofrimento na cultura finebre cearense.

Quanto aos procedimentos metodologicos que embasaram a pesquisa
doutoral cujo recorte aqui apresentamos (ALVES, 2021), utilizamos amplamente
analise documental® (FREHSE, 2005) de fontes publicas e privadas (jornais, arquivos
das cidades e processos criminais) e pesquisa bibliografica em periddicos, artigos,
teses e dissertacoes. Também foram relevantes metodologicamente o uso de
observagao participante e de narrativas biograficas, que foram empregadas sob uma
perspectiva compreensiva da constituicdo tipologica de interpretagdes do mundo,
considerando, neste processo, como o0s sujeitos manuseiam seu “estoque de
conhecimento” e como interpretam e atribuem sentido ao seu cotidiano, a partir de
um sistema de tipificagoes e relevancia (SCHUTZ, 2010). Buscamos compreender
gestos, memorias, lembrancas e promessas das/dos devotas/os, atentando, a partir
disso, para a forma como os atores exploravam a dimensdo emocional e testemunhal
contida na trajetdria de devogao, com énfase nas experiéncias de devogao.

3 Como fonte histdrica foi utilizada andlise do Processo criminal de 29 DE NOVEMBRO DE 1929 de
Isabel Maria da Concei¢dao (ARQUIVO PUBLICO DO ESTADO DO CEARA) e de um dos principais
jornais de circulagdo de Fortaleza: O Povo, Santificados (Cadernos especiais) (O DESTINO..., 2011).

+ O feminicidio é ddio para com a vitima, diz Segato (2005). O que hoje se considera no Brasil como
feminicidio ndo era uma discussao travada no século XX, no interior do Ceard, pelas institui¢oes
judiciais. Chega-se a tal reflexdo a partir de conquistas legais ligadas ha anos de luta do movimento
feminista. A Lei do Feminicidio e a Lei Maria da Penha sao legislagdes que surgem, tardiamente,
para evidenciar que a violéncia contra a mulher é uma questao de direitos humanos. Em margo de
2015, o assassinato de mulheres tornou-se um crime hediondo, a partir da sangdo da Lei n.°
13.104/2015 (BRASIL, 2015), conhecida como Lei do Feminicidio. Usamos o termo feminicidio
entendendo que, na época da morte de Isabel Maria, ndo se utilizava essa nomenclatura, porém,
acreditamos na importancia de nomear desta forma, pois as caracteristicas da imolagao de um corpo
feminino pelo companheiro sao, geralmente, tidas como feminicidio no Brasil hoje. E, na verdade,
uma forma de legitimar a importancia deste conceito analitico.

5 Os jornais Folha de Sao Paulo, O Povo e Diario do Nordeste sdo o corpus documental da pesquisa,
pois sdo as principais fontes “testemunhais” escritas a respeito da histéria de Isabel Maria. Neles
selecionamos as matérias mediante filtros de pesquisas, delimitando o contetido a partir das
palavras-chaves devogao, Isabel Maria e Guaraciaba do Norte. Apos tal selegdo, organizamos e
analisamos os elementos que possibilitam a reconstru¢ao da histdria vivida da “santa” em questao,
extraindo vestigios de uma época e seus aspectos socioculturais.
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Por fim, as narrativas das/dos interlocutoras/es tiveram como caracteristicas a
riqueza de detalhes, a mensagem viva e a nogao processual da experiéncia vivida
(BECKER, 1994). A construgao desse espago de intera¢ao narrativa produziu-se no
avangar na pesquisa, através de atos de fala, performances e de constru¢ao narrativa
de si como uma histéria, enquanto reconfiguracdo que racionaliza, através de
correlagoes que ela cria e encena (BOUILLOUD, 2009; PORTELLI, 2016), com todas as
suas imperfei¢oes e incompletudes.

O trabalho de campo para a pesquisa realizou-se de 2016 a 2020, através de
andancas e observacgao participante na capela construida a Isabel, em Guaraciaba, no
Ceard, especialmente na ocasido do Dia de Finados, bem como através do encontro
com diferentes interlocutoras/es, colaboradoras/es da pesquisa. As narrativas,
portanto, nos conduziram a compreensao de que a morte € ressignificada, a partir da
cultura de uma época, das simbologias em torno do martirio e dos significados
atribuidos ao corpo em sofrimento.

O Processo Criminal do Assassinato de Isabel Maria: A Producao de
Sujeitos e Moralidades

Apresentamos aqui Isabel Maria, a partir do seu processo criminal, numa
reconstrucao analitica de variaveis como: mentalidades, sentimentos e moralidades
construidas até chegar no seu processo de devogao.

No referido cadaver, seis ferimentos de punhal, sendo um no brago
esquerdo, outro na clavicula esquerda, trez [trés] no braco direito; e
outro na coxa direita, medindo-os mesmos ferimentos, um e meio
centimetro de comprimento de profundidade, acrescento ainda os
mesmos peritos que a infeliz morta, achava-se em estado de
gravidez (AUTO DE CORPO DE DELITO, PROCESSO CRIMINAL
DE ISABEL MARIA, 1929).

Na descrigao acima, figura-se apenas um corpo morto. Numa piscadela mais
sensivel, percebe-se, através da narrativa escrita, a possibilidade e captar um sistema
de significacdes em torno de um feminicidio e uma posterior devogao. Que tensoes,
relagdes de poder e singularidades da vida estdo em sub-escrito? E preciso destacar,
de inicio, que, a modo de um exercicio arqueologico, buscamos rastrear todo o
processo criminal de Isabel Maria. Enfatizamos, ainda, que nao iremos tratar tal
documento como mero reflexo do real, mas como uma das possibilidades de recriacao
de um fato — o do assassinato de uma mulher —, na perspectiva de género.

Como todo e qualquer escrito, o processo tem uma estrutura textual. Foram
cento e sete paginas de relatos dos fatos, encaminhamentos juridicos e falas das
testemunhas. Supde-se, assim, um certo repertorio de perguntas e respostas, conforme
as “normas” de uma audiéncia. Seguindo, todavia, toda uma narrativa processual.
Logo nas péginas iniciais, no auto do corpo de delito, temos: Houve morte? Que meio
causou? Foi causada por lesdao corporal? A constitui¢ao e estado mérbido da ofendida
concorreram para tomar essa lesao irremediavelmente mortal? A morte resultou nao
da natureza da lesao e, sim, de condi¢des personalissimas do ofendido?
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O processo de fabricagao de um texto, conforme aponta Darnton (1986), revela
sua potencialidade de invencao significativa. E possivel, nesse sentido, usa-lo para
entender a pulsao simbdlica de um fenémeno. Logo de inicio destacamos que as
perguntas conservam todo o peso de um documento, que procura provar a
materialidade de um crime, e diz respeito, principalmente, “ao evento produzido pela
conduta delituosa”, conforme dispde o artigo 13, caput, do Codigo Penal Brasileiro
(BRASIL, 1940). Nas repostas temos: morte por conta da lesdo com punhal e, logo
depois, a descri¢ao dos fatos. Vejamos:

Adjunto da Promotoria de Justica, deste termo, usando das
atribui¢des, que lhe siao conferidas por lei, vem perante V.S,
denunciar Raimundo Nonato de Oliveira, conhecido como
Raimundo Passarinho, preso na Cadeia Publica desta Villa, pelo
facto delituoso que passo a expor: que, na noite de 20 corrente, na
ladeira “Ribeiro”, assassinou friamente e perversamente a sua
propria mulher, Isabel Maria da Concei¢do, cujo cadaver foi
encontrado com seis ferimentos de punhal [...]. Arrastou-a depois,
botou-a no talhado, a fim da mesma ndao ser achada logo
(FORTALEZA, 29 DE NOVEMBRO DE 1929).

O que mais podemos extrair de um processo criminal? Varias versoes, a partir
dos recortes e olhares que efetuamos. Porém, qualquer fragmento de uma realidade
estd articulado numa teia de relagdes sociais, em cuja tessitura os individuos
compreendem o mundo, num determinado momento. No caso aqui estudado: a vitima,
o réu e as testemunhas, pensando no contexto em que estavam inseridos, sao a nossa
primeira pista para refletir sobre crengas e quadros de pensamento de uma época.

Estamos falando da Vila Campo Grande, cuja comarca era Sao Benedito da
Ibiapaba®, do Estado do Ceard, atual Guaraciaba do Norte. Interessa-nos,
primeiramente, discutir os sujeitos desta trama. Raimundo Nonato de Oliveira, ou
melhor, Raimundo Passarinho, como era conhecido, agricultor, residente no lugar
chamado “Bélgica”, de Santa Quitéria’, de vinte e oito anos de idade, nao sabia ler e
nem escrever. Segue, entdo, seu depoimento:

Em companhia de sua mulher passou na Villa de Santa Cruz, no dia
vinte do corrente, comprou na Bodega de Vicente de Freitas, um
punhal pelo preco de quatro mil e quinhentos reis. A tardinha deste
mesmo dia, subiu a Serra com sua mulher e um filhinho, vindo pela
ladeira do “Ribeiro”, onde comecaram a discutir acaloradamente.
No “Ribeiro” pela madrugada, ele procura um local para
descancarem, tendo agasalhado o menino sobre a réde no chao e
chamado sua mulher para junto de si [mas] ella recusou-se, em
termos asperos e até ofensivos; ele, entio, em vista disso,
aproximou-se da mesma vibrando-lhe o punhal por trés vezes,
vindo a mesma a falecer disto. Em seguida, arrastou-a para o
talhado, por uma vereda. Logo depois retirou-se com o menino. [...]
Tempo passado por esta villa ainda de madrugada. Destaca ainda
que vivia em desavenca com a mulher, até que chegou o momento
de mata-la.

¢ A distancia de Sao Benedito para Guaraciaba do Norte é de 22,7Km.
7 A distancia de Santa Quitéria para Guaraciaba do Norte é de 79,9 km.
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Isabel Maria foi morta no dia vinte de outubro de 1929. O panorama acima é
revelador do corpo como construto cultural, permeado pela gramatica das diferencas
socio-histdricas, atualizadas em discursos do que deve ser o feminino. As atitudes de
Isabel, possivelmente transgressoras da normatividade ocidental/colonial, “a nao
obediéncia ao marido”, foram propulsoras de um ponto final num circuito de
violéncias, sejam fisicas e/ou verbais.

Seguindo a dindmica do folhear as pdginas do documento, vamos
compreendendo o rito do processo. Os sujeitos, agora, sdo enquadrados em
nomenclaturas, numa producdo de posi¢des sociais: o cadaver, o réu e o cidadao. Ha
ainda uma série de pegas, como despachos, vistas, autuacdo e muitas remessas para
varios 6rgaos, em que se repete a mesma historia. Em uma desta pecas, porém,
Raimundo Nonato foi autuado:

Raimundo Passarinho foi conduzido preso, confessando o crime e
o corpo encontrado por quem passava por la. Tendo vindo o inspetor
do quarteirdao, do lugar “Bananeiras”, o cidaddo Pedro Antonio
Lyra, comunicar que fora encontrado na ladeira do “Ribeira” o
cadaver de uma mulher, completamente desconhecida, com facadas,
cujo caddaver foi transportado para esta delegacia (DELEGACIA DE
POLICIA DE CAMPO GRANDE, 21 DE OUTUBRO DE 1929, p. 4).

Aqui, Isabel Maria passa a ser “o corpo”, que foi encontrado no mesmo dia
por pessoas que passavam no local, as quais tornaram-se testemunhas. Ha relatos de
cinco testemunhas na delegacia, no dia do ocorrido e perante o juiz, meses depois, em
agosto de 1930, relatando o mesmo fato. Das cinco, quatro nao sabiam as motivagoes
do crime, nem tampouco sobre a vida do casal. Apenas relataram o seguinte: que a
vitima e o réu vinham do sertdo para a serra. Neste trajeto, ao pararem no pé da
ladeira de Ribeiro, para descansar, deu-se o assassinato, em que o filho menor de
idade estava presente.

Somente a testemunha Cicero Antonio de Lyra, inspetor de rua, casado, 40
anos de idade, agricultor, residente no lugar Bananeiras, relata no seu depoimento
sobre o que acreditava ser a motivagio do crime. E interessante, aqui, pensar que
significagdes e emogoes eram atribuidas a realidade social da época.

Que ouviu dizer, que Izabel, ndo tinha bons costumes, relativamente
ao laco conjugal que os prendiam, que era por assim dizer uma
mulher de vida alegre; e que quanto ao motivo do préprio marido
Raymundo Nonato, lesar fria e barbaramente este assassinato
ignora por completo, a nao ser, pela propria declaragao do réu.

Cicero Antonio de Lyra encontrou o corpo em sentido horizontal e, ao chegar
ali, levantou a cabeca da mesma, verificando que no cadaver havia seis ferimentos.
Para o narrador acima, o crime foi barbaro e frio. Isto também foi relatado por outras
testemunhas. O sentimento parece de espanto com a crueldade perpetrada. Outra
testemunha relata a dificuldade de se chegar ao cadaver: “era um despenhadeiro
medonho e fui me guiando pelas drvores”.

Para estas testemunhas, o crime é descrito como horrivel e barbaro. Como as
ideias de alguns individuos podem tornar-se relevantes para sintetizar moralidades
socioculturais? Cremos que as palavras das testemunhas sao possibilidades latentes
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de decifracdo da realidade e seus significados, que nos chega através de um
documento, ainda que de modo fragmentdrio e incompleto. No caso, as falas evocam
o crime como barbaro, contextualizando enunciados de sentido cultural, estando,
portanto, inseridos num sistema especifico de representacdo dos sentimentos
historicamente constituido. Nesse sentido, podemos entrever que tal evento comoveu
aqueles moradores, gerando o sentimento em relacdo aquela mulher morta e a
situacao que o crime evoca: o corpo feminino imolado.

Fundamental ao nosso argumento é a ideia de que o crime estd também
entrelacado com simbologias e dispositivos discursivos que vao se modificando. Ora,
0 processo criminal inicia-se com o tom dramatico da “pobre infeliz”, que ainda estava
gravida, ressaltando a imagem comovente de uma mulher vitimada. Em seguida, nas
paginas testemunhais, é reconstituida a historia desta mulher, reterritorializando-a.
Sua vida privada torna-se suspeita: evoca-se a imagem da “mulher de vida alegre”, ou
seja, de costumes ndo valorizados nesta época. Ser de vida alegre, sinbnimo, nessa
época, de “prostituta”’, é um parametro que ndo se encaixa nas representa¢des de uma
mulher casada, correta. Essa desqualificacdo opera como “nao dito” que, no limite,
“justifica” a morte cruel de Isabel Maria.

O fato que passa a estar em jogo é a indole dela. Desta forma, o crime é
barbaro, mas a énfase é sobre a ofensa e as convic¢des morais de um grupo com
valéncia patriarcal/machista. Isto é corroborado na conclusao do inquérito, que se deu
trés anos depois, em 19 de dezembro de 1932. Nesta data, Raimundo responde ao juiz
as perguntas e, no relatorio final, é destacado:

Nao tinha advogado, e ndao podia contestar o crime de que era
acusado, pois tinha sido forcado a cometé-lo em vista dos maus
tratos que lhes eram infligidos pela sua mulher, como desprezo e
vida desregrada, de sambas em sambas. Que nada foi apresentado,
como documentos ou qualquer peca que provasse a sua inocéncia.
No termo de declaracdao diz o réu, respondeu “que nada podia
contestar sobre o crime de que era accuzado, apenas dizia que foi
forcado a commetter o crime pelos maus tratos que a mesma lhe
infligia e pelo desprezo que a mesma dava ao seu lar, [abdicando]
em busca de festas e outros divertimentos (RELATORIO DO
PROCESSO CRIMINAL DE ISABEL MARIA).

Ter uma “vida alegre”, o desprezo dado ao lar, ou nao ter bons costumes,
foram as principais motivac¢oes do crime encontradas no relatorio final. Neste momento,
podemos vislumbrar que o feminino exprime um sistema simbdlico em que o corpo
de uma mulher estd entranhado na dominagao patriarcal. Assim, ndo se julga nesse
processo a misoginia — que é, além do d6dio e desprezo, a intolerancia ao mundo
feminino (BANDEIRA; MAGALHAES, 2019) — e a forma qualificada destas mortes.

Outro argumento importante neste trabalho e que nos ajuda a entender as
estratégias de apropriacao discursiva que se produzem no processo de Isabel,
materializando-se no julgamento da sua conduta moral, é que tanto a violéncia
contra a mulher quanto o feminicidio® sdo categorias situadas e historicamente

8 O emprego do conceito de feminicidio e/ou femicidio ganhou notoriedade no contexto latino-
americano, na literatura dos anos 2000, a partir dos casos de Juaréz, no México, na década de 1990.
Neste local, houve varios assassinatos de mulheres mesticas e pobres, com a omissdo do Estado, ou
seja, auséncia de investigagdo a respeito. Entre 1993 e 2006, foram mortas mais de 400 mulheres
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construidas, a depender de configuragdes politicas, margens de agéncia para os
individuos e de esquemas de percepgao e sensibilidade de cada periodo historico,
regiao e contexto cultural.

O assassinato de mulheres ¢ a forma mais atroz da violéncia de género, com
suas raizes misodginas e fundamentada numa matriz heterossexual, norteadora dos
sistemas de sexo-género. Lourdes Bandeira, ao prefaciar o livro de Blay (2008, p. 9),
salienta: “os assassinatos de mulheres tém em sua origem uma relacdo direta entre
poder e masculinidade. E essa se constitui na matriz relacional hegemodnica das
relacdes sociais de género”.

Historicamente pesa um siléncio sobre o assassinato de mulheres, em nome da
“honra masculina” ou por omissdo do Estado’. No Brasil, a maior parte de
feminicidios caracteriza-se como intimo'’, em que a vitima tem uma relacdo afetiva
com o autor do crime, a reputacdo masculina sendo sindbnimo de controle sobre o
corpo feminino. Nesse sentido, é preciso reforcar a ideia de que a morte de mulheres,
por questdes de género, é uma questao de Estado, pois as decisdes politicas tém a
capacidade de preservar ou nao o potencial de letalidade sobre corpos femininos e
feminizados (SEGATO, 2010, 2015).

Feitos esses apontamentos necessarios sobre o carater situado e historico da
violéncia contra as mulheres e do feminicidio, a seguir buscaremos entender a formacao
de masculinidades e feminilidades, elaboradas a partir de codigos hegemonicos de
género, em contexto ocidental/colonial e heteronormativo, através de discursos e
imagens sociais na histéria do Ceard. Como as fontes falam das mulheres?

Retratos da Historia do Ceara e Sua Alta Intensidade Patriarcal

O Nordeste, assim como o Brasil, ndo sdo recortes naturais,
politicos ou econdmicos apenas, mas, principalmente, construgoes
imagético-discursivas, constelagdes de sentido (ALBUQUERQUE
JUNIOR, 2006, p. 307).

Discutir a construgao historico-identitaria do Nordeste brasileiro € entrar num
campo pantanoso, dada a profusdo de discursos e imagens estereotipados, em que
muitos se propuseram a homogeneizar a regiao. Nessa direcao, por exemplo, com
Euclides da Cunha em Os Sertoes, temos que o “sertanejo ¢, antes de tudo, um forte”.

nestas circunstancias. Tais assassinatos estavam envoltos em mistério e dificuldades para a
investigagao, o que resultou na falta de punigao dos crimes. O 6dio para com a vitima, diz Segato
(2005), era o fator que predominava nestas mortes. E com Marcela Lagarde, feminista e deputada
mexicana, que comega a se utilizar a categoria feminicidio (origem espanhola) na academia, pois,
segundo ela, femicidio perde o sentido quando traduzido para o castelhano. Os estudos, por vezes,
usam os termos femicidio e feminicidio indistintamente, sem fazer reflexdes a respeito do que os
tornam diferente (PASINATO, 2011).

9 Num breve recorte do cendrio de tais crimes no Brasil no periodo da morte de Isabel Maria, citamos
que as décadas de 1920 e 1930, como expde Besse (1999), foram épocas em que se iniciou
timidamente a organizacao de mulheres e promotores para lutarem contra os crimes passionais.
Porém, nao houve forca suficiente deste movimento, ja que para muitos promotores “nao era
propriamente a defesa das mulheres que eles visavam, mas pretendiam, efetivamente, proteger a
institui¢ao familia” (BESSE, 1999, p. 90). Tais movimentos, ao que parece, nem chegaram as regides
interioranas.

10 Pasinato (2011), que utiliza o termo femicidio, traz uma pesquisa realizada na Costa Rica, por Ana
Carcedo, em que a autora usa a tipologia dos crimes como intimo e nao intimo.
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A problematica desta colocagao € a constituicao de um terreno deslizante e falacioso,
em que se universaliza uma representacao. Tal pratica discursiva revela-se permeada
de relagoes de poder, tendo-se tornado representagao “legitima”, de alguma forma, ao
se falar das invencoes do Nordeste.

O “cabra-macho”, em que se articula virilidade e masculinidade, por exemplo,
¢ uma edificacdo discursiva regionalista. Emerge, no século XIX, na década de 1820,
com a questao do nacionalismo. O sentido visado, neste periodo, era criar uma
identidade, em que se procuravam simbolos na producao imagético-discursiva, para
cada regiao (ALBUQUERQUE JUNIOR, 2006).

Ao invés de insistir numa escrita académica de descricao de caricaturas do
homem nordestino, queremos propor um “convite” a imersdao nos universos de vidas
documentadas, mas ofuscadas da histdria, confinadas, portanto, no siléncio e na
invisibilidade das fontes. Referimo-nos aqui aos processos criminais, em que a vida
das mulheres pouco aparece. Seria, entdo, a ordem das coisas, no que se refere a
textualidade de um processo? Possivelmente nao, pois do autor do crime sabemos
apenas: idade, nome, profissao, data de nascimento e nome dos pais. De forma
contrastante, acerca das mulheres mortas lidamos, geralmente, com a falta de
informacgOes precisas. As imagens delas sao produzidas por meio da conduta a elas
atribuidas. Nao ¢ a Isabel Maria, dona de casa, mas o que se sabe dela dentro do
processo € apenas a construcao da “pobre infeliz” ou da “mulher de vida alegre”.

Ora, destacamos aqui que a colonizagao do Brasil'! mudou radicalmente a
organizagao social, sendo a dimensao das relagdes entre os sexos uma das esferas
afetadas. As relacOes entre homens e mulheres sofreram total influéncia do modelo
ibérico importado que foi apregoado nas familias. Anunciava-se a ideia da mulher
como um bem pertencente ao homem, através de doutrinas religiosas, educativas,
sanitdrias, politicas e juridicas, numa nogao de fixidez, dando sentido, portanto, a
representacao bindria de género.

Nao foi diferente com a colonizagdo no Ceard, no século XVII, em que as
missOes catdlicas tiveram papel primordial de expandir uma ideologia do ser homem
e ser mulher. A honra, a violéncia e a vinganca sdo palavras que se entrecruzam e
estdo explicitas na tessitura social do Ceara, a medida que se destacaram na
constru¢ao da memoria coletiva cearense. Estamos falando, pois, dos crimes de morte
como reparagao do sentimento de honra, bastante relatados em diferentes épocas.

O uso da violéncia era uma das estratégias de resolugao dos conflitos. Pesa a
esse favor a fragilidade da administragdo publica da Justica, ainda mais em tal
contexto, em que os interesses pessoais se sobressaiam, naturalizando a violéncia.
Além disso, agravando ainda mais os fatos, havia a manipulagao da Justica conforme
os poderes sociais e econdmicos locais, bem como a exposigao das autoridades a morte
a qualquer momento, por vinganga.

Com a auséncia do Estado portugués e o poder instituido como secundario, a
familia alcangou o grande poder de colonizar, de expulsar indios e de obter cargos
judiciais, policiais e militares, numa espécie de troca. Assim, a negociacao era entre
manter cargos, fazer ocupagao com gado e acatar as normas da metrdpole. Tratava-se,
bem entendido, de familias abastadas, em que o coronel era a figura do poder e,
muitas vezes, contrariava as ordens da metrépole. Eram proprietdrios de grandes

1 A moralidade crista, a superioridade patriarcal e a ideia de familia foram impostas, no sentido de se
conformarem ao controle da economia e da autoridade.
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terras, nas quais disputavam a “faca” a criacdo de gado, concedidas em sesmarias do
governo colonial. Desta forma, as guerras por terras eram comuns entre as familias. O
capitdo-mor era também uma figura de destaque, que informava os acontecimentos
da vila ao governador. Ele ainda prendia e expulsava pessoas. Interessante é que uma
das principais caracteristicas para tal cargo era ser nobre e cristao, ou seja, o poder e o
catolicismo andavam de maos dadas.

Quem mais sofria com estas disputas eram os sujeitos pobres afetados pelas
agruras das secas, martirizados pelos grandes latifandios e pelo poder ilimitado dos
coronéis'?2. Portanto, eram vozes provavelmente nao ouvidas, no que se refere ao
poder instituido, pesando sobre essa massa oprimida as hierarquias relacionadas a
raga, a classe e ao género.

Nesse contexto de opressOes, destaca-se o patriarcado como principio
organizador da opressao no nucleo familiar baseado nas diferencas de género,
constituindo o corpo feminino como campo de disputa. O exacerbar do ideal de
provedor masculino no cumprimento das obrigacdes quanto a protecao e a honra da
tamilia; pelos grandes latifundios, pelo poder ilimitado dos coronéis e pelo corpo
feminino como campo de disputa. E a essa configuragio histérica, politica e
genderizada que chamamos de alta intensidade patriarcal no Ceara’s.

No entanto, como lembra Machado no livro de Grossi, Minella e Porto (2006),
nao ha uma linha reta patriarcado-poder e, logo, violéncia. Ha sujeitos em transito nas
relagdes de género, em que as dimensdes subjetivas e as disputas na conjugalidade
estdo em jogo. Retomando ao processo criminal de Isabel Maria, mulher pobre que
sofria com os ditames regulatorios do sexo e do patriarcado intenso, podemos nos
indagar como ocorreram esses transitos em sua trajetdria, entre mulher martirizada,
mulher de vida facil e objeto de devogao.

Um dultimo ponto a destacar no processo criminal concerne ao
desaparecimento de Raimundo Nonato, o marido assassino. Retomo a frase do Juiz da
comarca de Sao Benedito em que diz: “oh vinganga dos deuses, extra divitatis,
silenciou sobre a auséncia de flagrante e de mandado de prisio”. E o desaparecimento
de Raimundo Nonato, por conta da fuga. Nao é sabido se, a partir de entdo, comega-se
a construir toda uma conotacao religiosa do crime, mas o fato é que ha varias histdrias
em torno deste fato.

12 Nao podemos deixar de mencionar o retrato do sol escaldante, com cenas de migragdes e secas tao
recorrentes nesta regiao, enquanto fendmeno climatico e social. Sdo marcantes as imagens da morte
pela fome, em que inimeras pessoas, especialmente dos sertdes, viviam no limite da sobrevivéncia.
Neste cendrio, olhar para o céu, pedindo aos santos uma chuva e um bom inverno, era uma
constante dentro de um catolicismo barroco que se enfatizava, como diz Miranda (2011) “a tematica
sobre a batalha entre o bem e o mal ou entre deuses e demonios; sobre o sacrificio e o sofrimento, é
permanentemente reforcado pelas condicdes de vida da gente nordestina”. Deste modo, pedir aos
seus “santinhos”, que os livrai da fome, da seca e da vida ardua diaria, num amontoado de “santos
do povo” e “oficial” em sua casa, fazia parte do modo de vida sofrida daquelas pessoas. Tais
inveng¢des acenam a busca da protegao “sobrenatural”, usando-os de forma particular.

13 Comungamos, tedrica e metodologicamente, com Rita Laura Segato (2012), ao destacar que existiam
sim “formas de género” nas sociedades tribais e afro-americanas, antes mesmo do processo colonial,
embora fossem de baixa intensidade patriarcal. Entendemos o patriarcado ndo como um sistema
universal e totalizante das relagdes entre os sexos, mas como uma logica rigida da divisao de papéis,
ainda que comportando varia¢des e reconfiguragdes em contextos diversos. Dessa forma, inspirados
no conceito de tal autora, construimos o termo alta intensidade patriarcal: configura¢des de género
no Ceara permeadas por uma intensa divisao de papéis do masculino e do feminino, corroborado
pela cultura catélica, machista, patriarcal, colonialista e coronelista.
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Sao, portanto, construgdes e reconstrugdes de um fato, incrementadas pelas
incertezas do paradeiro de Raimundo Nonato e as diversas lendas que vao, também,
potencializando a devogao a Isabel Maria. Como Isabel Maria passa de um corpo
morto, numa cultura machista, para um corpo que merece devogao?

“Me Pego Com Ela e Sou Valida”: Isabel Maria — A Constituicao da
Devocao

A devocao baseia-se, sobretudo, na relacao santo-devoto e € um dos elementos
centrais da chamada “religiosidade popular”, entendida como agao coletiva permeada
por criacdes e reinvenc¢des que “humanizam o divino” (MESLIN, 2014, p. 303), para
aproxima-lo das necessidades presentes, no cotidiano daqueles que o buscam, no
sentido de melhor apreender o sobrenatural, sem media¢des “institucionais”. H3,
assim, a utilizagdo de técnicas e estratégias, repletas de imaginacao e criatividade,
inventadas pelo proprio sujeito nas suas maneiras de crer (DE CERTEAU, 1998),
entrelacadas com elementos do catolicismo tradicional.

Dada a pluralidade no interior do catolicismo (STEIL; HERRERA, 2010; STEIL,
2003), assinalamos que a devogao de que trata este estudo se situa no ambito do
catolicismo popular, de matriz tradicional ou “tradicional luso-brasileira”, permeado
pelas caracteristicas da Reforma Catolica e do Concilio de Trento, com seu estilo
barroco e suas representagoes de dor e sofrimento dos santos.

No catolicismo popular, conforme Hoornaert (1982), realizam-se diversas
praticas religiosas que prescindem da intervencao direta de “especialista” da Igreja
(padres, bispos). Uma de suas particularidades centrais é a énfase nos cultos e na
devocao aos santos e as almas, ora utilizando os elementos tradicionais do catolicismo,
ora dando-lhes uma significagdo prdpria, numa espécie de transito ou porosidade
entre praticas e representagoes catolicas oficiais e populares. Num processo de dupla
interpretacdo, ao mesmo tempo em que os devotos reconfiguram praticas e crengas da
doutrina catolica, ha também a reapropriacao e a assimilagao das praticas e formas de
religiosidade popular, pelas instancias eclesiais institucionalizadas.

Quanto a devogao aos santos, € importante reforcar a ideia de que o culto aos
santos do povo nao € uma negagao ou substituigao ao culto oficial aos santos da Igreja
Catolica. Na verdade, segundo os/as devotas, tais santos se complementam na
protegao aos sujeitos.

No Ceard, hd uma marca comum quando se fala de boa parte das santas do
povo: uma morte sofrida. Qual a particularidade da devogao a Isabel Maria? Escutamos
de um dos devotos da santa do povo em questao que “o milagre dela é ela” (devoto
Olavo, 49 anos). Esse corpo que sofre apareceu de forma unanime nas narrativas.

Interessados em compreender esse processo de conversao do martirio (morte
cruel) em santificagdo (reiterada na devogao), analisamos algumas dimensoes
fundamentais de instituicao da devogao Isabel Maria em outro trabalho (ALVES,
2021). Aqui avangamos nestas dimensoes, elencando algumas delas: primeira, as
narrativas de milagres; segunda, a capela erguida em homenagem a Isabel Maria
como iniciativa instituinte da devogao; e terceira, as caminhadas e noticias em jornais
como praticas em torno da santidade de Isabel Maria. Este cendrio de sentidos e
interagdes suscita o reforco e a recriagio de um processo devocional. E disto que trata
este item, que foi construido a partir das narrativas de devotas/os.
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Caminhos de Uma Devocao: As Narrativas de Milagres

Quando iniciou a devogao a Isabel Maria? Existem romarias ou caminhadas
em homenagem a personagem em questao? Quem documentou a histdria de Isabel
Maria? Quais os pedidos feitos pelos devotos?

Respondendo a primeira pergunta, é possivel que fiquemos desapontados, ja
que nado ha como determinar com exatidao quando comeca a devogao a Isabel, pois o
que temos sdo apenas relatos orais, algumas fontes jornalisticas e trabalhos cientificos
(ALVES, 2021), mas nenhum deles apresenta uma data do inicio da devogao.

O que hd em comum nos relatos colhidos dos devotos é que apds a morte de
Isabel Maria, em 1929, foi colocada uma cruz no local do crime (no abismo) e as
pessoas comegaram a visitd-lo, fazendo promessas. A primeira capela foi construida
em 1958, apds uma graca alcangada pelo devoto Joao.

Passou-se, passou-se, passou-se apdés a morte, quando cuidou que ndo,
botaram a casinha da cruz e comegaram a fazer promessa. Se pegaram com
a alma dela e vendo o milagre que ela fazia. Ela fez muitos milagres, eu fui
uma que recebi milagre dela e a minha familia jd recebeu muitos milagres.
(DEVOTA ROMANA, 89 ANOS).

A histdria dos milagres alcancados ¢ fundamental para cristalizar a devogao
a/ao santo/a. Nao é diferente com Isabel Maria. Na devo¢dao a ela, enumeram-se
diversos milagres'*, conforme os relatos dos/das devotos/as.

Os milagres, como atos de fé, dominaram a Antiguidade Tardia crista. Eles
foram pensados a partir dos escritos redigidos por clérigos, com todas as suas
parcialidades ao glorificar determinados santos e um imenso relato de curas de
doengas e ressurreicao de criangas'> A cura de doengas ainda hoje atravessa os relatos
das pessoas, ao se referirem a milagres. No relato a seguir, a devota narra:

Milha filha, ave Maria, ela ji fez muito milagre. Eu aqui fui uma, que
adoeci de um negdcio em mim, na minha cabeca. Um firiddo que deu na
minha cabe¢ca. Eu me peguei com ela. La o povo paga promessa, solta
fogos, reza um terco, deixa um milagre, bota roupa. (DEVOTA
ROMANA, 89 ANOS).

Hoje, o milagre, conforme Vauchez (2002), é definido como um fato
sobrenatural, sem explicagdes dadas pela razao e opostas as leis naturais.

E a historia dela ¢ muito bonita, né. Que é uma santa muito milagrosa,
uma santa, né. Pra nds é santa, né. Muita gente que pediu as gracas jdi
alcancou. Vocé veé que isso tudo aqui que tem, é graca alcancada. Sou
devota dela, tem muita gente que jd recebeu muita graca. (DEVOTA
CELINA, 31 ANOS).

Nao ha diferenca entre graca e milagres, tudo faz parte da sobrenaturalidade
desta relacao santo/devoto. Nas narrativas os ex-votos, também denominados
promessas ou milagres, significam a graga ja recebida. E uma representacao

14 Foi na década de 1960 que o milagre se tornou objeto de estudo de interesse da pesquisa histdrica.
Para saber mais: Vauchez (2002).
15 A respeito, conferir o verbete “Milagre” de Vauchez (2002).
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iconografica do simbolo da bengio. E a modelagem de uma parte do corpo afetado
por doencas. E o oferecimento singular da graca alcancada, de uma histdria pessoal
ofertada a santa. E a meméria de uma graca obtida. E uma oferta pela intervencio
sobrenatural da santa.

Ha diferentes formas de ex-votos, e que ndo se restringem mais aos
produzidos por aqueles que “talham, riscam e desenham” os milagres, incluindo-se
também bilhetes, fotografias, cabelos, caixas de remédios, entre inimeros outros, que
mereceram nossa atengao em trabalho anterior (ALVES, 2021).

Devocao Popular e Figuracoes do Morrer no Ceara: A Imolacao e o
Sofrimento

“Condigao feminina”: O culto a Isabel Maria da Conceicao,
conhecida como finada Isabel, é feito numa pequena capela na
beira da estrada que liga Guaraciaba do Norte a Reriutaba, na serra
da Ibiapaba, a 350 km de Fortaleza, local onde ela teria sido morta
pelo marido, em 1929 (FERNANDES, 2003, grifo nosso).

A historia de Isabel Maria vai sendo reinventada por noticias na midia, tais
como essa, repercutida em jornal nacional de grande circulagdo, em livros que
escrevem a histdria de municipios e familias locais e, importantissimas para a
continuidade devocional, nas narrativas memoraveis, passada de pais para filhos, no
pagamento de promessas e nas agOes de diferentes pessoas para a constituicao da
capela a santa. Ali, pudemos observar que a pintura de Isabel Maria e o altar, onde
os/as devotos/as acendem velas, rezam o ter¢o e fazem pedidos em murmdrios.
Encontram-se também os ex-votos, pernas, bragos, cabegas e roupas, que a cada ano
mudam, fluindo junto com o tempo e as pessoas.

Ao analisar as falas dos interlocutores, com quem conversamos em nossas
idas a Guaraciaba, especialmente, com os mais velhos, € possivel identificar pontos
que se cruzam, no processo de rememorar a devogao a Isabel Maria e o seu martirio,
revelando a memdria do grupo social a que pertencem. Ha um vinculo entre
devocao, cultura funeraria e o contexto de religiosidade popular cearense ao recordar
a morte, evocando como seus simbolos a mortalha, a cova, a cruz e a nomeacao de
finada. “E ela é milagrosa. A finada Isabel, ela é milagrosa, minha filha” (DEVOTA
ROMANA, 89 ANOS).

Nesse contexto de tradigao oral, em que as historias sdo passadas de geragao
em geragao e reconfiguradas por quem as ouve, discutir a percepcao social da morte
partilhada por esses devotos ¢ fundamental para que se entenda, primeiro, a ideia de
finada. De fato, ha uma tradicdo oral sobre a morte de Isabel, coerente com a cultura
fanebre cearense de matiz popular-catdlica, segundo a qual o corpo e a memoria da
pessoa passam agora a ser “o defunto” ou o “falecido”. A expressao “finada Isabel”
tem vigor ainda hoje nas narrativas, especialmente, dos mais velhos.

A morte repentina, na tradigao mortudria do Nordeste brasileiro, era sinénimo
de que o corpo ndao ganhou os cuidados necessdrios. Naquele periodo, a morte era
revestida de um tratamento especial, num ritual de limpeza, de vestes e cuidados,
para a protecao da alma e a passagem para o mundo dos mortos.

MEDIACOES, Londrina, v. 28, n. 2, p. 1-20, mai.-ago. 2023 12



DANIELE R. ALVES; ANTONIO C.S. PAIVA | A Morte Ressignificada: Do Feminicidio a Devogdo a Isabel Maria, Santa do Povo

A historia de Isabel Maria, porém, é narrada pela situagao de imolacao e do
sofrimento. Na cultura fanebre daquela época, isto era sinonimo da agonia da sua
alma, que sofria constantemente. Titus Riedl (2002) nos auxilia com pistas, ao estudar
o Cariri cearense no século XX e o cendrio da morte. Havia uma preocupacao com a
morte repentina, gerando ritos fanebres, que significavam o auxilio dos vivos na
travessia da alma do morto para o mundo celeste.

A preocupagao com o episodio da morte e com a salvacao da alma mereceu
extensa pesquisa historical®, que nao nos cabe aqui recuperar. O medo do além-
tamulo e o desejo do “bem morrer”!” repercutem no contexto analisado na pesquisa,
de modo que essa relagao aqui e além, o destino do corpo e da alma, perseguem ainda
o imagindrio das pessoas. Ha relatos, por exemplo, na Serra da Ibiapaba, de pessoas
que, sem autorizacao eclesidstica ou judicial, desenterraram seus familiares mortos,
por algum pedido do falecido em sonho, e encontrarem o corpo intacto'®.

Narrativas semelhantes sao comuns no interior do Ceard, nas quais ha sonhos
dos vivos com suplicas dos mortos, reforcando a crenca popular na separagao corpo e
alma. Nesse sentido, a alma abandona o corpo, e sobe aos céus ou desce aos infernos.
Ela ainda pode aparecer ou se revelar em sonhos para os vivos. Nao se pode esquecer
das almas penadas, aquelas que vagueiam por causa de algum pecado, no
cumprimento de penas. Existem ainda as almas boas, milagrosas e santificadas, para
as quais o céu € o seu destino.

Porém, uma questdao que nos intrigou nesse caminhar era se Isabel Maria seria
um corpo santo ou uma alma milagrosa. Em algumas falas dos devotos ora € ela tida
como alma milagrosa e/ou santa Isabel.

Tudo que eu peco eu alcanco. Ela é uma alma muito milagrosa. Eu jd pedi
pra dar certo pra comprar minha casa propria. Fazer um negocio. Vender
um terreno e deu certo. Pela satide da minha filha também. Ela ia ser
preciso ser operada, de adenoide e eu fiz uma promessa e ndo precisou mais
(DEVOTA FRANCISCA CARLA, 31 ANOS).

16 Reportamos aos estudos de Rodrigues (2005) sobre os testamentos dos séculos XVIII e XIX, em
diferentes classes sociais, que eram um dos recursos utilizados para a salvagao da alma, naquela
época. Além de Rodrigues, Titus Riedl (2002) e Le Goff (2002) foram as bases para nossas reflexdes,
sendo que estudaram de forma detalhada a questao do morrer e seus rituais.

17 Sobre o “bem morrer”, nos séculos IV e V, a Igreja crista tracou uma defini¢do da relagdo que os vivos
deveriam ter para com os mortos, num tratado “dos cuidados devidos aos mortos”, por volta de
421-422 d.C., feito por Agostinho. Os mortos ocupavam um lugar central no funcionamento da
sociedade. Isso, porém, foi se reconfigurado ao longo dos séculos e regides. No século XII vai se
reafirmando essa ideia, com o nascimento do purgatério, lugar de purificagdo apds a morte. Ha o
julgamento da alma e sua salvagdao na hora do juizo e a ideia da boa morte. H4 uma consolidagao,
afirmada no século XIII, na necessidade dos vivos encarregados por libertar as almas de seus
familiares, através de ritos finebres, ja4 numa ideia de mundos distintos. Vejam que o corpo era
destrutivel e a alma transcendente, porém, estavam ligados, no sentido de que o sofrimento do
corpo era também da alma (LAUWERS, 2002).

18 Cita-se o caso de Milade Tahim, conhecida com Adelaide, 47 anos de idade, que residia com o esposo
na cidade de Barroquinho-CE, faleceu no dia 26 de marco de 1929, durante o nascimento de seu
décimo filho. Era considerada caridosa e, segundo relatos retirados do jornal “O Povo”, teria
aparecido em sonho para Francisco ]ose de Oliveira, residente em Olho d’Agua, distrito de Vlgosa—
CE, e pedido para “descansar em paz” no Pontal das Almas, praia de Barroquinho-CE. Foi atendida,
entdo, sua solicitacdo. Porém, quando o caixdo foi desterrado, estava em perfeito estado, e, apesar
do tempo decorrido, o corpo nao exalava mau cheiro.

13 MEDIACOES, Londrina, v. 28, n. 2, p. 1-20, mai.-ago. 2023.



DANIELE R. ALVES; ANTONIO C.S. PAIVA | A Morte Ressignificada: Do Feminicidio i Devocio a Isabel Maria, Santa do Povo

Aqui ela é uma alma santa milagrosa, com poderes divinos que livra seus
devotos de situagdes dificeis. Na definicao de Fernandes (1982), as almas estao numa
passagem, numa travessia que leva para outra dimensdao, ou para o além ou
purgatdrio, no imaginario catolico cristdo. A alma de Isabel Maria, aqui, ¢ uma morta
salva, ja na condi¢ao de mediadora na relacao com Deus.

E comum nas beiras de estradas se colocar cruzes ou pequenos oratérios, na
devocgao popular a estas almas milagrosas, que morreram de acidente ou assassinadas.
Na tradicdo oral, a ideia de alma milagrosa compde a cultura devocional e alimenta
uma pratica social passada pelos pais e avos, que transmitem memdria e imagindrios
da Santa Alma Sagrada®.

Entretanto, nas tradi¢des orais ha um processo de mudangcas, atualizagOes e
repeti¢des. De um lado, ha o corpo em sofrimento, a excepcionalidade dada a ele e o
poder de transcendéncia de sua alma. Tudo isso tem uma importancia na oralidade.
Por outro, o processo de reconstrucao das narrativas, através de oragdao propria, da
imagem de Isabel, dos devotos de uma geracao mais nova e dos jornais, vai
reconfigurando a alma santa apenas para a santa. A Santa Alma, “um coletivo genérico
correspondente no além a humanidade encarnada” (SAEZ, 1996, p. 139) eleva-se a
Santa Isabel, ja se vinculando agora a imagens, se acrescenta ainda a ideia de Maria,
mulher, mae e sofredora.

Sabe-se, porém, que o cotidiano devocional destas pessoas € repleto de inovagoes
e rupturas, criagOes e recriagOes, dessas concepgoes sobre corpo e alma. Vejamos.

A Dimensao Simbolica da Morte Sofrida de Isabel Maria

Ela se tornou santa, porque ela sofreu muito, porque realmente o sofrimento que
ela passou, Deus deu esta oportunidade de ela se tornar santa. Para ser uma
santa, vocé precisa ser uma pessoa que Deus defenda, passard o sofrimento dela,
porque tém acontecido muitos casos parecidos com o caso dela. (HILDA,
DEVOTA, 35 ANOS).

A tortura do corpo aparece em todas as narrativas ouvidas. Era o sofrer
espiritual e corporal. A alma e o corpo penavam. Por isso, nos ritos funebres, como ja
mencionado, ha a necessidade de cuidar do corpo (tratamento com 6leo, agua benta
ou sinal da cruz no corpo morto e/ou ter¢os ou santos na mao) e da alma (rezar o
terco, missas, velas) para o descanso e caminho para o bem, na crenga catolica. Nao se
pode esquecer que a compreensao de corpo martirizado na cultura fanebre brasileira
denota a pratica do castigo realizado pelos vivos. Assim, o sofrimento desta alma
requer um alerta na consciéncia dos vivos.

Isso denota continuidades da tradi¢ao sobre o corpo no Brasil, em especial
no tocante as estruturas sociais de coer¢ado. Portanto, nesse entendimento,
a cultura da morte é indissocidvel do corpo, nesses casos associados a
mensagem sangrenta e destrutiva. Por conseguinte, o ato punitivo fazia
doer o corpo e a alma (SANTOS, 2009, p. 110-111).

19“Santa Alma Sagrada. E a grande devogao popular brasileira na indizivel atragdo do mistério vivo.
Ambivaléncia de amor e medo, proximidade e distancia. Para o povo a alma é uma invisivel
contigiiidade humana, inseparavel da terra pelo habito e fora dela pela destinacdo mortal”
(CASCUDO, 2002, p. 371).
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Na oralidade construida, o corpo em sofrimento, aquele que € martirizado,
numa simbologia religiosa, é o evento que funda a devogao popular a Isabel Maria. O
corpo tem um sentido, os processos vividos por Isabel Maria na sua carne sao dotados
de sentidos e sentimentos. O corpo € apreendido numa ordem simbolica, fornecendo
uma linguagem, cuja elaboracdo é, por sua vez, da esfera das simbologias de um
grupo. E através da corporeidade que os seres humanos se relacionam com o mundo,
inscrevendo uma teia de significagoes e de valores. O corpo, nesse sentido, deve ser
compreendido como um “fendmeno social e cultural” (LE BRETON, 2007, p.7). Ele é
uma poténcia imaginada e elaborada nas relagdes sociais por um processo inquietante,
no qual se inscrevem crengas, desejos e pulsoes.

E na corporeidade que eclode o sistema simbdlico de representagdes e de
imagindrios sobre o religioso. A pesada materialidade dos corpos justifica condutas,
conceitos e referéncias, inclusive, de santidade. A sociedade faz corpo (PEREZ, 2013).
O conhecimento cultural € transmitido por meio do corpo, lécus da experiéncia
(HASTRUP, 2010; LE BRETON, 2007).

Assumimos esta como uma das hipoteses da nossa pesquisa, tornando-se uma
das pistas para entender a construgio desta santidade. E a ideia “corpo em
sofrimento” e seu grau relacional com as representagdes culturalmente construidas do
feminino no catolicismo tradicional. Tudo isso é reforcado pelas hagiografias e pela
midia, disputando a imagem social da boa mae e esposa, alocando-se, portanto, num
valor “sacralizado” da “mulher vitima”.

Muitos/as foram os/as devotos/as que nos auxiliaram nessa justificacdo.
Sempre quando questionava o porqué da santidade de Isabel Maria, era quase
unanime a resposta: “Por causa do sofrimento, né, dele ter judiado muito dela. Diz que foi
muita facada que ele deu nela, sé por causa dos cabelos. At foi o sofrimento dela, né, e virou
santa e milagrosa” (DEVOTA LUCIA MARIA, 50 ANOS). Concordamos com Le Goff
(2007, p. 30), segundo o qual “para torna-se santo, € preciso morrer. E a melhor
maneira de morrer para tornar-se santo € evidentemente o martirio”.

E fato, contudo, que no mundo cristio o corpo tem lugar privilegiado na sua
histéria, sendo, portanto, o corpo de Cristo o cerne da fé e da devogao, este assumindo
diferentes facetas: ora a gléria do corpo do Cristo Ressuscitado, ora o corpo em
sacrifico para a salvagao dos nossos pecados. Segundo este prisma, os santos, entao,
ttm o papel de continuidade e exemplo da historia de Cristo. Seriam, assim,
incumbidos desta relacao entre o mundo terreno e o divino, aproximando-se da
realidade dos sujeitos (CORBIN; COURTINE; VIGARELLO, 2012).

H4 uma importancia dada ao corpo, aquele controlado, sacrificado e com
estigmas. Um verdadeiro combate a um ente fisico, que ja implica uma
sobrenaturalidade em vida (profecias, visdes). Boesch-Gajano (2002, p. 450) destaca
que, no percurso da santidade, é central o caminho do corpo, em que lhe é atribuido,
“inclusive depois da morte, um poder taumatdrgico que se torna a prova da
sobrevivéncia da alma”. O culto as reliquias, por exemplo, que surgiu nos primeiros
séculos do cristianismo e nas regides mediterraneas e se estendeu pela Idade Média, o
corpo santo e a “invengao” de reliquias atestavam poder.

O santo, no medievo, nos primdrdios do cristianismo, era o corpo sofrido,
aquele que ligava os vivos ao divino. No catolicismo barroco, é permanente o tema
sacrificio e sofrimento. Neste catolicismo popular, o corpo que sofre e que é milagroso
deve ser cultuado. Cabe observar que o sofrimento é constantemente pujante pelas
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condi¢oes de vida da gente nordestina. Nesse sentido, elementos do sofrer sao
ressignificados e atualizam praticas sociais.

Ainda nos jornais, convocam-se os sujeitos a produzir significagdes sobre o
corpo: “Depois, ela foi jogada por ele em um penhasco, mas seu corpo teria ficado
preso em uma arvore, que, segundo a crenca popular, continuaria intacta até hoje”
(FERNANDES, 2003, grifo nosso). Esse fato do corpo intacto seria a comprovagao do
corpo santo. H4, contudo, uma grande importancia dada ao corpo sofrido santificado
e as circunstancias da morte.

Pensando aqui o corpo como o lugar do discurso e do vivido, ele é
representado nao como uma cristalizacao de condutas de mulheres, no contexto do
catolicismo popular. Poder-se-ia dizer que pesam sobre os corpos santos de mulheres
discursos e figuracdoes sobre pudor, siléncios e performances, mas ha também
derrapagens nessas normatiza¢des, como foi possivel observar nas santas do povo,
discutidas em Alves (2021).

O ethos catdlico ortodoxo da submissao, da castidade e do casamento apontou
para a constru¢ao de um modelo especifico de sexualidade feminina, atrelado a uma
percepc¢ao naturalizada culturalmente. Isabel Maria ¢ um corpo dotado de modelos e
significagOes ja existentes? Inicialmente, é necessario enfatizar que nao ha nenhum
indicio de uma vida religiosa de Isabel Maria. Ela é retratada como mulher simples e
trabalhadora, caracteristicas comuns as mulheres nordestinas pobres de sua época.

Eu acho que ela era uma mulher sofrida, mulher dependente, cem por
cento. Assim, ndo tinha nenhuma liberdade. Mulher muito sofrida, que sé
cuidava dos filhos. Trabalhava com o esposo, com esse negdcio de comboieiro.
Assim, em minha opinido, que eu escuto né, desde crianca (DEVOTA
CARLA, 31 ANOS).

Uma mulher nordestina, sofrida e que trabalhava e cuidava dos filhos. Desta
forma, podemos inferir que a santidade atrelada a éxtases, visdes na infancia,
prodigios e busca da perfeicao espiritual nao estdo presentes na trajetdria desta
mulher. A mortificagdo do corpo, com jejuns e cilicios, nada disso ¢ narrado na sua
biografia (nem na de outras santas do povo). O ponto de fratura, portanto, é a forma
como se deu sua morte. A criagao da sua santidade se confirma apenas no sacrificio e
no corpo em sofrimento.

Segundo as pessoas, fazem o comentdrio de o sofrimento ser tiao grande,
ela virou santa. Muitos acreditam que ela virou né, porque ela faz muito
milagre. Se ndo fizesse, ndo teriam feito isso aqui pra ela em homenagem.
(DEVOTA MARIA DE BIL, 36 ANOS).

Saéz (1996) nos revela que a santificagdio de mulheres, no Brasil, estd
totalmente relacionada a questdo cultural em torno dos conflitos entre homens e
mulheres e a resolu¢dao por meio do assassinato. Tanto na Argentina, como no Brasil, a
morte violenta e uma vida caridosa estao relacionadas aos sinais de santidade
feminina. Pode-se asseverar que sao diferentes fios que tecem a santidade em Isabel
Maria. Um deles é a virtude do corpo morto:

Ai, quando acharam ela, foi santificada. Ai, quando acharam ela, ela
estava toda santificada. Coitadinha, era uma inocente, por cilime.
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Acharam ela de boqueirdo abaixo, e é porque descobriram. Descobriram
que ele tinha vindo para a Serra, subiu com ela e a crianga e descobriram
que ele tinha matado ela. Foi descoberto, né, mas foi descoberto, né.
(DEVOTA ROMANA, 89 ANOS).

E apenas na imolagio deste corpo, na reconfiguracio da ideia de martirio, que
vao se criando os sinais de santidade e se reconstruindo uma biografia de virtudes. Isto,
portanto, é que chamamos corpo em sofrimento, que se torna santo. Aquele que precisa
sofrer para ter um dos sinais de santidade. No caso de Isabel Maria, ela é, inicialmente,
apenas um corpo-cadaver, a finada, mas, com o episodio de sofrimento, na
significacao do martirio, é elevada a outro plano, tornando-a alma intercessora e santa.

O martirio foi um grande simbolo que se legitimou no imagindrio ocidental,
como atributo auténtico do cristianismo, pois tais escolhidos eram fiéis ao exemplo de
Jesus Cristo. O santo, para o sujeito medieval, era a “carne impassivel”. Era o corpo
sofrido, com valor transcendental, a ligacdo dos vivos com o divino, habitado por uma
misteriosa incorruptibilidade (GAETA, 1999). Segundo Woodward (1992, p. 64) “O
martir cristdo cldssico é uma vitima inocente que morre por causa da fé, mas nas maos
de um tirano que se opde a ela”.

Ainda que ndo se ajustando cabalmente a esse ideal de “martir cristdao
classico”, o martirio e a distribuicdo de milagres e gracas por Isabel Maria sao
estruturantes da devocao. Os/As devotos/as, atuando como fazedores/ras de santos,
ressignificam um feminicidio (tornando-o exce¢do ao siléncio que paira sobre o
assassinato de tantas outras mulheres nordestinas do espago social de Isabel) através
da metamorfose entre aquele corpo-caddver, encontrado nas narrativas processuais,
tornado um corpo santificado. A imaginacao religiosa que institui a devogao a santa
do povo entrelaga memorias, testemunhos e emogdes na intimidade da fé entre
devoto/a e santa, com suas praticas de pedir e agradecer segundo suas necessidades
terrenas, assim como nas iniciativas coletivas de instituicio e nos ritos
compartilhados, num sentido de permanéncia coletiva da devogao.

Considerag¢oes Finais

Para entender a trama da morte de Isabel Maria, percorremos o processo
criminal, que se iniciou com a imagem comovente de uma mulher vitimada. Nas
paginas testemunhais sua histéria de vida, sua tragédia, foi reconstituida,
reterritorializando-a. Sua vida privada tornou-se suspeita, deslizando entre a
figuracao da vitima dos citimes violentos do marido, que a vitimaram, e a insinua¢ao
da imagem da mulher de vida alegre, recuperando uma histéria secular em que o
feminino esta totalmente interligado a sua conduta moral.

Apreendemos que é na imolagdao do corpo, na reconfiguragao da ideia de
martirio, que vao se criando os sinais de santidade de Isabel Maria e reconstruindo
uma biografia de virtudes: a mulher de vida alegre, no processo criminal, passa a ser a
“santa e/ou alma milagrosa” nos testemunhos de devotos/as. Nossa proposta, com o
presente trabalho, foi pensar esse verdadeiro transitar entre corpo, sofrimento,
martirio, morte e produgdo de santidade.

A trajetoria de Isabel Maria que foi se reconfigurando a partir de simbologias
e dispositivos discursivos ao longo dos anos, até chegar a imagem de santa do povo,
nao se faria compreender sendo localizando-a no contexto histérico do Ceara de
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inicios do século XX, com sua estrutura patriarcal, machista, catdlica tradicional e
penitencial, colonial, racista e sexista. Nessas reflexdes, encontramos uma alta
intensidade patriarcal: pelo exacerbar do ideal de provedor masculino, no
cumprimento das obrigagdes, quanto a protecao e a honra da familia (o patrimonio
moral da familia); pelo género como principio organizador da opressao no nucleo
familiar e pelo corpo feminino como campo de disputa.

Isabel Maria tem seus proprios codigos de santidade. Para pensar isso,
elencamos dimensdes materiais e simbdlicas de instituicao da devocao a Isabel Maria:
o processo criminal, a capela erguida em homenagem a Isabel Maria; a memoria de
velhos na constituicio de uma oralidade, o ato de testemunhar promessas e a
divulgacao nos jornais da santa milagreira.

Esse entrelacar de sentidos e interacOes suscita o reforco e a recriagao de um
processo devocional. E corrobora com a ideia de um corpo em sofrimento que se
vincula a morte tragica no século XX, e a ideia de martirio, no sentido do corpo que
sofre. O corpo, portanto, em suas deslizantes relagdes com a alma, foi tratado aqui,
como aquele que manifesta a santidade, através do sofrer, do ndo se corromper e ficar
intacto, de forma distinta dos demais mortais.
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