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CAMPOS DE BATALHA INTELECTUAL E NOVOS
PARADIGMAS DO PENSAMENTO AFRICANO

BARBOSA, Muryatan. A razdo africana: breve histéria do pensamento

africano contempordneo. Sao Paulo: Todavia, 2020. 216 p.

Néo tem sido comum na historio-
grafia brasileira escrever sinteses
que esclarecam temas e questdes
da contemporaneidade da Africa.
Muryatan Barbosa enfrenta o desafio
a comecar pelo titulo da obra aqui
resenhada, A razdo africana, que
talvez seja correto definir como a
capacidade intelectual e moral que se
realiza em circunstancias historicas
e contextos epistemologicos especi-
ficos. E para compreender a natureza
e o sentido da razdo africana, o autor
elaborou um grande retdbulo com
as principais ideias de um ndmero
significativo de intelectuais africanos
e africanistas.

O historiador ressalta que,
marcados por ambiguidades e ambi-

valéncias de linguagem, os escritos
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analisados permitem observar que
este pensamento plural e inter-
disciplinar, além de conter novas
categorias e conceitos, configuraram
uma perspectiva analitica particular,
propria de novos paradigmas. E, ao
condensar a multipla e complexa
relacdo entre passado e presente em
diversas circunstancias histéricas e
contextos epistemolégicos, abriu as
abas do politico e assinalou a impor-
tancia das configuragoes intelectuais
dissidentes. Também revelou que
aos poucos as estruturas discursivas
deixaram transparecer a diminuicao
da influéncia do contexto episte-
mologico ocidental presentes na
historiografia e na antropologia, que
as tornavam tributarias da nocao

biolégica de raca, quase sempre
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associada a supremacia branca e ao
idioma “proto-indo-europeu”.
Note-se que a violéncia epistémica
presente no modelo de cultura imperial
trabalha com a nogdo de diferenca com
sentidos distintos e complementares,
construindo uma Africa como lugar
de atraso, fundada em uma tradicdo
estatica, fixa e a-histérica, contraposta
a Europa enquanto espago universal
da civilizagdo. Legitima-se, assim, a
aculturacdo do Outro definido como
exotico, barbaro, degenerado, inferior
e guiado pelo instinto, subtraindo-lhe
o direito a iniciativa historica, a
producdo de cultura, a uma persona-
lidade prépria e suas racionalidades.
Em suma, esta filiacdo episte-
molodgica construiu mundos ontolo-
gicamente distintos, que formavam
uma totalidade antagbnica, com suas
geografias sobrepostas e histdrias
entrelagadas,! com nitidas marcas das
politicas da diferenca que levaram
ao grande nuimero de resisténcias por

1  Estas assertivas apontam para a situacao
colonial, ideia basica de Frantz Fanon,
Os condenados da terra, 2* ed., Rio de
Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 1979;
e mais tarde, em outra chave analitica,
sistematicamente trabalhadas por Edward
Said, Cultura e Imperialismo, Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1995.
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parte dos nativos africanos. Eram
explicacdes com estreitas ligacoes
ideoldgicas, que oscilavam entre a
passividade dos nativos e a brutalidade
dos seus instintos guerreiros. Estas
consideracdes imperiais articulavam
conhecimento e poder com forte inter-
cambio entre ciéncia colonial e sentido
imaginativo, encobrindo a violéncia
estrutural presente na extrema desi-
gualdade de poder, na degradacao
e na humilhagcdo contrapostas pelas
diferentes formas de resisténcia.

No plano intelectual, a resisténcia
ao moderno imperialismo europeu
ocorrida desde o século XIX se fez
com novas narrativas histéricas que,
embora informadas por teorias raciais,
estruturas conceituais e de andlise
eurocéntricas, tiveram o olhar atento
as questoes que a histéria colocava a
teoria. E a concretude imposta pelos
constrangimentos levou os intelec-
tuais africanos e afro-diaspéricos
a perguntar: o que é ser africano?
As respostas tiveram em comum a luta
pelo direito a diferenca, provocando
esgarcamentos no paradigma classi-
ficatério formulado pelo Ocidente,
a revelar as bases do pensamento
africano.
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Para compreender a natureza e o
sentido da razdo africana, Muryatan
Barbosa revisitou um ntimero signi-
ficativo de obras de africanistas anti-
coloniais com perspectivas analiticas
particulares, no intuito de compreender
a formacdo e a sequéncia de trés
grandes paradigmas: “a personalidade
africana”, “o reino politico” e o “auto-
desenvolvimento” . Proposta ousada,
que permitiu ao autor apresentar uma
reunido de ideias que pedem menos
para serem reiteradas do que para
instigar a controvérsia e o debate.
E comeco minhas consideracdes
delimitando o que acredito ser abso-
lutamente essencial: as implicagoes
teéricas e politicas que A razdo
dfricana enseja.

H4 um certo consenso, histo-
ricamente compreensivel, de que
o processo de constru¢do da razdo
africana na modernidade — constituida
por discursos africanistas e os efeitos
de seus desdobramentos — tiveram por
marco as obras de Edward Wilmot
Blyden (1832-1912). Intelectual e
ativista, assim como outros caribenhos,
africanos e afro-estadunidenses, ele
sofreu influéncia do pensamento racia-
lista da Europa e dos Estados Unidos.

Porém, se desviou do biologismo e
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construiu uma concepgdo histérica
original da categoria raca. Este afasta-
mento da ficcdo das positividades do
colonial esteve marcado por criticas a
imposicdo do cristianismo e ao ensino
da lingua do colonizador em nome dos
imperativos politicos para educar os
africanos e conduzi-los ao progresso
moral e intelectual. A visdo de Blyden
permitiu-lhe descerrar os véus que
encobriam o objetivo das metrépoles
de assegurar o controle e a estabi-
lidade da dominacdo imperial. E ao
negar a relacdo entre multilinguismo
e desordem social passou a defender,
de forma inédita, a introducdo do
estudo do arabe e de linguas africanas
no curriculo escolar.?

Seu discurso pan-africano
acentuou a ideia — compartilhada
com Alexander Crummell e retomada
por Marcus Garvey (1887-1940) e
W.E. B. Du Bois (1868-1963) — de que

a Libéria, por sua histéria e tradicGes,

2 Este é um tema teérica e politicamente
complexo, expresso nos anos 1960
por varias liderancas anticoloniais,
sobretudo Julius Nyerere e seu desejo
de tornar o suaili lingua nacional
na Tanzania. Foi tema que desafiou
intelectuais como o queniano Ngugi
wa Thiong’o, que conecta politicas da
lingua e identidades nacionais, negando
que o multilinguismo seja em si uma
ameaca permanente a ordem.
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teria de ser conduzida por negros que
por seu “instinto e génio” teriam de se
deslocar da América para a terra de seus
antepassados, participando ativamente
da construcdo do primeiro Estado
independente moderno africano, com
potencial para se difundir por toda
a Africa Ocidental e dali se irradiar
para todo o continente. E ndo tardou
a considerar que os afro-americanos
deveriam ser civilizados pelos nativos
e ndo o inverso.

A visdo de Blyden teve uma
espantosa importancia em aspectos
que surgiram repetidas vezes, como o
relativo a educacdo, tida como lugar
privilegiado em termos politicos e
culturais, moldando os contornos da
retérica militante da autonomia. Este
foi um ponto retomado por Casely
Hayford, natural da Costa do Ouro
(1866-1930), jornalista e advogado
formado na Inglaterra, que prop0s a
criacio de uma educacdo africana,
“com curriculo e institui¢oes proprias”,
voltada para preparar os africanos para
um projeto de autogestdo. Nessa pers-
pectiva destaca-se atuacdo do ganense
James Aggrey (1875-1927), pioneiro
no incentivo do ensino de histéria,
geografia, agronomia e direito consue-

tudinario africanos, contrapondo-se ao
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europeismo que dominava a educacao
nas colonias. Esse tipo de preocupacao
formou um corpo tedrico e pratico
que, ao longo do século XX, foi
usado como arma para desenvolver
uma consciéncia critica a respeito
das configuracdes do poder colonial,
permanecendo nos primeiros vinte
anos do século XXI como uma das
questdes centrais, segundo o filésofo,
académico e politico beninense Paulin
Hountondji.?

De outra parte, ao incluir a contri-
buicdo de Henry S. Wilson, o histo-
riador Muryatan Barbosa destaca que
a estrutura que vincula entre si as obras
analisadas no seu livro gira em torno
da ideia de “personalidade africana”
enquanto fruto de determinacoOes
qualitativas, como “familia, vida
coletiva, uso comum da terra e da agua,
regulacdo das funcgdes sociais” (p. 19),
sublinhando o protagonismo africano.
Aponta, pois, a “personalidade
africana” como uma categoria positiva
seminal oposta a imagem e ao senti-
mento de inferioridade entranhados

no negro africano e afro-diasporico.

3 Paulin Hountondji, “Conhecimento de
Africa, conhecimento de africanos: duas
perspectivas sobre os Estudos Africanos”,
Revista Critica de Ciéncias Sociais, n. 80
(2008), pp. 149-160.
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E lembra que foi com essa cate-
goria que Blyden antecipou por trés
décadas a de “novo negro”, cunhada
pelo afro-estadunidense Alain Locke
(1885-1954) que deu nome, nos anos
1920, ao New Black Movement.*
Retomada nos anos 1950 pelo marti-
nicano Aimé Césaire (1913-2008),
no Caderno de retorno ao pais natal
(1956), também foi central nas ideias
do senegalés Léopold Senghor (1906-
2001), que, em articulacao direta
com a ideia de negritude, a definiu
como o conjunto de valores culturais
proprio da tradicdo negra, além de
ecoar no pensamento do ganense
Nkrumah  (1909-1972),
em African Personality (1963).

A vontade pelo seu dominio da

Kwame

bibliografia e com uma analise textual
detalhada, Barbosa apresenta ainda o
pensamento de outros intelectuais e
ativistas comprometidos com a severa
negacao que corta transversalmente
as estruturas de discriminacgdo racial,
social, economica e politica, influindo
de forma decisiva na segregacao

mental. Desenha-se, assim, um novo

4 Alain Locke, “The New Negro” in
Alain Locke (org.), The New Negro: An
Interpretation (Nova York: Atheneum,
1969 [1925]), pp. 3-16.
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padrdo: o de voltar-se para uma Africa
africana. Nessa perspectiva, dentre os
autores analisados pelo historiador,
destaco o estadunidense W. E. B.
Du Bois (1868-1963) e o jamaicano
Marcus Garvey (1887-1940).
Soci6logo e historiador, Du Bois
refletiu sobre a igualdade racial,
entendendo que a barreira da cor era
o grande problema do século XX e,
como ativista, se engajou nos movi-
mentos contra as medidas segregacio-
nistas e as leis de excecdo nos Estados
Unidos, o apartheid na entdo Africa
do Sul e a pratica juridica e adminis-
trativa da situacdo colonial em Africa.
Ao reconhecer o desejo de eman-
cipacdo, libertacdo e reconquista
da dignidade humana, passou
a convocar os descendentes de
africanos para viver na Libéria,
apresentada como territério cujas
condi¢cOes de autonomia eram consi-
deradas efetivas, prefigurando o
nacionalismo continental africano. E
se como ativista esteve alerta a degra-
dacdo dos negros espalhados pelo
mundo, como intelectual Du Bois
esclareceu que a didspora negra e a
Africa estavam unidas por préticas
culturais e anseios comuns pela

conquista da igualdade e da cidadania.
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Contudo, ha um certo consenso
de que foi Garvey quem articulou a
resisténcia e a oposicao a assimilacao
forcada, a discriminacdo e a segre-
gacdo raciais, apresentando-as como
fundamentos para o Pan-africanismo
enquanto movimento transcontinental.
Lider carismatico, com seu discurso
libertdrio percorreu a  Jamaica,
a Inglaterra, os Estados Unidos e paises
da Africa, enfatizando a modernizacio
e a emancipagdo como os principais
objetivos da sua pratica politica. E com
forte acento messianico proclamou
a “redencdo dos negros”, encorajan-
do-os a seguirem o destino de viver na
Africa, com a missdo de emancipéa-la
e moderniza-la sob o lema “A Africa
para os africanos!”

Logo se vé que o tema dos tran-
sitos e das itinerancias de ideias,
homens e escritos indica multiplas
formas de deslocamento presentes na
modernidade colonial. Este ponto é
imprescindivel para entendermos o
que representou Paris na década de
1940, onde se intensificou a atmosfera
de intensas trocas intelectuais
pontuadas pelas elaboragdes criticas
que alimentaram a afirmagdo da
historicidade e do dinamismo cultural

da Africa. Desta maneira foi possivel

Afro-Asia, n. 63 (2021), pp. 608-621

entender a redescoberta do passado,
da tradicdao historicamente renovada
e do dinamismo interno de culturas
plurais. Tais aspectos formavam a
base de um processo rememorado
em artigos publicados na Présence
Africaine: revue culturelle du monde
noir — fundada em 1947 — criando
condicdes para que fosse construida
uma nova constelacao textual que
abriu espaco para a emergéncia da
Négritude e de outras textualidades
intelectuais de africanos, antilhanos,
norte-americanos e franceses, ense-
jando uma nova perspectiva anti
imperial.®

Revisitar esse movimento
significa compreender que a exaltacdo
do ser e do viver proprio do negro pres-
supunha uma ruptura com a cultura
branca desde as suas raizes para que
a alma negra pudesse renascer. Razao
mais que suficiente para reafirmar a
identidade e a legitimidade do negro,
ao mesmo tempo em que se abria
espago para que se constituisse um
grupo social militante, com forca
para descartar a suposta inferioridade
da razdo negra. Esta remodelacdo

5  Uso a palavra Négritude em francés e em
caixa alta quando se tratar do movimento
da Négritude.
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profunda implicou em integrar a posi-
tividade histérica e cultural em uma
definicdo do ser africano que passou
a ser patrimonio cultural e intelectual
dos negros em todo o mundo.

Nesse movimento de resisténcia
cultural descolonizante, porém, havia
ambiguidades, algumas alimentadas
pela oposicdo entre espiritualidade e
racionalidade, como exposta no artigo
“O contributo do homem negro”, de
Léopold Sedar Senghor (1906-2001).¢
Nele o poeta e politico senegalés
opOs espiritualidade (dos africanos)
e racionalidade (dos europeus), posi-
cionamento  compartilhado, entre
outros, pelo poeta martinicano Aimé
Césaire, que dele se desvencilhou
poucos anos mais tarde. Sua superagao
exigiu que a razdo norteasse uma
nova gramatica discursiva, tirando os
saberes tradicionais da fixidez que os
colocava na marginalidade para rede-
fini-los, com énfase, no pluralismo
e no dinamismo das experiéncias

ancestrais.

6  Léopold Sédar Senghor, “O contributo
do homem negro” in Manuela Ribeiro
Sanches (org.), Malhas que os impérios
tecem. Textos anticoloniais, contextos
pos-coloniais (Lisboa: Edigoes 70, 2011),
pp. 73-92.
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Recorro a Césaire porque trouxe
a tona, como poucos, a complexidade
histérica e cultural nos anos 1950 e
1960, insistindo em descolonizar o
conhecimento histérico com acento
em dinamicas histéricas e culturais
especificas — no caso, da Martinica
— para definir negritude no seu célebre
poema Caderno de regresso ao pais
natal. Ao reunir simbolos, imagens
figurativas e diferentes expressoes da
vida africana, e recuperar os atributos
da personalidade negra, ele negou
com veeméncia o carater pré-logico
imputado ao africano. Nessa mesma
chave de andlise ressaltou as aspi-
rac0es e valores que remetiam ao
resgate da patria da qual os negros
foram “desterrados”, ou seja, a Africa,
deixando ressoar com vigor a centra-
lidade do nacionalismo.

De outra parte, esbogou a
dimensdo educadora da arte popular
e o ideal de uma “cultura viva”, suge-
rindo a “experiéncia poética” como
meio de o negro tomar consciéncia de
si mesmo. Nesse impulso, a contenda
para transpor os limites que acompa-
nhavam a raca levou-o a construcao
de um sentimento vivo, que transpos a
Martinica, abrangendo todos os paises
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que estavam sob o dominio do impe-
rialismo cultural.

Nao foi menor o impacto do
pensamento de Senghor. Este politico
e escritor tomou um caminho préprio
levando em conta o humanismo e o
existencialismo, o que tornou o tema
da negritude ainda mais controverso
e complexo.” Fato é que este, como
outros pontos, eram indissociaveis da
tomada de consciéncia histérica e social
decisiva para a constru¢ao de um novo
paradigma emancipatério marcado
pelo primado da politica, como reflete
Barbosa na segunda parte do seu livro,
“O reino politico”. Reconheco a legi-
timidade do desafio que o autor traz
como forte estimulo a reflexdo sobre
a construcdo da politica de unidade
continental enquanto processo que
articula circunstancias socio-histéricas
e contextos epistemolgicos.

Essa observacao reconduz a
consideracdes sobre os trés prin-
cipais marcos dos caminhos de
renovacao do pensamento africano e,
empiricamente, para as conjunturas
marcadas pela mobilizacéo politica: o
periodo entre guerras, o V Congresso

7  Léopold Sédar Senghor, Liberté I —
Négritude et Humanisme, Paris: Editions
Le Seuil, 1964.
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Pan-Africano e o socialismo africano.
No que diz respeito ao periodo
entre 1918 e 1939, sabe-se que o
ambiente social e politico endégeno
se tornou cada vez mais explosivo,
ensejando reflexdes capazes de dar
conta das especificidades histéricas
com propostas politicas diversas,
0 que permite, a0 menos em parte,
compreender a incapacidade de
conferir unidade ao pensamento
africano sobre a emancipacdo. Por
outro lado, a resolucdo central do
V Congresso Pan-africano constitui
um marco condenatério do imperia-
lismo, do capitalismo, do colonialismo
e do racismo, definindo o confronto e
a resisténcia sistematicas no ambito
de um processo de tessitura de redes
transnacionais e transcontinentais.
E ndo é demais recordar que, naquele
momento, os intelectuais militantes
temeram um possivel descompasso
entre ideia e pratica politicas,
voltando-se para a mobilizacdo das
massas no enfrentamento ao império
ocidental.

Quanto ao socialismo africano
como formacdo discursiva instru-
mental da politica, desde a segunda
metade de 1940 em diante marcou

a preméncia politica tornando vital
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arquitetar o presente e com ele o socia-
lismo enquanto constru¢do nacional.
Mas houve quem fizesse alarde de suas
posicdes liberacionistas e francamente
capitalistas, como o futuro presidente
da Costa do Marfim, Félix Houphouét-
(1905-1993).

as vontades politicas, em um jogo de

Boigny Contudo,
possibilidades e constrangimentos,
deixaram de lado as grandes dife-
rencas ideologicas, mantendo algum
grau de coesdo para a consecucdo das
independéncias.

Alids, a problematizacdo dos
contextos de luta por emancipacao
trouxe para as liderancas africanas
o empenho em participar de féruns
transcontinentais de articulacao de
interesses e solidariedades — como
gosto de chamar —, com destaque para a
Conferéncia Afro-Asiatica (Bandung,
1955), a I Conferéncia dos Paises
Nao Alinhados (Belgrado, 1961) e a
Conferéncia
Havana (1966). Neles foram travadas

Tricontinental de

discussoes sobre temas cruciais, como
a soberania, a unidade e o ndo-alinha-
mento que ressurgiram repetidas vezes
acrescidos de outros, como o desen-
volvimento, a modernizacdao, a via
revolucionaria e a luta contra o neoco-

lonialismo, com estratégias contendo
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significativas dimensdes utdpicas a
curto e médio prazo, uma vez que
implicavam em mudangas na natureza
da economia (de subsisténcia para de
mercado), da politica (de sujeicdo para
participagdo), sociais (das unidades de
parentesco alargadas para nucleares)
e da ideologia (do sagrado ao secular).

Estes anseios emergiram em
muitos momentos, impondo, no espaco
desta resenha, elaborar um recorte
circunscrito a algumas recomposicoes
presentes nos discursos emancipacio-
nistas. Por isso, sem diminuir a impor-
tancia dos demais, destaco escritos de
George Padmore (1903-1959), Kwame
Nkrumah  (1909-1972),
Azikiwe (1904-1996) e Julius Nyerere
(1922-1999), comecando por assinalar

Nnamdi

que nenhum deles escapou do impacto
das injuncdes politicas que os levaram
a conceber o socialismo africano com
diferentes leituras do marxismo, para
considerar o que realmente estava em
jogo. Nem por isso as modalidades
dos seus discursos deixaram de trazer
a “personalidade africana” como cate-
goria reatualizada na construcao social
da identidade, mesmo que nem sempre
de forma explicita.

Essa resisténcia cultural era

animada pela convicgdo de que a
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Africa poderia se desenvolver moder-
nizando algumas de suas particulari-
dades histéricas e culturais, como o
coletivismo, os lagos familiares (em
particular os de compadrio), a socia-
bilidade (“convicgdes éticas, lagos de
dfei¢do e mundos compartilhados de
significacées”) e o0s cCoOmMpromissos
democraticos na pratica politica (em
especial o poder de decisdo das
chefias locais balizado pela consulta
popular).®

Convém dizer que a dissonancia
das ideias acompanhou a escolha
das estratégias para afastar qualquer
medida neocolonialista que se insi-
nuasse nos paises de economia e
politica mais débeis, pouco capazes
de superar situacoes de crise perma-
nente. Com uma relagdo um tanto
ambigua com o tempo colonial e os
poderes administrativos e juridicos
da colonizacado, e em nome da defesa
das soberanias nacionais, foi grande o
esforco para combater as vicissitudes

8 Como o critério era sobretudo politico
e os discursos faziam parte dos debates
entre os intelectuais africanos, tomo a
liberdade de apresentar entre parénteses
e em itdlico o que cada aspecto abrangia
empiricamente, retomando = Kwame
Anthony Appiah, Na casa de meu pai:
a Africa na filosofia da cultura, Rio de
Janeiro: Contraponto, 1997, p. 223.
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da balcanizacdo e o aumento da
vulnerabilidade dos paises africanos.
O que se debatia era como romper
radicalmente as relagdes imperialistas,
ensaiando a narrativa da construcdo da
unidade africana como imprescindivel
para a soberania do continente.

Mas esta ndo foi uma escolha
consensual porque a integracdo dos
paises era vista por suas elites como
ameaca e o desenrolar dos aconteci-
mentos mostrou diferentes caminhos
para a independéncia nacional e para o
pan-africanismo, ainda que por vezes
tenham ficado préximos. Para George
Padmore, sempre atento aos aconte-
cimentos da conjuntura internacional,
o processo de independéncia indiano,
que priorizava as “a¢0es positivas ndo
violentas” — como notabilizado pelo
nacionalista anticolonialista Mahatma
Gandhi (1869-1948) — deveria ser
tomado como modelo para a Costa do
Ouro. Em concordancia com Padmore,
Nkrumah rechacou a luta armada,
preferindo manifestacbes pontuais,
como campanhas educacionais e junto
a imprensa, realizacdo de greves, reta-
liacoes e boicotes.

Porém, Nkrumah logo se afastou
do nacionalismo e do prossegui-

mento das reformas constitucionais
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e mostrou-se um franco defensor da
federacdo de paises autogovernados,
composta primeiro por paises da Africa
Ocidental, seguida por federagdes das
demais regides e depois reunidas nos
Estados Unidos da Africa. E na busca
por legitimidade pensou a unidade e
a integracdo africanas em relacdo aos

«

lagcos do sistema social, isto é, “as
tradicGes, a histéria, ao meio ambiente
e ao padrdao comunal da sociedade”
(p- 72). E ao englobar distintas
conexOes transnacionais, enfatizou
a unidade como a unica forma de
a Africa construir uma soberania
efetiva, com poderes supranacionais
eficazes para sustar as investidas e os
avancos do neocolonialismo, como
mostra Muryatan Barbosa.

O problema é que as liderangas,
ao menos abertamente, ndo divergiam
quanto ao diagnéstico histérico-social
que fundamentava a escolha pela
unidade africana. No entanto, conce-
biam-na com natureza e sentidos dife-
rentes e discordavam das estratégias
para construi-la. E era nitida a descon-
fianca em relacdo a proposta de unifi-
cacdo politica lancada por Nkrumah
de fazer da Africa uma s6 nacdo, com
um governo central, uma linha politica

unica e poder de decisdo nos setores
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chaves da economia e da politica,
avaliando-a como um primeiro passo
para o estabelecimento de um colonia-
lismo interno.

Comooprocessohistéricoécontra-
ditério e os paises africanos feitos de
especificidades, as concepgdes sobre a
unidade africana foram varias e dife-
rentes. O nigeriano Nnamdi Azikiwe
(1904-1996), por exemplo, contrario a
unidade africana rapida e maximalista,
ponderou que a integracdo haveria
de ser gradual, pautada em medidas
econdmicas e sociais e conduzida
pelos povos africanos e ndo pela acao
dos seus lideres. J4 o tanzaniano Julius
Nyerere sustentava que a consecucao
da unidade africana pressupunha o
desenvolvimento de uma consciéncia
entrelacada a uma lealdade africana.
Defendia ainda que seria de compe-
téncia dos pan-africanistas cuidar da
liberdade e do desenvolvimento de
cada nacdo africana, advertindo que
empiricamente esses valores poderiam
ser conflitantes.

Fato é que as divergéncias entre
nacionalismo e unidade pan-africa-
nista, potencializadas por disputas
pessoais, levaram a polarizagdo,
ensejando a criacao de dois grupos
opostos, o de Casablanca (1961) o de
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Monrévia (1962). E foi gragas a inter-
mediagdo do ministro das Relagdes
Exteriores da Eti6pia que se tornou
possivel reuni-los para a fundacdo
da Organizacdo da Unidade Africana
(OUA) — em Adis Abeba, no ano de
1963 —, ocasido em que se decidiu
manter as fronteiras coloniais e esta-
belecer a integralidade territorial, sem
descurar da unidade africana. Parece
certo que foram anos marcados por
incertezas, reatualizando questdes que
ficaram longe de ser encaminhadas
de modo satisfatério, como aponta
Muryatan Barbosa (pp. 83-86).
Falando de forma clara, a
maioria desses paises, embora inde-
pendentes, mantinha ligacoes de
ordem econdmica, politica e militar
com poderes externos a Africa. Para
compreender a complexidade dessas
vicissitudes, os intelectuais e ativistas
africanos recorreram ao marxismo
heterodoxo, pluralista, com limites
indefinidos e, cada qual ao seu modo,
concebeu a histéria, a revolucao,
a soberania, o partido tnico, o estado
e os sujeitos da construcdo da cultura
nacional e da nacdo. E para mudar a
realidade africana salientaram a rele-
vancia da articulacdo entre teoria e

pratica emancipadoras.
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Nesse contexto torna-se particu-
larmente compreensivel que Frantz
Fanon (1925-1961) tivesse perguntado:
“Quem somos n6s?”, “Por que estamos
assim?”. Estas questOes integraram
um pensamento que incidia sobre os
processos histéricos que levaram a
um ambiente revoluciondrio radical,
sendo os camponeses (alternativa
para a quase auséncia do proletariado
urbano) os sujeitos histéricos que
poriam em movimento uma luta pela
conquista efetiva da terra e, sobretudo,
o restabelecimento da dignidade
humana. Significava também conferir
um realce particular a cultura nacional
enquanto forca aglutinadora na guerra
de libertacao.

De outra parte, Amilcar Cabral
(1924-1973) sintetizou suas preocu-
pagdes centrais perguntando: “quem
somos no desconcerto planetario e
que futuro para esta humanidade?”
A procura por erigir uma nova
sociedade levou Cabral, como tedrico
e politico, a enfatizar as identidades
e o direito as singularidades como
categorias histéricas que se reatua-
lizavam, priorizando a etnicidade,
a geografia do local e a centralidade
da cultura e da nagdo enquanto cons-

trugoes simbolicas plurais, produzidas
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durante o processo permanente da
guerra de libertacdo. E ao seu jeito
tornou a unidade na diversidade
um paradigma e apresentou-a com
diferentes acepgdes: como sintese da
cultura dos diferentes povos da Guiné;
unido de dois territérios geogréfica e
historicamente distintos, como eram
Cabo Verde e Guiné; associacdo dos
paises sob a dominacdo de Portugal
na Africa e na Asia; e a unido dos
representantes africanos — em algumas
ocasides incluindo liderancas asiaticas
e latino-americanas em torno de uma
pluralidade de questdes politicas
sobre a autodeterminagdo. Este ponto
¢é fundamental, sobretudo em vista da
natureza histérico-social da unidade
que incorporava a luta.

Outro ponto que merece destaque
é o relativo ao papel do intelectual
como representante da nacdo,
devendo se tornar povo e ser o seu
porta voz, com uma légica de pensa-
mento que apresentava o popular e
o nacional como dois lados de uma
mesma moeda. E nesta légica caberia
um lugar central para conceber a
revolucdo nacional que, no momento
seguinte a independéncia, seria
completada pela revolucdo social
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que pressupunha desenvolvimento e
modernizagao.

Néo por mero acaso estes foram
temas extremamente CONtroversos,
uma vez que falar de desenvolvi-
mento significava reiterar escolhas
politicas sobre a natureza do Estado,
seu grau de verticalizacdo e de centra-
lizacdo, conforme as orientacdes do
partido unico. Significava controlar
as manifestacdes reivindicatérias
das diferentes camadas da popu-
lagdo canalizando-as para as orga-
nizacdes de massas. E significava,
sobretudo, questionar o projeto real
que predominou nos movimentos de
independéncia, se gradualista ou revo-
lucionario, e mesmo em relagdo a estes
eram avaliadas suas proximidades ou
afastamentos do marxismo-leninismo,
como atestam, até o final da década
de 1980, as cartas constitucionais de
numerosos paises como, por exemplo,
Angola, Mocambique, Cabo Verde e
Guiné Bissau.

Mas estas disputas pela “verda-
deira independéncia” ganharam novas
abordagens e praticas, incluindo
conceitos e estratégias com os quais foi
sendo construido o paradigma do

“autodesenvolvimento” — o terceiro
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momento apresentado em A Razdo
Africana. Sob as muitas sequelas
da crise econdmica dos anos 1970
e a crescente marginalizacdo das
sociedades africanas, as criticas aos
modelos de desenvolvimento exdgeno
tornaram evidentes o fundamento
violento que lhe é préprio. E ndo
tardou que a critica insistisse que se
fazia absolutamente imprescindivel
construir um corpo de conhecimento
a partir das necessidades e interesses
da Africa e de seus povos. Impds-se
uma autocritica das Ciéncias Humanas
feita por africanos e a recuperacao do

poder criativo da razdo africana, com
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liberdade para expor a positividade das
interfaces entre o conjunto de conheci-
mentos tedricos e o “saber fazer”.
Esse embate estd no centro
das preocupacdes epistémicas de
Muryatan Barbosa, que se dedica em
A Razdo Africana a tratar dos temas
apresentados com uma abordagem
dialética materialista, ultrapassando
0 mero historicismo ou o empirismo
simplério. E ao priorizar a andlise
das transformacOes paradigmaticas
e as dindmicas das préticas poli-
ticas, com uma linguagem precisa e
elegante, faz desta uma obra de leitura

incontornavel.
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