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BERNARD MAUPOIL
NAS TRILHAS DO CONHECIMENTO DO
UNIVERSO COSMICO DAOMEANO

MAUPOIL, Bernard. A adivinhagdo na antiga Costa dos Escravos. Traducao de
Carlos Eugénio Marcondes de Moura. 2* ed. Sdo Paulo: EDUSP, 2020. 792 p.

A traducdo de uma obra pioneira
de etno-histéria africana implica
também em fazer um trabalho de
confronto com a versdo original. No
presente caso, a segunda edicao em
portugués do livro, originalmente
publicado em francés, é uma traducao
da obra La Géomancie a I’ancienne
Céte des Esclaves, do etndlogo
francés Bernard Maupoil. A primeira
edicdo foi publicada pelo Instituto
de Etnologia de Paris, em 1943.
A segunda, muito provavelmente, em
1961. A terceira, segundo informa o
tradutor Carlos Eugénio Marcondes
de Moura (p. 12), é de 1981, com um
posfacio de Claude Riviere. Algumas
fontes falam de um total de 24 edi¢Ges
entre 1943 e 1988. O cotejo entre a

obra original e sua traducdo é uma das
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metas desta resenha. Cabe destacar o
trabalho sério e paciente de traducdo
feito por Carlos Eugénio Marcondes
de Moura, uma das autoridades mais
dedicadas ao legado multifacetado da
Africa no Brasil.

O livro traduzido estd na sua
segunda edicdo pela EDUSP, e ainda
tem a colaboracdo do sociélogo
Reginaldo Prandi (USP) e do saudoso
antrop6logo Sérgio Ferretti (UFMA).
Nado é a minha intengdo comentar essas
colaboracdes.

O autor da obra, Bernard Maupoil,
nasceu em 17 de novembro de 1906, em
Paris, e morreu em 15 de dezembro de
1944 num campo de concentra¢ao na
Alemanha. Foi administrador colonial
na Africa francéfona, etnélogo e

escritor. Teve influéncias da escola de
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Etnologia de Marcel Mauss, orientador
de sua tese, instigador e conselheiro
(p- 729); Lucien Lévy-Bruhl foi outra
influéncia; também dialogou com
membros do Instituto de Etnologia,
como Marcel Griaule, Paul Rivet, André
Leroi-Gourhan. Residiu em paises
da Africa Ocidental como o Senegal,
a Guiné Francesa (Guiné Conakry) e
o antigo Daomé, atual Reptiblica do
Benim, onde produziu a presente obra.
Neste ultimo pais, ele teve uma estada
administrativa entre janeiro de 1934 e
janeiro de 1936, e percorreu as cidades
meridionais e centrais de Porto Novo,
Allada, Uida e Abomé.

O livro de Maupoil contém duas
partes, precedidas por uma apresen-
tacdo e uma introducdo. E ilustrado
com desenhos, graficos e fotos para dar
conta do seu carater pratico, enquanto
manual de adivinhacdo. A primeira
parte compreende nove capitulos; a
segunda, trés. A “Conclusdo” encerra
em poucas pagina o livro.

Na introducdo, o pesquisador
adverte sobre varias dificuldades
encontradas no terreno, dificuldades
atinentes a distingdo entre os infor-
mantes “em panos” (isto é, vestidos a
carater, com “panos”), traduzido por

Moura como “informantes rusticos”,
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que eram representantes do conhe-
cimento tradicional e ignoravam “os
modos de pensar europeus”; e, por
outro lado, o informante letrado,
“funcionario ou ndo, mais ou menos
a par de nossos costumes e gostos”
(p. 15). A pertinéncia metodolégica
preocupou tanto o pesquisador que ele
duvidou das informagoes proporcio-
nadas por estes ultimos, ja que havia,
apesar de serem letrados, uma espécie
de “vaidosa insuficiéncia”, “excesso
de imprecisdes”, e uma espécie de
desarraigo dos costumes por parte
deles. No caso dos “informantes em
pano”; algumas questdes técnicas foram
resolvidas, de modo geral, no quesito
colaboracdo. Uma terceira alternativa,
complementar, se impde, segundo o
autor: contar com intérpretes pessoais
e ocasionais, falantes do franceés.

Digno de nota, outrossim,
é frisar que, ap6s a ocupacdo colonial
do Daomé, o conjunto de crencas e
de sentimentos em Fa (sistema de
adivinhagdo entre os grupos fon e
associados) passou por consideravel
evolugdo, alguns diriam decadéncia,
caracterizada pelo desapreco,
o desrespeito e de controle dos cultos
por parte dos reis.
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Vale ressaltar, com relagao as
convengOes ortograficas, que Bernard
Maupoil, na edicdo original, apresenta
uma quantidade de equivaléncias de
signos linguisticos entre o fon e o
francés. Na traducao de Carlos Eugénio
Marcondes de Moura, as equivaléncias
sdo menores para facilitar a leitura por
lusofalantes. Optarei pela adesdo a
grafia adotada na tradugdo; também
acompanharei a traducdo em si, que
tem algumas falhas, devido as falhas do
autor no original. Vale a pena adiantar
que uma dessas € a falta de um glossario
que pudesse traduzir a nomenclatura
autéctone de certos objetos, animais
e fendmenos atmosféricos. Em outras
palavras, ha nomes de plantas e arvores
que foram mencionados no livro, mas
cujos termos latinos ndo foram apon-
tados por Maupoil. Como também,
nomes em linguas nacionais, referentes
a postos hierdrquicos ou profissdes,
nomes iniciaticos, expressoes votivas,
rezas, objetos da natureza etc., que
serdo escritos em italicos. Os nomes das
divindades serdo escritos em grafia do
alfabeto internacional.

A primeira parte do livro, nas
préoprias palavras do autor, diz
respeito ao “funcionamento de

F4, se assim se pode dizer, ao seu
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mecanismo, aos agentes do culto
privado da adivinhacéo e ao ritual de Fa”
(p- 421). Uma contribuicdo para varias
areas das humanidades — Historia,
Antropologia, Sociologia, Estudos das
Religides, Artes e Folclore — precisa
da interlocucdo com seus respectivos
especialistas.

No primeiro capitulo, intitulado
“Defini¢des”, Maupoil dialoga com
uma gama de autores, como 0S
missionarios Joulord, Courdioux e
o etn6logo Maurice Delafosse, para
assentar as bases da nogdo de futuro
inerente ao sistema divinatério do Fa
(p- 25) e ao incognoscivel, a revelacdo
do destino da existéncia dos humanos
(p. 35). Discute o termo Fa entre
os Fon; Ifa, entre os Ioruba; e Afan
(as vezes escrito Afa) entre os Mina
do Togo. Existem varias defini¢oes de
Fa. Para Le Hérissé seria um vodum,
isto é, uma divindade pessoal que
nasce e desaparece com o individuo.
De qualquer modo, muitos autores
consideram Fa como um deus ou o
génio da adivinhagdo, um intermediario
entre os homens e os deuses. Esta seria
a definicdo mais completa, ja que as
opinides oscilam entre considerar Fa
como divindade das florestas, como

sinébnimo de Mawu (deus maior),
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de Obatala e, inclusive, como um
vodum diferente dos demais voduns,
metade homem, metade vodum,
até negar que o termo ndo designa
nem um deus, nem um ser humano.
E comum se afirmar também que Fa é
um sistema de adivinhagdo.

O cuidado de Maupoil em escutar
uma variedade de interlocutores lhe
permite observar que a “posse de
um signo de Fa é concebida como
uma alianga com uma divindade ndo
s6 onisciente e tutelar, mas ligada
pessoalmente ao aliado mortal, por
ele monopolizado” (p. 37). Permite-lhe
também concluir que existem duas
definicdes de Fa: a popular e a da
elite dos adivinhos. O povo acredita
que Fa é ao mesmo tempo um deus
e um conjunto de deuses, que sao 0s
signos. E que, “Dotado de onisciéncia
e ubiquidade, é além do mais infalivel
e diz somente a verdade” (p. 38).
Os demais acreditam que “Fa é a
propria mensagem do mais elevado
principio divino, de Mawu [Mavu,
na traducdo, grifo meu]. E um
modo abstrato de interpretacdo
ou de revelacdo do passado ou do
futuro, modo indireto, dedutivo, por
meio do qual o consulente recebe,

por intermédio de um especialista,
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uma resposta ao problema que
aflige o seu espirito [...]. F4 ndo é
uma divindade, é a voz de Deus”
(p. 38). Termina o capitulo com a
questdo da iconografia de Fa e sua
filiacdo, afirmando que ha diversas
narrativas sobre sua personalidade.
No entanto admite que Fa é filho
biolégico ou adotivo de Mawu, ou de
duas mulheres. Natureza milagrosa
ou afastamento da ideia do “pecado
original”?, questiona o autor.

E mister saber que, aos diferentes
signos de F4, chamados “du”, estao
associadas divindades importantes
como Legba, Kennessi, Na, Gu, Agé,
Ali, Ayizan, Duwo, Kiti, Hokpa-Lisa.
Posso acrescentar que os Hoxo
(gémeos) também aparecem com
muita frequéncia. Uma grande impor-
tancia é dada a Légba (equivalente
fon de Esu-Elegbara), considerado
“Hundaho6”, “a divindade maior”
(p- 22), 0 nome consagrado em Cuba
entre os chamados arara, descendentes
de daomeanos. Nesse mesmo capitulo,
Maupoil dialoga — sobre correspon-
déncias entre as praticas nas Ameéricas
— com as obras de Fernando Ortiz,
Lydia Cabrera, Alejo Carpentier, Artur
Ramos e Nina Rodrigues.
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O segundo capitulo traz infor-
macdes sobre a origem lendaria e a
origem histérica do sistema de adivi-
nhacdo. Fa tem origem certa, segundo
todos os informantes do autor: ndo
nasceu no Daomé e sim na cidade
de Ifé, em pais iorubd. As diferentes
narrativas falam pouco de sua origem
na adivinhacio muculmana. E algo
a ser pesquisado. Ifé desempenhou
um papel histérico importante nas
instituicGes, nas artes e nos cultos dos
fons. Ha dois tipos de Ifé: terrestre,
antiga e a atual, e a Ifé mistica, a do
sol nascente ou a do “horizonte do
leste”, “lugar ideal onde, no Oriente,
o céu e a terra se juntaram” (pp. 54-55).
O mais importante adivinho (bokono),
reconhecido como Araba do Daomé,
espécie de “papa dos adivinhos” (p.
57), recorre a expressao “E yi Fé” (ele
partiu para Fé), de uma origem mitica
ou eufemismo que alude a morte de um
albino (Lisa), de uma piton-real de Uida
(Dangbe) ou de uma personalidade
eminente (p. 55). Com relacdo a histoéria
da adivinhacdo antes de F4, existiam o
Agbazé (esteira usada como péndulo);
Kentchakan (consulta por meio de
seixos escolhidos no leito de um rio);
T6 (olhar fixo por parte do adivinho

numa jarra contendo btizios); Mwen
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(olhar fixo no cliente e nas linhas de
suas maos); e o Kpondan (observacao
dos olhos do consulente por parte do
adivinho, antes de responder); entre
outras formas de adivinhagdo. Com
relacdo ao aparecimento de Fa na
Costa dos Escravos (litoral do Golfo
do Benim), estima-se que apareceu por
volta de 1700, se fixou em Uida para
depois chegar a Abomé, no reinado
de Agadja (também grafado Agaja),
levado por uma caravana de comer-
ciantes nag6s. H4 uma semelhanca
muito grande entre o F4 do Daomé e
o Sikidy de Madagascar, sentencia o
autor (p. 72).

No capitulo 3, intitulado
“O pantedo da Costa dos Escravos”
Maupoil pretende “escrever, sem
examinar os mitos, algumas notas que
facilitardo a leitura dos capitulos que
se seguem e dos contos traduzidos
na segunda parte deste livro” (p. 73).
Sobre o0s voduns e suas caracteristicas,
aprendemos que, como resultado de
sincretismo, sua origem quase sempre
foi exterior ao Baixo Daomé: divin-
dades emprestadas ou tomadas do
inimigo; introducdo por uma rainha
etc... Digno de nota é saber que existe
um lago de solidariedade e comple-

mentariedade entre voduns e humanos.
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O vodum é infalivel e perfeito. Nesse
aspecto, o sacrificio, sendo a comida
do vodum, também é um ato social
caracterizado pela ideia de comunhao,
de comensalidade. A concepgao do
universo baseia-se, segundo o bokono
Gédégbe, na juncdo do céu e da terra
como uma cabaca fechada denominada
odu; é sindbnimo de Mawu, o criador, e
de Gbaadu (igbha odu: “cabaca de odu”
em iorubd). O termo Gbaadu também
designa alguém que conseguisse
acumular em seu espirito toda a ciéncia,
todos os conhecimentos de Fa, até o
mais elevado grau. Como ninguém o
consegue, nao existe Gbaadu humano”
(p. 104).

Sobre o conceito de universo,
a dgua rodeia a Terra em toda a sua
superficie convexa de sua meia
cabacga. A Terra ocupa o restante.
E no exato lugar onde o mar acaba
que o céu se confunde com ele que
os dois “labios” da cabaca se juntam.
O lugar ideal, inacessivel ao homem, o
horizonte onde se encontram o céu e o
mar, chama-se Ifé. Localiza-se em Ifé
a morada de todos os voduns. Sob as
ordens de Mawu, eles se espalham pelo
mundo, veem o que acontece na Terra
e, em seguida, prestam conta disso ao

seu senhor (p. 84).
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A partir disso, vé-se claramente
como se estrutura o0 mundo entre 0s
Fon. Mawu € invisivel e onipresente.
Os mortos se agregam a esse universo
césmico, “ocupam um dominio
dificilmente determinavel, acima da
Terra” (p. 84) e os melhores dentre
eles encontram-se em Ifé, junto aos
voduns, afirma o autor, baseado em
informacdes do grande sacerdote de
Abomé. O clero também tinha sua
estrutura: no nivel mais alto, situam-se
os vodunon (os donos ou guardides
do vodum; etimologicamente, vodum,
“a divindade”, e non, “mae, dono(a)”,
muito provavel traducdo que influiu na
etimologia brasileira de mae-de-santo).
Um sinénimo da palavra é hunbonon,
de hun, a divindade, e bo, o amuleto;
também reforco da palavra hun ou
vodum, portanto, uma reduplicacdo da
mesma; e non, que ja disse.

Os reis do Daomé tiveram
momentos de confronto com os sacer-
dotes dos voduns, principalmente os
de Sakpata, a ponto de estes serem
vendidos em grande nimero aos trafi-
cantes de escravos pelo rei Agadja.
Os sacerdotes de Sakpata se bene-
ficiaram mais tarde da intervencdo
colonial francesa para perpetuar

seus cultos. Entende-se por que, nas
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Américas, além dos cultos reais de
Agassu e de Zomadonu, essa religido
de Estado, que se tornou popular no
Daomé, manteve somente os dois herdis
do pantedo popular, que sdo Sakpata
e Xeviosso. Essas divindades, comu-
mente chamadas de deuses da variola
e do trovao, respectivamente, apesar de
serem voduns independentes, possuem
certas atribui¢oes que evidenciam um
parentesco mutuo.

Nas Américas, algumas divindades
nao tiveram a mesma importancia mas,
do outro lado do Atlantico, elas conti-
nuaram o seu curso normal. Trata-se,
entre muitos outros, de Gu, Azili e
Agué. Quanto a Dan Ayidohwédo
ou Dan-bada-Hwédo, ele veicula
entre o céu e a terra os projéteis de
Xéviosso. E o deus da prosperidade,
do ouro. Mantém a vida e participa
dos nascimentos, é um principio
de felicidade e de prosperidade (p.
95). Esta muito ligado a Fa, a Legba
também, como mensageiro e guardiao.
As funcgoes deste sdo tdo diversas
que ndo se hesita em distinguir varias
representacdes deles: Agbonuhosu,
ahi-Légba, To-Legba etc.

No capitulo 4, “O bokono”, apren-
demos sobre as diversas denominagdes

do adivinho: babalawo, awo-non,
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boko, nukanto, entre outras. Ele tem
um papel publico, o de manter-se a
disposicao das pessoas que as vicissi-
tudes e as inquietagdes da vida levam
a sua presenca, e um papel privado
— assegurar o culto de seu Fa pessoal,
consultar para a sua familia ou para si
e para as muitas pessoas que o rodeiam
(p. 133). O bom adivinho é considerado
pai de todo mundo. Maupoil observa
que os bokonos ndo estdo sujeitos a
proibicGes corporativas. “Exercendo
um sacerdocio individual, eles somente
possuem, com exce¢do das proibicdes
familiares ou as de seus voduns, proi-
bigoes individuais, ditadas pelo du da
floresta. O sacerdote de Fé ndo participa
de funerais e s6 muito raramente assiste
a eles” (p. 135). Da mesma forma, o
bokono ndo morre, pois diz-se que “ele
estd na terra do depois de amanha”,
“ele partiu para Ifé”, “ele foi preparar
remédios, talismas” (note-se aqui um
erro de digitacdo (eyi bo gbe, trans-
crito erradamente como e yo bo ge.),
“ele foi pegar folhas” (eyi ama dagbé
traduzido erroneamente como “ele foi
pegar a boa folha”); “ele retirou o seu
asen do chdo”, “ele deixou [ ‘entregou’]
a cabaca da reza”. Confiram, aqui
também, algum indicio de que a palavra

deka em e jo déka, que é uma locucao
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fon, mostra o total vinculo que um
sacerdote tem com uma cuia magica
no ambito religioso, seja na iniciacao,
seja na ruptura com qualquer tipo de
vinculo estabelecido anteriormente.
Em outras palavras, da mesma forma
que nos candomblés brasileiros, o dekd
sanciona uma separagao, libertacdo ou
despedida com a casa matriz, e no caso
do bokono a dita despedida se expressa
através da metafora da entrega, uma
espécie de ruptura de todo vinculo vital,
pois o sacerdote se despede dos vivos.

Um aspecto de grande impor-
tancia no capitulo é que, no exame
dos dois papéis evocados anterior-
mente, além das capacidades técnicas
dos adivinhos, temos as faculdades
paranormais de alguns deles. Sempre
guiando os adivinhos, Fa exerce a
funcdo de metagnomia, que se define
como conhecimento de fendmenos
nao perceptiveis ou cognosciveis pelos
sentidos normais. O caso do adivinho
Geédeégbe sobre varios acontecimentos
e fatos escondidos no passado ou no
futuro, ou que acontecem no presente
em outros lugares, é muito conhecido.
O proéprio Maupoil soube bem antes,
por boca do adivinho, a perda tragica
de um amigo. Um verdadeiro bokono

tem premonigoes, visoes, telepatia e
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vidéncia, como foi o caso de Gédeégbe.
A metagnomia faz parte do oficio
do bokono. Como se costuma dizer
no Benim atual, o bokono ndo tem
piedade de ninguém, nem enrola;
além de revelar coisas do passado,
do presente e do futuro, ele diz o que
pode ser feito e 0 que ndo pode ser
feito. A fungdo pode ser exercida por
mulheres também, argumenta o nosso
autor. Mae Andressa da Casa das Minas
tinha um kpoli. O que reforca a tese de
Roger Bastide de que kpoli ndo tinha
nada a ver com Poli Bogi, provavel
evolucdo de Toli Gboji, divindade
da Casa das Minas de Sao Luis do
Maranhdo.!

O capitulo 5, “O Fagbasa”, discute
0s instrumentos e acessorios da adivi-
nhacdo, e descreve o ambiente de
consulta a Fa. O Fagbasa é o espaco
reservado as consultas e as cerimonias
de F4 na residéncia do bokono;

1 Edmundo Correia Lopes, “O Kpdli de
Mae Andressa”, O Mundo Portugués,
v. 9, n. 100 (1942), pp.139-144; Pierre
Verger, “Le culte des voduns d’Abomey
aurait-il été apporté a Saint Louis de
Maranhon par la meére du roi Ghézo”
in Verger, Les Afro-Américains (Dacar:
IFAN, 1952), pp. 157-160; e Roger
Bastide, As religides africanas no Brasil:
contribui¢do a uma sociologia das inter-
penetragoes de civilizagoes, Sao Paulo:
Pioneira/EDUSP, 1989.
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e parece se confundir as vezes com
Fagbadji, espécie de antecamara.
O altar que se encontra no quarto de
Fa chama-se kpe. Vale a pena observar
que o autor se ocupa também do
ambiente do sistema transplantado para
as Américas. Encontra ali expressdes
semelhantes e derivadas, contextualiza
e dialoga com autores brasileiros da
estirpe de Artur Ramos, Nina Rodrigues
e Renato Mendonga, sobre termos
como kpeji.

Todos os instrumentos e aces-
sorios tém o seu lugar predileto, seus
manipuladores e seu simbolismo.
S&o objetos como o Duwo, simbolo
e manifestacdo do culto aos falecidos
membros da grande familia dos
bokonos. Simbolo também da tota-
lidade dos signos de adivinhagao, de
todos os espiritos superiores que se
beneficiam dos sacrificios prescritos
por Fa (p. 187); o asen axrelele [grifo
meu, grafia diferente na traducao],
bastdo de F4 que precede os cortejos
ao bosque sagrado e representa a
bengala cerimonial de todos os grandes
sacerdotes de Fa ja falecidos (este asen
permite dar de beber, simbolicamente,
aos adivinhos mortos) (p. 188); final-
mente, Legba Agbanukwen, que é um
Legba que, além do Fa do favi (de fa

Afro-Asia, n. 64 (2021), pp. 665-681

“sistema adivinhat6rio” e vi “descen-
dente, filho”, isto é, o iniciado ao Fa),
com quem mantém uma ligagdo muito
forte, protege a casa inteira e expulsa
as doencas (p. 190). Os fa-nu, ou seja,
o conjunto dos objetos consagrados
a F4, misturados com dendé, bebida
alcoolica, pequenas penas, penugem,
sangue de aves sacrificados, um p6
branco e diversas “comidas”, formam
uma camada muito longe de ser consi-
derada sujeira que recebe o nome de
tchékpé (p. 192). Os objetos que fazem
parte do material do bokono, tais como
os carocos de F4, as tagas para carogos
de Fa, o fagban (receptaculo de Fa),
o P6 yé, os Lonflen (bastdes de Fa),
0 Agunmaga (rosario da adivinhagdo),
o Akpo (bolsa do bokono), o Vode
(seu contetdo), o Lokpo (prancha dos
dezesseis Du), o gugbasa (facao de
Gu), gudaglo (iorubd, a dgua lustral),
sdo considerados emblematicos,
repletos de significados, inclusive
alguns objetos, animais e atos execu-
tados tém uma sobrecarga de simbo-
lismo e sacralidade (pp. 192-234). Por
exemplo, nas ceriménias do bosque
com o favi, alguns carogos de dendé
preparados sdo acrescentados a folhas
littrgicas, dendé, peixe defumado e

carne defumada dos roedores glézi
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e gbeja (espécies de ratos do mato
provavelmente), os oligoryzomys
nigripes (ou Rattus norvegicus, “rato
castanho™). Quais sdo os sentidos
dados a essa preparacdo, segundo
alguns adivinhos? Ela “permite a Fa
dizer sempre a verdade. O glénzin
vive em buracos, sai a noite e voa.
Presume-se que confere poder a Fé e,
se uma cobra o morder, quem morre
é o réptil. Ao que se diz, come de
tudo, até elefante. Quanto ao gbeja,
serve para preparar remédios para a
fecundidade das mulheres” (p. 194).
A falta dos nomes cientificos das
plantas, frutos do mar e sementes
impede uma tradugdo o mais fiel
possivel.

A forma retangular curvilinea do
fate (lit. ‘bandeja de F&’, contragdo de
fa e até; também do faté, com quatro
cabecas esculpidas e opostas) “evoca
0s quatro pontos cardeais, assim como
a forma quadrangular das casas”
(p- 199). No segundo caso, “as quatro
cabecgas correspondem aos quatro
pontos cardeais, e representam 0s
quatro primeiros du: Gbe-Méji (leste),
Yéku-Meéji (oeste), Woli-Méji (sul) e
Di Méji (norte)” (p. 201).

No capitulo 6, intitulado

“A consulta”, ja no inicio ha um erro
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de traducdo de me e wa nu kan gbe
e no final do primeiro paragrafo da
pagina 235. Trata-se do consulente e
ndo da consulta como diz a tradugdo.
O incognoscivel é o motivo principal
do consulente; ele quer entender algo,
adquirir algum meio ou principio de
acao. Do outro lado, o adivinho, que
serd o intérprete do que Fa responde:
pode ser um ato gerador de impureza
ao qual F& responde inculpando Légba,
um vodum, um Kututé (um morto) ou
um Azet6 (bruxa), o que traduz o fato
de que a pessoa é responsavel pelo ato
cometido. As consultas e a execucao
dos sacrificios tém dias especificos
e também condigdes especificas. Ha
outros tipos de consultas como a dos
obis (cola acuminata); e a de Légba.
O capitulo 7 trata das etapas da
iniciacdo ao F4. O autor distingue
trés etapas: a infancia (Fd Kwin-we),
a adolescéncia (Fa sin-sen), e a idade
madura (Fd tité). A dltima é conferida
no bosque sagrado (pp. 287-292).
Algumas situagdes sdo universalmente
reconhecidas como, por exemplo,
o interdito sexual na véspera de
algumas cerimoOnias e o sentido
que tem para os envolvidos: “O ato
sexual é prejudicial a boa fortuna,

a feliz disposicdo de todas as coisas.
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Quando se toca numa mulher, a boa
sorte se retira”, assevera Maupoil
(p. 332). A reciproca também existe:
tanto o homem quanto a mulher
devem observar esse tabu sexual. Outra
situacdo € a dos lagos entre o mestre e
o iniciado. Como no caso das religides
de presenca africana nas Américas,
o sacerdote iniciador é considerado o
pai do iniciado.

O capitulo 8, referente aos
sacrificios, trata estes como mais
situados no campo dos signos do que
no do vodum F4&, assumindo que Fa
€ vodum, conforme Maupoil. Duas
operagOes distintas se enquadram
na pratica do ritual: o vé ou vdsisa
(o ebé ioruba) “tende a expulsdo do mal
e constitui um rito de envio” (p. 347).
E o nu wi-wa (acdo de fazer a coisa) ou
déhuho (acdo de ritmar a oragdo), que
“permite estabelecer, por intermédio da
vitima, relacOes reciprocas entre aquele
que oferece o sacrificio e o seu deus
e constitui um rito de troca” (p. 347).
Af opera-se uma espécie de translado
de poder sobrenatural, de forga vital
da vitima a Fa e deste a quem oferece
o sacrificio. Essa légica opera também
com o sangue sacrificial, que possui um
principio imaterial, uma forca magica

liberada pelo ato de degolar. Chama
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muito a atencdo a declaracdo de um
bokono: “Fa pede sangue para preser-
var-se da morte”, o que nos autoriza
a dizer que uma “comparac¢do com a
transfusdo de sangue é admitida...”, ja
que hé transmissdo. Em outras palavras,
o sacrificio é uma espécie de transfe-
réncia da energia vital, principio caro a
existéncia dos seres vivos. Acrescenta:
“O sangue de um cabrito sacrificado
a fim de se recuperar a satide de um
humano é recebido sob a forma de yé
[a sombra, o espirito] e é como trans-
fundido para o doente, que recupera as
suas forcas” (p. 349). Destaque é dado
também a participacdo dos mortos. Sdo
o0s asen (objetos metélicos representa-
tivos dos mortos, onde sao servidas
bebidas e comidas) dos bokonos
falecidos, dos familiares, mas também
as divindades instaladas na casa, que
representam, no seu sentido mais lato,
0S MOrtos.

No capitulo 9, a questdo das
almas e sua relacdo com Fa é tratada.
No pensamento daomeano, revelado
por varios colaboradores de Maupoil,
com comentarios do fil6sofo Gédegbé,
“Cada ser vivo, cada animal, cada
planta, cada coisa criada por Mawu
possui quatro almas: yé, wensagun,

lindon e sé”. A diferenca entre as
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almas dos homens e dos animais é
qualitativa: sdo mais potentes entre
os homens. Neste mundo tenebroso,
invisivel e misterioso, acrescenta-se o
jotd, espécie de antepassado eponimo.
“E a propésito do joté que se juntam
o culto de Fa e o culto aos mortos”,
sentencia Maupoil (p. 397). Trata-se de
uma relacdo exclusiva aos homens; toda
pessoa falecida deve ser substituida na
terra por um recém-nascido que nao
tenha feito mal a ninguém. O falecido
tem um status divino, portanto objeto
de culto. Os eguns sdo exemplo disso.
F4 é consultado para saber quem foi
que ele enviou ao mundo. Esse sentido
poderia ser transposto a realidade
deste lado do Atlantico quando alguns
adeptos do candomblé falam em ajunté
ou junto, se referindo aos voduns ou
orixas secunddrios: orixa da cabeca,
como o principal; e o e orixa do corpo
como o secundario (ajuntd). No caso da
umbanda brasileira, se distingue até um
terceiro orixd, que é o ancestral, e que
parece denominacdo cujo significado
se aproxima mais daquele do joto.
E o pai criador invisivel que, junto
com o Kpdli, formam duas entidades
aparentadas, esta tltima mais forte que
a primeira, embora de data posterior (p.
401).
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A segunda parte do livro é dedicada
aos signos. O autor faz uma série de
consideracdes gerais e distingue os
signos principais e os secunddrios, suas
caracteristicas e correspondéncias, suas
ordens e as mensagens ligadas a eles.
Trata-se de um precioso trecho do livro:

Denomina-se signo-mae (du
no), signo-cabeca (du td) ou Fa
duplo (Fa Méji), todo signo cujas
duas colunas sdo iguais. Como
cada coluna é dividida em quatro
conjuntos, o nimero de combi-
nagoes possiveis de signos-maes
limita-se a dezesseis.

Os dezesseis primeiros signos sao
“mdes” ndo por serem todos femi-
ninos, mas pela propriedade que
apresentam de gerar 240 combi-
nagOes, chamadas du-vi [signos
derivados, signos matriz, grifo
meu] ou du-vi-kan-do (signo-fi-
lho-levantar-pousar), isto €, signos
derivados formados pela justapo-
sicdo de dois semi-dund diferentes.
O termo “made” ndo implica a ideia
de feminilidade do signo gerador
(pp. 421-422).

O ntmero de signos-maes é
dezesseis. Os signos derivados resultam
em 16 x 15 = 240. O conjunto de signos
totaliza 256. Eles sdo lidos da direita
para a esquerda.

Uma das constatacdes do autor

é que existem signos inominaveis,
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uma espécie de tabu de designacdo.
Pronunciar o nome desse tipo de signo
pode levar a infelicidade, se ndo se
fizer um ritual de “desculpa”. A mesma
coisa se aplica aos bokono, caso os
signos fossem descobertos no fazun
(de Fa “o sistema de adivinhacao”,
e zun “a selva”), local de iniciacao de
F4, por exemplo. O sacerdote, uma
vez que encontra o signo durante uma
consulta, fornece uma explicacdo ao
consulente, ou interpreta a resposta de
Fa (p. 431). Trata-se de respostas em
parabola. Costuma-se dizer que, mesmo
que a resposta de Fa nao corresponda
estritamente a consulta feita, em dez,
vinte ou trinta anos ela serd confirmada.
Posso dizer que se trata de uma ambi-
guidade necesséria, porque as respostas
de Fa sdo ambiguas, que oferecem
caminhos diversos, variados. Quase
nunca sao verdades absolutas: podem
ser, inclusive, adiantadas, porque
nem sempre lidam com o passado e o
presente, mas também com o futuro.
O du comporta uma série de lendas que
poderao ser consideradas como espécies
de lemas ad hoc, porque cada caso é
um caso; trata-se de uma adaptacao a
cada caso. E como se fosse um né a ser
desatado. O lema, na realidade, é um

provérbio (embora Maupoil relativize
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esse género textual, afirmando que nem
sempre 0 €), muitas vezes cantado, que
resume a lenda associada ao signo.
E um universo muito amplo o dos
lemas e lendas. Na maioria dos casos,
a lenda diz respeito a um animal, um
homem, uma divindade ou uma planta.
Pode ser que o adivinho queira dar mais
duracdo a sessdo, entoando canticos,
e fornecer, a depender da importancia
da consulta, muitas explicagoes.

O capitulo seguinte, que aborda
os dezesseis grandes signos e suas
mensagens, ampliard o capitulo
anterior a partir de um inventario de
signos, suas caracteristicas, lemas,
lendas, sacrificios e cantigas, preces,
interditos etc. Em linhas gerais,
trata-se de signos ligados aos quatro
pontos cardeais, com representagao
grafica e representacdo esotérica
respectivas. A gréfica faz-se a partir
de figuras geométricas, na sua maioria
(as vezes preenchidas ou modificadas)
de representacdes de animais, feno-
menos naturais, astros e espécimes da
natureza.

Retomando a questdo dos pontos
cardeais, Gbe Méji, o primogénito
de sexo masculino, é o pai e chefe
dos dund, e é o oriente; a sua funcdo

principal é manter a vida, comandar
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a terra, garantir as colheitas. Senhor
do dia e do que acontece na terra
durante o dia, rege também a ab6bada
celeste nas horas de claridade (p. 444).
O signo ligado ao oeste é Yéku Méji;
é o contrario do simbolo de Gbe.
Provavelmente de sexo feminino.
Arazdo? Como Gbe e Yéku sdo consi-
derados pais de todos os outros signos,
ha probabilidade de que Yéku seja do
sexo feminino. Alias, Yéku é o inverso
do dia, o inverso da vida. Portanto,
representa o ocidente, a noite e a morte.
A sua cor é o negro. O quarto signo,
Di Méji (“as duas nadegas”), é do sexo
feminino, corresponde ao norte.

Fora a representacao dos quatro
pontos cardeais, outros doze signos
aparecem. E de notar que todos
terminam com a palavra “Méji”, que em
ioruba significa dois. Os signos tém uma
representacao grafica dupla, isto é, cada
metade se reproduz de maneira idéntica.
Assim, temos: Loso Méji, Wenlé-Méji,
Abla Méji, Akla-Méji, Guda-Méji,
Sa-Méji, Ka-Méji, Turukpen-Méji, Tula
Méji, Lété Méji, Tché Méji e Fu-Méji
(pp. 488-604). Um destaque importante
referente a este tltimo é que, contraria-
mente a primeira versdao que une Gbe
Méji a Yéku Méji como casal, Fu-Méji

é a mae dos quatorze duné dos quais
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Gbe seria o pai. Ha ainda adivinhos
que acham que Fu é mae de Gbe, dai
asseverar que Fu seria hermafrodita.
Fu representa a mde, o principio
material; mae de toda a criagdo
(p. 597). Com relacdo ao significado de
cada uma das expressoes antes de Méji,
ndo se trata de nomes de divindades
mas, sim, de situacdes emanadas de
combinacGes de posicoes da propria
cadeia de F4 que se repetem nos
dezesseis primeiros signos. Além destes
signos, existe o0 mensageiro Tché-Tula,
que serve de transicdo entre eles e 0s
signos menores. Nao possui represen-
tacdo esotérica. Segundo o autor, “com
a designacdo, Tula apresenta afinidades
com Legba” (p. 602).

Ainda vale a pena sugerir outra
analise, justamente a que trata da
relacdo dos signos com cores, animais,
elementos da natureza e divindades do
pantedo vodum. Existem também tabus
ou proibi¢des com relagdo ao consumo
de alguns animais. Nao cabe estudar
tudo nesta resenha; daremos alguns
exemplos sobre quao complexa é a
hagiografia vodum.

As aves, como a chamada
lekeleke, o urubu (aklasu), o elefante,
o cachorro, a arvore roko (Chlorophora

excelsa), as montanhas, a terra o mar;
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rios, chuva e mar, por exemplo, tém
o signo de Gbe Méji. A sua unido
é com grandes divindades como
Mawu, Lisa, Gbaadu, Xeviosso,
Sakpata, Gu, Dan etc. Como proi-
bicdo, por exemplo, ha iniciados no
bosque que ndo podem beber vinho
de palma, comer acaca embrulhado
na folha zama, nem comer carne de
leopardo, de cachorro, de elefante, de
beija-flor, do pequeno roedor agidi-
gbahun, de hipopétamo, de aves de
rapinha e, sobretudo, do galo (p. 459).
O quarto signo, Di Méji, representa
a mulher e diz-se que foi esse signo
que incentivou os humanos a copular,
mas ao mesmo tempo ha uma estreita
correspondéncia entre Di-Mégji e as
kennesis, isto é, as mulheres feiti-
ceiras; mas também as princesas
(Na), aos gémeos e a Gbaadu e os
tohdsus (anGes reais divinizados)
(pp- 479 e 481-488). Tem pontos
comuns com o sexto signo, que é
Wenlé-Méji, e outras divindades como
Turukpen Méji, Ka Méji, na medida
em que estes se encontram associados
a Sakpata, aos kennesis, aos tohosus,
a Gu, a Dan, a Lisa e aos gémeos,
o que lhes confere um poder maléfico
considerdvel. No que tange a cor,

no caso de Loso-Méji, do ioruba
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Irosun Méji, é o vermelho. E um
signo muito forte e muito temido,
sua cor favorita simboliza sangue,
doencga, acidente, cdlera, fogo, raio,
perigo sob todas as suas formas
(p. 490). A cor azul, com tons
variados, é associada a Abla Méji e
Aklan Méji. Outras cores sdo o preto
e o branco (Guda Méji e Sa Méji,
por exemplo).

H& um destaque importante:
o vodum Leégba aparece em todo o
corpus literdrio de Fa. A titulo de
ilustragcdo, o décimo terceiro signo,
Tula Mégji, estd unido a Légba, mas
também a Duduwa ou Ajaguna, Hohovi
(os gémeos), Dan, Gu, Ayiyan e Téhdsu.
Legba aparece como um obstaculo para
a resolucao de problemas, atrapalha; e
recebe oferendas para desatar a corda.
E astuta, brincalhona, como demonstra
uma lenda protagonizada por um
esquilo (pp. 580-581).

O dominio do incognoscivel
ou o céu é também evocado com
mais insisténcia nos tltimos signos.
Em Lete Méji, por exemplo, na
representacao esotérica, o quadrado
simboliza o dominio dos nossos
conhecimentos, que € a terra (Sakpata).
No entanto, o circulo que se equipara

com o reino do incognoscivel,
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o0 vasto, o infinito, é chamado wéké ou
wéké-non, nome honorifico de Lisa e
Danbada Hwedo (pp. 583-591).

A mesma ambiguidade atribuida
a Leégba (atrapalha e brinca, mas
recompensa) encontra-se em Tché
Méji, termo que evoca a ideia de
arrebentar, de quebrar, de romper em
dois, na lingua nagb (p. 591). E signo
perigoso, de péssimo augurio, mas
ao mesmo tempo Tché Méji promete
riqueza e longevidade.

Na conclusdo Maupoil adverte
sobre o carater transcultural da
geomancia na antiga Costa dos
Escravos, a psicologia do adivinho
diante de sua clientela, o que pode
levar esperancga a esta dltima ja que a
consulta é sobre o destino. A prove-
niéncia de Fa é determinada por um
segmento histérico, mas um segmento
descritivo revelou-se necessario para
situd-lo em “suas relagdes com os
grandes cultos ptiblicos, familiarizando
o leitor com os mecanismos da consulta
e da adivinhacdo, com os agentes de
seu funcionamento e com o ritual de
F4, tal como se imp&e ao profano e
ao iniciado, ao leigo e ao sacerdote”
(p. 726). No ambito dos reinos, Fa
seria considerado, do ponto de vista

do bokono, como culto especial, e do
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ponto de vista do cliente, como um
culto ocasional. O que nos faz entender
também que existe uma espécie de
dualidade bokonos/voduns x augures/
dignitarios religiosos (p. 726).

Se, entdo, temos uma espécie de
estudo dos mecanismos, teremos, na
segunda parte da obra, o estudo da
ideologia, isto é, o sentido de F4. Uma
mitologia completa substitui outra
mitologia completa; uma busca ideo-
légica desvenda um sincretismo; um
sistema religioso especial cede lugar
a um sistema autdctone. Papel funda-
mental desempenhado pelo bokono é a
sua intervencao diante das inquietagdes
da vida familiar e social, com espirito
de equilibrio. Como grande psicélogo,
intérprete e conselheiro, esse homem
sabe explicar as nuancgas entre o bem
e o mal.

Paulatinamente, o culto vai
entrando em decadéncia, palavra
certa que expressa uma ameaca
constante, mas resiste ainda; apesar
disso, os préprios convertidos ao
cristianismo continuam a respei-
ta-lo, o que situa F4& como um
costume religioso mais resistente
do que qualquer outra crenca.
A consulta ao F4& implica ndo

se apressar para qualquer
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empreendimento, porque sempre a
reflexdo vai ganhar sobre a acdo e
os impulsos serdo subordinados aos
conselhos. A prépria cerimonia do
fazun garante seguranca, dignidade,
respeito e responsabilidade diante
do seu destino. Dessa forma,
Fa traduz um esforco inteligente no
sentido de emancipar o pensamento
(p. 727). Contradigoes ndo excluem
resisténcia; vitalidade nao exclui
multiplas proliferacées, nem reagdo
face “ao conjunto das crencas ante-
riores e sobre o culto aos voduns e aos
mortos” (p. 728). Maupoil sugere que
um novo estudo nas regioes iorubd e
haussa possa discernir a origem e as
causas de tantas formacdes adven-
ticias (p. 728).
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A colonizagao francesa, a qual
0 autor esteve associado como seu
representante, contribuiu muito para
o desligamento consciente das praticas
morais e religiosas, isto é, uma sorte de
laicizacdao ou humanizagdo da moral,
o que é deploravel, segundo o etnélogo
francés, que assumiu como missao
“fazer com que a pesquisa avance na
Africa, na medida dos nossos recursos,
e que nos dedicamos ao estudo de civi-
lizagOes que sdo tdo dignas de serem
conhecidas como quaisquer outras”
(p. 729). Sem duvida, trata-se de um
autor que procurou se distanciar de
roteiros preestabelecidos, de entre-
vistas a moda jornalistica, isto é, de
camisa-de-forca, e de interpretacdes

erroneas, especulativas.
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