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Resumen: La concepcidn de Marx de que la base econdmica determina la estructura
fue interpretada de manera unilateral y esquemdtica por muchos de sus seguidores,
en especial el marxismo soviético. Para la antropologfa parece ser un corsé demasiado
apretado. El presente ensayo se propone abordar la influencia de esta nocién marxista
vulgar en el desarrollo de la antropologia, en primer lugar, desde el punto de vista tedrico
y, en segundo lugar, en el caso concreto de Cuba. Abordard las consecuencias que tuvo
este enfoque reduccionista en el desarrollo de las ciencias sociales, particularmente, de
la disciplina antropoldgica a partir de una reconstruccion breve de la historia de esta en
laIsla.

Palabras clave: marxismo soviético, antropologfa, base econémica, superestructura.
Abstract: Marx’s conception where the economic base determines the superstructure
was interpreted unilaterally and schematically by many of his followers, especially in
Soviet Marxism. For anthropology it seems to be a tight corset. This essay aims to
address the influence of this vulgar Marxist notion in the development of anthropology;
primarily, from the theoretical point of view and, secondly, in the specific case of Cuba.
It will address the consequences of this reductionist approach in the development of
social sciences, particularly, the anthropological discipline from a brief reconstruction
of its history on the island.

Keywords: Soviet Marxism, anthropology, economic base, superstructure.

Introduccion

El presente trabajo se plantea abordar la influencia de determinadalectura
marxista sobre el desarrollo de la antropologia en Cuba. No se trata de los
aportes de Marx a la disciplina antropolégica, un tema demasiado amplio
para tan pocas lineas; tampoco se trata de elaborar la historia del marxismo
soviético. Se propone llegar a un esbozo tedrico de las dificultades que
entrana para el desarrollo de la antropologia la asuncién de los conceptos
marxistas de base econdmica y superestructura tal como lo hizo el
marxismo soviético para, en un segundo momento explorar hasta qué
punto estas ideas, y sus puestas en prictica, han sido el freno para el
desarrollo de la antropologia en el caso concreto de Cuba. No es una tarea
ficil, debido a que no existen muchos precedentes con los cuales establecer
un didlogo y, ademds, significa un profundo autocuestionamiento para
el autor, en el cual deberd poner en duda lo que, segtin se le ensefd, es
incontestable.

La relacién base- superestructura, es uno de los puntos més conocidos
y malinterpretados valdria decir, de toda la teoria de Marx[2]. Ese par
categorial fue traducido como base econdmica- superestructura al espafol
desde la versidn rusa de la obra de Marx, tal como circulaba en la Unién
Soviética y divulgado de esa manera en el predio académico cubano,
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denotando la profunda deformacién economicista de las ideas marxistas.
Esta cuestion parte de la critica al idealismo hegeliano y al materialismo
metafisico de Feuerbach y conformé lo que serfa denominado “el
problema fundamental de la filosofia™: la relacién del ser y el pensar. En
la Ideologia alemana ya aparecen estas nociones como el nucleo de la
comprension materialista de la historia (Marx y Engels, 1986: 12), pero
es en el Prélogo de la Contribucién a la Critica de la Economia Politica
donde mas clara aparece la idea sobre esta relacién; al respecto afirma:

“:Qué eslasociedad, cualquier que sea su forma? El producto de laaccién reciproca
de los hombres. ¢ Pueden los hombres elegir libremente esta o aquella forma social?
Nada de eso. A un determinado nivel de las facultades productivas de los hombres,
corresponde una determinada forma de comercio y de consumo. A determinadas
fases del desarrollo de la produccién, del comercio y del consumo, corresponden
determinadas formas de constitucién social, una determinada constitucién de
la familia, de los estamentos, o de las clases, en una palabra, una determinada
sociedad civil. A una determinada sociedad civil, corresponde un determinado
orden politico (état politique), que no es mas que la expresién oficial de la sociedad
civil.” (Marx y Engels, 1986: 276)

Con Marx, a primera vista, parece innecesario tratar de comprender en
la sociedad otra cosa que no sea su base econdmica; una vez aprehendido
este elemento, el resto vendria por anadidura. Es interesante como
entiende en un continuo ascendente a las formas de produccidn, las
de distribucién y consumo vy, sobre estas, cierta forma de sociedad que
replica un orden politico; sin embargo, si la relacién entre la sociedad y
su orden politico fuese tan coherente como parece decir en esta carta,
entonces las contradicciones entre las fuerzas productivas y las relaciones
de produccién no serian posibles y menos de manera tan violenta como
las suele creer. Estas contradicciones, no obstante, son centrales para
su concepcion, pues se refleja en la lucha de clases, lo cual considera el
motor de la historia, como queda claramente expresado en el Manifiesto
Comunista (Marx y Engels, 1986: 55). En este caso, incluso las clases
parecen ser manifestaciones de fuerzas histdricas en lucha, no grupos
sociales actuantes, sino el epifenémeno de una tesis y una antitesis
enfrentadas, para lograr una sintesis en un modo de produccion superior.
Esta claro que Marx nunca logré separarse del todo de la Fenomenologia
del espiritu hegeliana. Ahora, ;qué considera que son las clases més alld
de la hipostasis de estas fuerzas histéricas que tienden al desarrollo y a la
utopia? Incluso las clases sociales se determinaban por la divisién social del
trabajo, a partir de las cuales establecian ciertas relaciones de propiedad
con los medios de produccion y sobre la fuerza de trabajo de otros, lo cual
lleva a desigualdades en la distribucién y consumo, por supuesto.

Marx no utiliza practicamente ni el término ni el concepto de cultura.
Al colocar a la politica, la legislacién y cualquier manifestacién de la vida
espiritual en la superestructura parece referirse a la cultura, tal como
es entendida comunmente, pero ¢no es acaso cultural el aprendizaje
de cierta manera de producir y la produccién misma de los medios de
produccién? En este sentido, la propuesta pareceria ser mas bien entender
la cultura desde la organizacién econémica de la que parte, pero entonces
redificamos dos esferas de la actividad humana como indisolubles: la
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cultura y la economia, y ademds subordinamos una a la otra. No parece
que los antropélogos podamos salvar a la cultura en este caso. Lo cierto
es que con la concepcién de Marx si se establece una clara delimitacién
jerarquizada entre los elementos constitutivos de una sociedad: primero,
lo econémico, luego lo sociopolitico y lo que muy alemanamente suele
denominar vida espiritual, es decir arte, religion, filosofia.

Este autor mezcla de manera inusual un andlisis brillante sobre
la sociedad de su época y una sélida disertacién tedrica con una
fe ciega en el futuro cumplimiento de ciertos ideales politicos, hijos
del utopismo renacentista, acendrados por la Revolucién francesa y
heredados directamente de Saint Simons y el socialismo utépico francés.
No ayuda mucho su visién totalmente teleolédgica de la historia, que como
un lastre no le deja despegar hacia una comprension més completa de la
sociedad.

1.Los epigonos. El marxismo soviético

En obras posteriores, inspiradas por Marx, sobre todo de Engels, se habla
de la “superestructura” como puramente ideoldgica y fragmentaria. Es
decir, se trata de entender a la moral, el arte, la religion, la filosofia, la
politica y el derecho como ideologias aisladas (Marx y Engels, 1986),
las cuales, por supuesto, estaban totalmente supeditadas a la “base
econémica”. Aunque Engels traté de explicar que no era solo una “base
econdémica” sino “la produccién y reproduccién de la vida social” vy,
ademds, que esta relacién no era necesariamente unidireccional, solo
actuaba “en ultima instancia”, lo cierto es que fue asumido de manera
fundamentalista y poco dialéctica. Engels dice en su carta a J. Bloch,
fechada el 21 de septiembre de 1890:

“...Seguin la concepcién materialista de la historia, el factor que en tiltima instancia
determina la historia es la produccién y la reproduccién de la vida real. Ni Marx
ni yo hemos afirmado nunca més que esto. Si alguien lo tergiversa diciendo
que el factor econdmico es el tnico determinante, convertird aquella tesis en
una frase vacua, abstracta, absurda. La situacidén econdmica es la base, pero
los diversos factores de la superestructura que sobre ella se levanta (...) ejercen
también su influencia sobre el curso de las luchas histdricas y determinan,
predominantemente en muchos casos, su forma. Es un juego mutuo de acciones y
reacciones entre todos estos factores, en el que (...), acaba siempre imponiéndose
como necesidad el movimiento econémico. De otro modo, aplicar la teorfa a una
época histdrica cualquiera serfa mas ficil que resolver una simple ecuacién de

primer grado.” (Marx y Engels, 1986: 514)

Sin embargo, laidea que se recibi6 en la Unién de Republicas Socialistas
Soviéticas fue diferente. Ya el marxismo habia sido introducido en Rusia,
unos afos antes de la creacién de la URSS y de que Lenin lo convirtiera en
la doctrina oficial de su movimiento, con enmiendas muy marcadas, por
supuesto: el protagonista fue Gueorgui V. Plejdnov, quien lo introduce
a partir de su concepcién no muy original de que la superestructura es
el “reflejo” inmediato de la base econdmica (Plejanov, 1934: 108) Esto,
que se le denomind teorfa del reflejo, tuvo repercusiones apocalipticas
para el marxismo soviético y su réplica cubana: implica, por ejemplo,
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que, si el capitalismo es una sociedad decadente, su arte también lo
serd. Las conclusiones en la practica politica son fascistoides y sin dudas,
allané el camino hacia la asuncién del realismo socialista como via
tnica de expresién de la sociedad futura, proletaria. Stalin, ademis, se
valié de estos tipos de teoria para cimentar su hegemonia en todos
los campos. En algin momento cuestionar estas ideas era cuestionar a
Stalin mismo, se consideraba una traicién y como tal podia ser castigada.
Luego, por extension, era traicionar la causa del proletariado mundial y
el luminoso futuro comunista. Lamentablemente, no es este el espacio
donde argumentar in extenso el efecto de la teoria del reflejo en la praxis
politica de los socialismos reales.

La concepcion soviética posterior, vertida en los manuales de marxismo
soviético comprendié a la superestructura como la “conciencia social”,
tomando curiosamente un giro casi durkheimiano acercindolo a la
“conciencia colectiva”, en la cual, como circulos dantescos descentrados,
flotaban las ideologias politicas, las ideologias artisticas, etc. Por supuesto
que todas estas ideologias distorsionaban al mundo, viéndolo a través de
su prisma clasista, excepto la llamada ideologia proletaria. Los méximos
representantes de esta concepcion manualesca fueron Kelle y Kovalson
(1962) y Konstantinov (1964). Ellos fueron los textos fundamentales
para la ensenanza del marxismo en Cuba durante muchos afios. Es
cierto que existe otra variante del marxismo soviético que considera
de otro modo esta relacién base- superestructura, entendiéndola como
produccién material/ produccién espiritual y criticando la nocién del
reflejo, pero esta corriente fue poco difundida y, a veces mirada con
sospecha. Sus principales representantes fueron V. Tolstyj y E. Ilienkov.
La produccién espiritual. Aspecto socio- filoséfico del problema de la
produccion espiritual, principal obra del primero, solo fue publicada en
Cuba en 1989, justo con el derrumbe del muro de Berlin, mientras que
las obras del segundo que abordan este tema atn no se publican, aunque
han sido traducidas por los doctores Rafael Pl4 Le6n y Maria Teresa
Vila Bormey, profesores de la Universidad Central “Marta Abreu” de
Las Villas, por lo que su circulacién, aun hoy es muy limitada, incluso
en el ambito académico mds especializado. El desafio de Ilienkov a lo
establecido en la filosofia marxista- leninista le vali6 la prohibicién de
impartir clases y terminé con su suicidio en 1979.

A partir de aqui ya se tiene un cimulo de ideas que se pueden resumir
en una visién economicista y reduccionista de la vida social, despojada
de cualquier posibilidad de critica, una idea teleoldgica de la historia
y la clasificacién dicotémica establecida entre proletariado y burguesia,
capitalismo- comunismo, desarrollo- decadencia, soviéticos- occidentales.
Cualquier variante de marxismo que no fuese del campo socialista vy,
preferentemente soviético, era considerado “revisionista” y ain mads
peligroso politicamente que el denominado “pensamiento burgués”, que
era todo el resto de la produccién académica, el cual, por supuesto, estaba
en crisis, como el sistema social que lo engendraba. En Cuba, estas ideas
se asumieron tal cual, reforzadas por la dependencia econémica al campo
socialista, en especial a la URSS sobre todo a partir de la entrada de
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Cuba al Consejo de Ayuda Mutua Econémica (CAME) en 1972, por
la tremenda penetracién cultural a la que se sometié en alrededor de
tres décadas y en la gran afluencia de jévenes que cursaron sus estudios
en la URSS, particularmente de aquellos que estudiaron las carreras de
Filosofia Marxista- Leninista y la de Comunismo Cientifico, muchos de
los cuales la cursaban en Moscti 0 en Alma- Atd y que en su abrumadora
mayoria, se dedicaron a la ensefianza universitaria a su regreso. Sobre
estos temas y el desarrollo -o no- de la antropologia cubana se dirigen las
siguientes lineas.

2. Los primeros pasos hacia una “antropologia cubana”

Sin remontarnos al periodo de la conquista y del colonialismo espanol,
ni siquiera a la fugaz visita de E. B. Tylor a la isla en 1856, dado que el
texto no pretende ser una historia de la antropologia en Cuba, podemos
encontrar como uno de sus primeros exponentes a Luis Montané y Dardé,
cuyos estudios en Paris lo llevaron a la especializacién en antropologia
fisica. Su trabajo mas conocido fue en 1890, con una muestra de veintiin
“pederastas”, muchos vinculados de alguna manera a la prostitucion,
buscando regularidades anatémicas y psicosociales en este grupo, que en
realidad parece haber sido mas compuesto por personas trans que por
homosexuales. Sus conclusiones se dirigen a buscar los signos fisicos de la
“pederastia” pasiva y activa como aportes a la medicina legal (Montané,
2004). Pero es en el perfodo de la ocupacién norteamericana que la
antropologia se institucionaliza a partir de la orden militar 212, del 28
de diciembre de 1899, creando la Catedra de Antropologia General y
Ejercicios de Antropometria (Korsback y Barrios, 2009). Sin embargo, en
la academia atn no se creaba como carrera, sino graduados en Derecho
o Filosofia y Letras, se especializaban en labores etnograficas. Tal es el
caso de Fernando Ortiz, abogado cuyo interés en la criminologia lo llevé
a emprender su proyecto sobre el hampa habanera en 1906, dando a la
luz su trilogia Los negros brujos. Apuntes para una etnologfa criminal
(1906), Los negros esclavos (1916),y Los negros curros (1986, en edicién
postuma). Este autor parte de una postura etnocéntrica e incluso racista
que luego irfa deconstruyendo hasta llegar a una posicién muy seria al
respecto con su obra El engano de las razas (1946). Su obra central,
sin dudas es Contrapunteo cubano del tabaco y el azucar, publicada en
1940, prologada por Malinowski, quien la considera “una obra maestra
de investigacién histdrica y socioldgica, tan magistralmente condensada
y documentada como libre de toda erudicién pedante y estéril” (Ortiz,
1963: XIX). Malinowski, ademds, considera a Fernando Ortiz como
funcionalista, sin embargo, la obra orticiana seria dificil de encuadrar en
alguna de las escuelas antropolégicas clasicas. Es en este libro donde Ortiz
introduce su concepto fundamental: la transculturacién, para explicar
la cultura cubana a partir de sus producciones agricolas fundamentales,
aunque también se destacan sus estudios sobre lingiiistica, musicologia,
tradiciones y herencia africana en general.
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Por otra parte, ya existia un rico debate socioldgico con figuras como
Enrique José¢ Varona y Roberto Agramonte. Es interesante destacar que
también la presencia de una visién sumamente elitista sobre la realidad
cubana que se evidencia en la obra de Jorge Manach Robato con su Crisis
de la alta cultura en Cuba (1925), pero sobre todo con su emblemdtico
Indagacién sobre el choteo (1928) y el papel de la burla en la vida social de
la Isla. Alberto Lamar Schwayer es una de las figuras mis controvertidas
de todo el panorama intelectual cubano y quizés latinoamericano, con su
Biologfa de la democracia (1927) donde sostiene que, para las sociedades
latinoamericanas, en especial la cubana, solo los gobiernos de corte
autoritario son posibles y necesarios, por nuestra biologfa, la democracia
deberia sernos extrana: “La confusidn de razas, crea dentro de este tltimo
(el estado: nota del autor) capas étnicas y morales que suprimen el proceso
de evolucién hacia el mejoramiento politico. El protoplasma social, al
desarrollarse en el medio americano, creé un organismo anarquico en
esencia.” (Lamar, 1927: 40) La manera de contralar esta anarquia esencial
es a través de la dictadura como forma de gobierno. Este fue una tesis
sumamente debatida, pero senala la variedad de posiciones existente entre
los analistas sociales de la época. Por su parte, en 1940, Antonio Nufez
Jiménez crea la Sociedad Espeleldgica de Cuba, que seria la potenciadora
del desarrollo delaarqueologia en laIsla, dado que muchos de los hallazgos
arqueoldgicos mas importantes han sido encontrados en las formaciones
cavernarias, que eran utilizadas por los aborigenes como refugio.

Otra vertiente significativa del desarrollo del acervo etnografico en
Cuba lo representaron los estudios negros y el interés cada vez mayor
en la santerfa. Una autora que signific6 un hito en estos estudios
fue Lydia Cabrera y su obra fundamental, su libro El monte (1954),
altamente valorado por los santeros. Otro autor muy importante,
fue Rémulo Lachataneré, quien en su Manual de santerfa (1941)
reconoce la influencia explicita de Herskovits y la ayuda directa de Ruth
Benedict (Lachataneré, 2014). Este fue quizds el investigador que mds
profundamente logré comprender los llamados “secretos” de la santeria,
sus sistemas de adivinacién y los relacioné con la manera de vivir de los
creyentes. Korsback y Barrios (2009) consideran que Calixta Guiteras
Holmes es una de las figuras de esta primera antropologia cubana, pero
esta aseveracion es discutible, dado que el mayor trabajo suyo fue en
Chiapasy en Cuba es casi desconocida en el émbito académico, ni ha sido
publicada, a pesar de que su hermano, Antonio Guiteras Holmes, es una
figura histérica ampliamente conocida.

Se puede comprobar que en Cuba antes de 1959 existia un caldo de
cultivo propicio para el estudio etnografico, en didlogo directo con la
escuela norteamericanaylabritdnica. Se produjo una serie importantes de
estudios, aunque no existia una formacién antropoldgica académica. No
obstante, se conoce de la presencia de una Junta Nacional de Arqueologia
y Etnologia, creada en 1937 y extinguida en 1961, con la creacién
revolucionaria de la Academia de Ciencias de Cuba.
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3. La Revolucion cubana: la antropologia ante la furia roja

Luego de 1959 hubo unos anos donde atn se fluctuaba en cuanto a
posicion oficial, habia espacio para el debate y diversidad. Pero ya en el
afio 1961 comenzd el cierre del didlogo, representado por el llamado caso
PM (Garcés, 2013) y las posteriores Palabras a los intelectuales, donde
Fidel Castro pronuncié su inolvidable adagio: “Dentro de la Revolucién
todo, contra la Revolucién ningtin derecho” (Castro, 1961). Hasta ahi
fue solo puro autoritarismo criollo, pero ya declarado el cardcter socialista
de la Revolucién, el 16 de abril de 1961 (Castro, 1961b) se imponia
seguir la linea ideoldgica del socialismo real: el marxismo- leninismo
de corte soviético. Comienza un periodo de adoctrinamiento riguroso,
aunque aun por estos afios se lee a Gramsci y se publica Eros y civilizacién
de Marcuse, poco tiempo después serian solo “marxismo occidental”
y “revisionismo”. En 1961, denominado “aio de la educacién”, por la
Campana de Alfabetizacién, dio comienzo también a las escuelas de
Instruccién Revolucionaria, donde se impartian charlas casi a la manera
de catequesis, que se irfan expandiendo por todas las instituciones de
la sociedad. Muchos intelectuales emigraron, como es el caso de Lydia
Cabrera y se prohibié su publicacién e incluso mencionarlos en clases,
hasta bien entradala década de los noventa. Otros fueron separados de sus
tareas por diversas razones, una de las cuales era lo que se denominé “el
pecado original”, para utilizar el término propio de la época, es decir, ser
de origen burgués. Tal fue el caso de la ahora destacadisima investigadora
en santerfa, Natalia Bolivar Ardstegui, quien comienza su vinculo con
la etnografia a partir de Lydia Cabrera en los cincuenta y a pesar de
sus vinculos con la lucha clandestina contra la dictadura de Batista fue
sancionada:

“Mi vinculo con la investigacion del folclor se hizo més fuerte cuando empiezo a
trabajar en Bellas Artes. De hecho, cuando triunfé la Revolucién, como yo habia
trabajado alli, fui designada para intervenir el museo con armas y todo. Me tocé
sacar a la policia de Batista y quedarme al mando de eso. Y todo bien hasta que en
1966 hubo un movimiento en el museo de venta de obras de arte. A mi me sacan
del museo por negarme a vender las obras que con tanto trabajo yo habfa logrado
obtener para el patrimonio nacional. Yo me negué y, ¢qué fue lo que hicieron?
Sacarme de ahi y mandarme a limpiar tumbas en el cementerio.” (Bolivar, 2018)

En 1971 se cierra la revista Pensamiento Critico, ultimo reducto del
debate critico y muchos de los participantes son castigados, separdndolos
de la academia, el departamento de Filosofia de la Universidad de La
Habana, quien patrocinaba esta publicacién, fue disuelto tres meses
después (Kohan, 2018). Sin embargo, por este periodo surge una breve
floracién de la sociologia: “El primer grupo de graduados recibieron su
titulo en 1971, y en 1973 se gradué un segundo grupo, hasta que se
graduara la ultima generacién en 1980, después de lo cual la sociologia
desaparecié para volver en la Universidad de La Habana en su forma
actual, como carrera, a partir de 1990 (después de la reapertura del
Departamento de Sociologia en 1984 y la reintroduccién de la sociologia
como asignaturaen 1987).” (Korsback y Barrios, 2009: 21). En un primer
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momento, se estudiaba Filosofia y en el tltimo afo de la carrera se hacia
la especializacién en Sociologia, luego se consigui6 la carrera como tal y
dentro de la misma, la ensefanza de laantropologia como una materia. En
1999 se funda la carrera de Estudios Socioculturales, que también recibe
la antropologfa como materia y tiene un componente etnogréfico mas
marcado. Sin embargo, en el modelo del profesional de esta carrera, de la
que es graduado el autor se puede leer como el primero y segundo de los
objetivos educativos:

“Que los estudiantes:

Se formen en una concepcién del mundo avalado por los principios del
Marxismo Leninismo que les permita desarrollar con alto nivel cientifico cada
tarea profesional en la transformacién sociocultural de nuestra realidad.

Enfrenten sus tareas profesionales atendiendo a la ética y moral socialista en
la solucién de los problemas que la construccién del socialismo plantea en la
esfera de la insercién social.” (Universidad Central Marta Abreu de Las Villas.
Departamento de Ciencias Sociales. “Licenciatura en Estudios Socioculturales.
Caracterizacién de la Profesién.” Documento inédito.)

Esta formacién marxista es similar en todas las carreras universitarias y
corresponde a dos semestres de Filosofia y sociedad (otrora filosoffa marxista-
leninista, el nombre se le cambié a partir del derrumbe del modelo soviético,
pero en esencia el contenido es el mismo), dos semestres de economia politica
(uno de economia politica del capitalismo y otro del socialismo) m4s un semestre
de teoria sociopolitica (antes denominado comunismo cientifico, se le cambié el
nombre por las razones antes explicadas)[3]. Para esto hay en cada universidad un
Departamento de Marxismo- Historia (diferente del departamento de Filosofia
en las tres universidades donde se estudia esa carrera), subordinado directamente
a rectorfa y que recibe asesorfa cada cierto tiempo del Partido Comunista de la
provincia en la que se encuentre.

En cuanto a los libros de consulta de los estudiantes para la asignatura de
Antropologfa Sociocultural, como fue llamada para “resolver” la contradiccién
entre la escuela norteamericana y la britdnica, existfan dos textos fundamentales,
ambos publicados por la Editorial Félix Varela en 2003. Una compilacién de
fragmentos de obras de antropélogos precedidas por una breve resefia biografica,
elaborada por Bohannan y Glazer, la cual, si bien no era suficiente, al menos daba
una panordmica de las diferentes escuelas y autores de la antropologia desde el
evolucionismo unilineal a la descripcién densa de Geertz. Ademads, se orientaba
la consulta de un texto compilado por Alain Basail Rodriguez, el cual, en su
seccién quinta, titulada “La antropologia en Cuba” trata el tema del desarrollo
antropolégico en la Isla. Entre los cinco ensayos que se publicaron en esa seccién
no se encuentra ninguno que muestre un conato de elaborar la historia completa
de la disciplina en la Isla, a pesar de que si estd el intento de historiar la parte de
la antropologa fisica. Ese texto también muestra una cierta dispersion tedrica 'y
metodoldgica, coherente con la atin timida arrancada de la disciplina en el 4mbito
académico cubano.

Esto es en cuanto se refiere a lo institucional. Fuera de este marco tan oficial,
donde la censura y el aplastamiento eran casi inevitables existieron una serie
de conatos de indole etnogréfico, que, sin la posibilidad de criticar el orden de
cosas imperante y dentro del estrecho marco tedrico del marxismo soviético y
sus manuales se llevaron a cabo. Casi todo se quedé en un nivel de folclorismo.
Tal es el caso de la Revista Signos en Santa Clara, fundada por el folclorista y
escritor Samuel Feijéo en 1969. En 1976 se publica el Atlas de la Cultura Popular
Tradicional. En junio de 1982 se funda la Casa del Caribe en Santiago de Cuba,
con el objetivo de estudiar la cultura popular tradicional de los pueblos del Caribe
y sus manifestaciones religiosas, alli camplieron una destacada labor intelectuales
cono Joel James Figuerola. Cuenta con la Revista Del Caribe y auspicia cada afio
del 3 al 9 de julio el Festival del Caribe o Fiesta del Fuego. En 1995 se crea la
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Fundaci6én Fernando Ortiz que se autodenomina como “una institucion cultural
cubana de caricter publico y civil, no gubernamental, con personalidad juridica
y patrimonio propios y sin fines lucrativos, que se rige por el Cédigo Civil de
Cuba y sus propios estatutos. Sus fines principales son el estudio y divulgacién
de la vida y la obra del sabio cubano Fernando Ortiz, asi como el desarrollo
de investigaciones cientificas sobre la identidad cultural cubana.” (Fundacién
Fernando Ortiz, 2018) Esta Fundacién cuenta con la revista Catauro y ha
auspiciado, en conjunto con el Instituto Cubano de Investigacién Cultural “Juan
Marinello” varios conatos de formacidn antropoldgica postgradual. También
existe el Instituto Cubano de Antropologia, a partir de 1990, creado de lo que antes
fuese el Centro de Arqueologia y Etnologia, nombrado asi en 1988, a partir de la
extincién del Instituto de Ciencias Sociales de la Academia de Ciencias de Cuba
y la creacién en su lugar del Instituto de Ciencias Histéricas (ECURED, 2018).
Este centro, adscrito al Ministerio de Ciencia, Tecnologia y Medio Ambiente, es
poco reconocido y su presencia académica escasa. Su mayor proyecto ha sido la
creacion conjunta con el Centro Juan Marinello del Atlas Etnografico de Cuba,
también desde la perspectiva de la conservacién de la cultura popular tradicional.
Finalmente, en 2010 se funda la revista Batey, dedicada exclusivamente a la
antropologia cultural.

En cuanto a la produccién etnogrifica mas destacada, en un primer momento
estuvo totalmente en manos de la literatura. En conjuncidn con la idea propia del
realismo socialista, de que la produccién literaria socialista debia tener un cardcter
realista se llevaron a cabo un grupo de entrevistas a ciertas personas, comunes por
supuesto, para estar en consonancia con la “conciencia proletaria” y a partir de
la reconstruccién de sus historias de vida hacer casi un panfleto propagandistico
de los males que sufrieron bajo el capitalismo opresor y alienante, a veces con la
nota triunfalista final de las bondades que le brindaba el proceso revolucionario.
No obstante, pese a su intencidn ideologizadora y su falta de rigurosidad tedrico-
metodoldgica, en esas obras se abordaron muchos temas interesantes. EI mayor
exponente de esta corriente es Miguel Barnet con su trilogfa Biografia de un
cimarrén (1966), Cancién de Rachel (1969), y Gallego (1983). Otro autor
fue Tomas Ferndndez Robaina con Recuerdos secretos de dos mujeres publicas
(1984). Una figura que comienza por estos afios a destacarse en el panorama es
Jestis Guanche, con estudios lingiiisticos, sobre africanfa y cultura popular.

Mis adelante se destaca sobre todo Los orishas en Cuba (1994), de Natalia
Bolivar, magnifica y acuciosa obra descriptiva sobre el pantedn yoruba encontrado
en laIsla, casi libro de cabecera de los creyentes. Ese mismo afio, Tomas Ferndndez
Robaina publica Hablen paleros y santeros, cuyo éxito es considerablemente
menor. Ya en 1998 Miguel Barnet publica La fuente viva, un desafortunado libro
que compila varios articulos, de los cuales los referidos a la religién de origen afro
evidencian un marcado etnocentrismo y desprecio hacia pricticas que considera
desapareceran cuando haya més “desarrollo” y solo pasardn a la posteridad como
mitologfa, sin tener en cuenta la importancia de estas creencias en la vida cotidiana
de miles de cubanos.

Este interés repentino en la cuestién religiosa no es casual. Luego de la
avalancha de adoctrinamiento en lo que se denomind “ateismo cientifico” de
origen soviético, en el cual la profesién de creencias religiosas era 6bice para
acceder a la educacién superior o para ser miembro del partido comunista,
cuyo auge fue en los setenta y ochenta, la crisis econémica, sociopolitica y de
paradigmas que represent6 la caida del modelo socialista implic6 una verdadera
crisis existencial para el pueblo cubano. Las soluciones también pasaron por
un regreso mayoritario a practicas religiosas de toda indole. De aqui que los
noventa fuesen un periodo rico en estudios sobre religion, teniendo en cuenta
que eran los que menos cuestionaban el estado de cosas imperante. Sin embargo,
las producciones relacionadas con la antropologia seguian siendo aisladas y de
calidad menor en su mayoria hasta los 2000, que en 2002 Daniel Alvarez Duran
publica Los acudticos, un imaginario en el silencio, logrando una de las mejores
monografias de la época.
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Conclusiones

De manera general se puede afirmar que la relacién base- superestructura
es una nocién que puede no ser tan productiva en el ambito teérico,
pero que significa un punto de partida serio para comprender la sociedad,
siempre que se evada el reduccionismo y que se entienda de manera
interrelacionada, sin entelequia comunista como derrotero. Por otra
parte, se puede comprobar que el desarrollo de la incipiente etnologia
cubana estuvo frenado por la asuncién de la teorfa marxista soviética y su
comprensién unilateral de la relacién base econdmica- superestructura.
Lo peor es que esta concepcidn se tradujo en préicticas politicas concretas
que entroncaron con el cardcter autoritario del sistema sociopolitico e
impidieron un desarrollo dialégico de las ciencias sociales en general y
de la antropologia en particular. El trabajo del antropélogo, como el
del sociélogo, muchas veces fue llevado a cabo por otros profesionales
(Mufoz, 2005), a menudo sin la preparacién necesaria y desarrollando las
investigaciones a menudo con un sesgo politico- ideoldgico.

La proletarizacién a ultranza del conocimiento, la censura, el poner
en tela de juicio todo lo que fuese burgués, revisionista u occidental, al
punto de no publicarlo, hace que en Cuba haya un atraso considerable en
cuanto a la asuncién de Nietzsche, de Durkheim, de Weber, de Foucault,
pero también curiosamente, de Gramsci (aunque ya hay textos publicados
sobre él) y de la escuela de Frankfiirt. Tanto més de la mayoria de los textos
de la antropologia: excepto Claude Levi- Strauss, Gordon Childe y Lewis
Henry Morgan, pocos autores circularon directamente.

Es imposible hablar de una escuela cubana de antropologia, en tanto
que ha habido una escasa preocupacion por institucionalizar la disciplina,
lo cual va en contra de un desarrollo teérico y metodolédgico adecuado
a las condiciones concretas del contexto cubana; pero hay mucho
trabajo etnogréfico hecho, asi como un sinnumero de posibilidades de
investigacion casi intocadas. También es necesaria toda una revisién sobre
el marxismo y las practicas politicas que legitimé. Aun la antropologia
tiene mucho que decir desde y sobre Cuba.
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5-1743
(2] , . , ,

. Nétese que a partir de ahora en el texto se hablara de teoria de Marx cuando
se refiera a este autor en si y a marxismo cuando se hable de sus multiples
seguidores.

(3]

. En el dltimo plan de estudios, que ya ha comenzado a implementarse,
denominado Plan D, se sustituye por Teorfa Marxista I, II y III,
disminuyendo asi el componente ideoldgico presente en la formacién
universitaria.
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