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Childhood as the other liberator
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Resumo: Este artigo objetiva analisar a concep¢ao de Outro em Freire para compreender as relagdes com
a infancia e com a libertagio da opressdo. Para isso, levantamos a seguinte questio: que contribuicio a
concepe¢io de Freire acerca do outro pode dar para compreender a infancia e a libertacdo? O texto segue
uma metodologia bibliografica de carater qualitativo, cujo aporte é a analise filoséfica, como parte de nosso
projeto de pesquisa de Mestrado que tem por foco investigativo a questao de Outro e a educagio
humanizadora. Como referencial terico base, sdo utilizadas as obras de Freire: Pedagogia do Oprimido (1987);
Pedagogia da Antonomia: saberes necessrios d prdtica educativa (2011). Na proposta de Freire, a infancia é um sujeito
livre e ativo do processo educativo, que problematiza, dialoga e desperta os adultos de sua dominagio e
opressio, e gera o processo democratico de transformagio do mundo.

Palavras-chave: Outro. Infancia. Libertacio.

Abstract: This paper aims at analysing the conception of Otherness in Freire in order to understand the
relations with childhood and the liberation from oppression. For that, we raised the following question:
What contribution can Freire’s conception of the Other make to understand childhood and liberation? The
text follows a qualitative bibliographic methodology, whose contribution is the philosophical analysis, as
part of our Master’s research project which has as its investigative focus the question of Other and
humanizing education. As a theoretical framework, the works of Freire: Pedagogy of the Oppressed (1987);
Pedagogia da Autonomia: saberes necessirios a pratica educative - Pedagogy of Autonomy: necessary knowledge for
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A infancia como o outro libertador

educational practice (2011) are used. In Freire’s proposal, childhood is a free and active subject of the
educational process, which problematizes, dialogues and awakens adults from their domination and
oppression. In addition, it generates the democratic process of world transformation.

Keywords: Otherness. Childhood. Liberation.

Resumen: El presente articulo tiene como objetivo analizar la concepcion de Otro en Freire para
comprender las relaciones con la infancia y con la liberacién de la opresion. Para ello, planteamos la siguiente
pregunta: ¢qué contribucién a la concepcion de Freire acerca del otro puede servir para comprender la
infancia y la liberacién? El texto sigue una metodologia bibliografica de caracter cualitativo, cuyo apotte es
el analisis filosofico, como parte de nuestro proyecto de investigaciéon de Maestria que tiene como foco de
investigacion la cuestion del Otro y la educaciéon humanizadora. Como referencia tedrica basica son
utilizadas las obras de Freire: Pedagogia del Oprimido (1987); Pedagogia de la Autonomia: saberes necesarios para la
prdctica educativa (2011). En la propuesta de Freire, la infancia es un sujeto libre y activo del proceso educativo,
que problematiza, dialoga y despierta a los adultos de su dominacién y opresion. Ademas de eso, genera el
proceso democratico de transformacién del mundo.

Palabras clave: Otro. Infancia. Liberacién.

Introdugiao

E possivel identificarmos na histéria, em diferentes civilizagoes, a discussao sobre o Outro
do ponto de vista econoémico, ético e social a partir das lutas de resisténcia das minorias identitarias.
No entanto, ¢ ao longo dos dltimos séculos que essa questiao ganhou relevancia, porque as minorias
conseguiram se organizar para exigir e reivindicar seus direitos e reconhecimento publico. Pela
necessidade e relevancia de aprofundar a compreensio sobre esse problema que busca conceituar
o outro, vista a partir da infincia, nosso questionamento central é: o que é o outro' na perspectiva de
Freire e como ele se relaciona com a infancia e a libertagao?

A discussiao sobte o outro/ outredade, as vezes usado como sindnimo de alteridade e algumas
vezes como diversidade, ¢ um dos temas centrais debatidos no século XXI (PRIETO, 2015;
TODD, 2011), seja em educagio, seja em outras ciéncias referentes ao campo das humanidades,
pois envolve a questao da identidade (se/f— eu) e diferencga (o#her — outro), que sao dois aspectos da
condi¢ao humana em relacio com os pares. A relevancia dessa discussao pode ser sentida em
experiéncias que envolvem a resisténcia da participacao do diferente no contexto sociopolitico,
econémico e educacional em situagdes adversas, tais como: praticas de exclusio das minorias,
autoritarismo, racismo, preconceito, exploracdo, violéncia fisica e moral, alienacio etc. Na
educagio, assim como em outras ciéncias humanas, a abordagem desse tema torna-se uma condi¢ao
sine quo non para compreensao e enfrentamento dos problemas sociais. Toda pratica educacional
lida com a diversidade de pessoas e grupos, deve ter clareza e necessita de um projeto formativo
que promova o crescimento pessoal e social. Muitas escolas brasileiras procuram contemplar essa
discussdo em seus diferentes projetos escolares, porque tentam possibilitar a experiéncia e o
desenvolvimento educativo de seus estudantes voltada para suas diferentes realidades e
necessidades, isto ¢, a partir de suas diversidades. Essa preocupacio consta, por exemplo, nos
Parametros Curriculares Nacionais (PCN) de 1997 e nas Diretrizes Curriculares da Educagio

1O outro se trata de um conceito que visa compreender a pessoa humana. No primeiro momento, buscaremos esse
conceito na perspectiva de Freire. No texto, usaremos o termo de trés formas para evitar confusdo: em italico, quando
nos referimos ao conceito; em letras mindsculas (outro), para referirmo-nos ao “homem” denunciado por Freire
quanto a contradicdo oprimido-opressor; com inicial maiuscula (Outro), quando nos referimos ao novo “homem” de
Freire, visto na infincia neste texto, que busca sua humaniza¢do no processo continuo de libertacdo, superando a
contradicio, que ndo é nem oprimido e nem optessor.
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Basica (DCNEB), publicadas em 2010. Esses dois documentos enfatizam a necessidade de a
educagio levar em conta a diversidade no trabalho pedagégico (BRASIL,1997, 2010).

O outro, na perspectiva de Freire, se trata de um conceito que visa compreender o ser
humano em sua experiéncia existencial. Tomamos esse “ser humano” freiriano, especificamente
neste texto, como a infancia, isto é, o Outro como a infancia/crianca. O termo “infancia” remete-
nos a uma condicdo existencial relacionada ao incomodo, ao problematico no e com o mundo, e a
busca por meio do didlogo do “ser mais”. Infancia é muitas vezes relacionada a um periodo de
crescimento da vida humana, que vai do nascimento a puberdade, com uma énfase cronoldgica.
Do latim zn-fans, o termo designa aquele que nao fala, que nao tem linguagem, mas que estd em
processo de aprendizagem para se fazer ouvir, isto ¢, uma fase de construcdo, de criagdo, de
teorizagao da condi¢do da experiéncia humana. Apesar de sem linguagem, a infincia fala pelo
corpo, revela o que estd no mundo e nos interpela constantemente. Isso é uma problematica
filosofica. Aqui, a crianga é vista ndo como adulto em poténcia, isto ¢, a luz do que deve vir a ser,
mas como sujeito historico e cultural em processo constante de criagdo e construgao (sujeito
inacabado, informado). Por conta disso, as filosofias recentes concebem a infincia em si mesma,
levando em conta suas manifestagdes proprias e a capacidade imaginativa e criativa. Ressaltamos a
pioneira intuicdo de Lipman (1990) a propugnar a necessidade da filosofia da infancia. Diz o
filésofo: “[...] a infancia é uma dimensao legitima do comportamento humano e da experiéncia
humana e que niao ¢ menos habilitada ao tratamento filoséfico que as outras dimensdes para as
quais ja existe filosofias” (LIPMAN, 1990, p. 215).

Vale ressaltarmos que o interesse pela problematizacio do Outro remonta a filosofia
classica, analisado por Parménides e Platio (PLATAQO, 2015) ndo sob o aspecto ético ou metafisico,
mas sob a categoria de principio da identidade (ontologia). Parménides, inaugurando sua tese de
unidade do ser (uno), isto ¢é, a nao divisibilidade, afirma o ser e nega o nao-ser (o outro), ou seja,
so existe o ser. Em outras palavras, Parménides acredita que é impossivel falar ou pensar em nao-
ser, ja que se refere simplesmente a nada. Assim, afirmar ser e nio-ser é absolutamente
contraditorio. Platdo, por sua vez, tenta compreender o ndo-ser (o outro) como diferenca em
relagiao ao ser, superando, assim, a visao de contrariedade de Parménides. Platio entende que se
pode falar do ser e nao-ser (o outro) ontologicamente, isto é, nao ha uma contraposi¢ao absoluta
entre eles, mesmo que gerem aporias.

A filosofia moderna e contemporanea trouxe visoes sob olhar ético da problematica em
torno da abordagem do conceito de ouro. Entralgo (1968) nos traz algumas dessas visdes, com seus
respetivos pensadores, que mencionaremos a seguir, mas sem pretensio de explora-las, devido a
limitagao de nosso texto. Segundo Entralgo (1968), elas sio

[...] “o problema do outro no ambito da razdo solitiria” (Descartes); “o outro como
objeto de um eu instintivo ou sentimental” (psicologia inglesa); “o outro como fim de
atividade moral do eu” (Kant, Fichte e Munsterberg); “o outro na dialética do espirito e
na dialética da natureza” (de Hegel a Marx); “o Outro como invencio do eu” (Dilthey,
Lipps e Unamuno); “o outro na reflexdo fenomenolégica” (Husserl). (ENTRALGO,
1968, p. 7-9, grifos do autor).

Cada uma dessas afirmag¢des nos da a nogao de outro como um alter ego (outro eu),
representacio do mesmo. Em outras palavras, elas nao superam o “eucentrismo”. O alter ego
continua sendo a representacao do préprio eu, isto é, o Outro nao passa do fruto do pensamento
do eu. Ainda, segundo Entralgo, na filosofia contemporanea, falou-se do o##ro como reagio a crise
do egocentrismo (Scheler, Buber, Ortega e Gasset), fruto de uma filosofia da razao instrumental;
como existéncia e coexisténcia (Heidegger, Marcel, Jaspers, Sartre); e, acrescentarfamos, como
exterioridade que existe 2 margem do sistema, na compreensiao de identidade e diferenca (Dussel,
Freire). A perspectiva de Freire parte do existencialismo fenomenolégico para abordar o Outro
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como sujeito em relagdo ao eu e que se revela como tal, livre, resistindo a totalizagao instrumental
do sistema opressor. Como exterioridade, o Outro interpela e dialoga com o eu de forma
interdependente e interconstituinte.

Neste texto, propomos analisar o conceito de oufro freiriano, sem pretensao de esgotar o
tema, e responder a uma pergunta basica: Sendo a infancia esse Outro que nos pro-voca (chama de
frente), nos desperta, que contribuicdo a concep¢ao de Freire pode dar para compreender a
infancia? O texto segue uma metodologia bibliografica de carater qualitativo, cujo aporte é a analise
filosofica, como parte de nossa dissertagao de Mestrado, cujo foco investigativo esta na questao de
Outro e na educacao humanizadora. Como referencial te6rico base, utilizamos as obras de Freire:
Pedagogia do Oprimido (1987); Pedagogia da Autonomia: saberes necessdrios a pratica educativa (2011). As
escolhas dessas obras dao-se pelo fato de conter nelas a mengao direta do conceito de outro. Isso
nao quer dizer que outras nao serao contempladas.

A estrutura do texto segue a seguinte ordem: primeiro, analisaremos o conceito de oxfr0 em
Freire diante da situagdao de opressao, como sujeito provocante, através de sua condi¢ao de criagao
e de construgao; segundo, compreenderemos a infancia como o Outro libertador.

O outro e a opressio

Freire nao discute abertamente a terminologia “outro” em seus escritos. Isso quer dizer que
ele nao se dedicou literalmente a discussao desse termo. No entanto, pode-se dizer que o sentido
do outro perpassa toda sua discussao filosofica e, consequentemente, educacional. Nessas
discussdes, a problematica sobre o oufro aparece em Freire como reconhecimento da diferenga na
intersubjetividade, interdependéncia, interconstitui¢ao e no dialogo. A no¢ao do termo aparece
claramente em algumas de suas principais obras: Pedagogia do Oprimide (1987); Pedagogia de Autonomia
(2011). Na Pedagogia do Oprimido, a conceituagao do outro aparece como sujeito constituinte e
constituido no dialogo. Diz Freire:

O eu dialégico, pelo contrario, sabe que ¢ exatamente o tu que o constitui. Sabe também
que, constituido por um tu — um ndo-eu —, esse tu que o constitui se constitui, por sua
vez, como eu, a0 ter no seu eu um tu. Desta forma, o eu e o tu passam a ser, na dialética
destas relages constitutivas, dois tu que se fazem dois eu. (FREIRE, 1987, p. 165-160).

Nessa citacdo, o outro é referido como um tu, remetendo a forma como Buber (2017) trata
o outro na sua obra Exu-Tu. O eu constitui e é constituido pelo Outro, que é com quem dialoga
constantemente. A necessidade do eu entrar em relagao com o tu e vice-versa revela a incompletude
de cada um deles, que precisa um do outro para se constituirem pelo encontro. A nogao de
encontro de Buber implica a participagao dos dois, eu-tu, ambos sujeitos, na constitui¢ao um do
outro. Desse modo, o eu é um sujeito presente na vida do tu e vice-versa. A presenga de um com
o outro mostra a plenitude da relacio, em que o eu ¢ capaz de entregar a sua humanidade para
receber a dadiva de viver o tu. Essa reciprocidade mostra que, na presenca, o olhar o Outro ¢é ver
a sl mesmo para além das singularidades e é abrir o brilho do espelho da alma, em que cada sujeito
¢ capaz de compreender-se, ndo somente enquanto eu, mas também como parte do tu que o
compoe.

Ha outra citagao em que Freire refere ao o#fro como um nao-eu, diferentemente das visoes
filosofticas que concebem o outro como alter ego. Diz o autor: “Na verdade, nao ha eu que se constitua
sem um ndo-eu. Por sua vez, o ndo-eu constituinte do eu se constitui na constituicio do eu
constituido. Desta forma, o mundo constituinte da consciéncia se torna mundo da consciéncia, um
petcebido objetivo seu, ao qual se intenciona” (FREIRE, 1987, p. 71).
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Freire entende que ndo se pode reduzir o Outro ao “eucentrismo”, isto ¢, ao sistema do eu,
pois é um sujeito exterior a qualquer tipo de sistema. Ele ¢ diferente do eu, portanto um nao-eu.
E, por essa sua diferenca, ele é condi¢io para a constitui¢io da propria identidade do eu. Quer
dizer, nao existiria o eu se nao existisse o Outro e vice-versa. A constituicio mutua de eu-Outro e
Outro-eu mostra a necessidade da relagao dialégica permanente dos dois. Aceitam e reconhecem
um a0 outro como sujeitos e se colocam em uma relagao intersubjetiva. O Outro é com quem se
faz no constante tornar-se (ser-mais).

Na Pedagogia de Autonomia, ao falar da importancia de criar condi¢oes para que os educandos
se assumam na relacdo com os(as) professores(as) e com os pares, Freire traz o Outro como aquele
que nos desperta para isso. Diz ele:

[..] uma das tarefas mais importantes da pratica educativo-critica é propiciar as condi¢oes
em que os educandos em suas relagdes uns com os outros e todos com o professor ou a
professora ensaiam a experiéncia profunda de assumir-se. Assumir-se como ser social e
histérico, como ser pensante, comunicante, transformador, criador, realizador de sonhos,
capaz de ter raiva porque capaz de amar. [...]. A assuncdo de nds mesmos nio significa a
exclusio dos outros. E a ‘outredade’ do ‘nio ew’, ou do tu, que me faz assumir a
radicalidade de meu eu. (FREIRE, 2011, p. 42, grifos do autor).

E o outro que nos desperta de nossa alienagao, opressdao, egoismo pela relacio dialdgica,
para a liberdade, integracdo temporal com nosso mundo com o intuito de criar, recriar,
construir/transforma-lo, para assumir, desse modo, a nossa radicalidade de ser sujeito histérico-
cultural. E o outro que denuncia a situacio opressora, na qual o “Eu” é opressor-oprimido e o faz
sair dela. Quando o “Eu” narcisista domina, aliena, oprimi e conquista o outro, transformando-o
em mero objeto, Freire acredita que s6 o outro estara em condigio de despertar o “Eu” dessa
condi¢ao desumanizadora. Entendemos que ha uma ligacdo ontoldgica existencial do eu-outro. E
qualquer agdo provocada em um, recai também no outro. Por exemplo, se o eu oprime o outro,
desumanizando-o, esta a se tornar também oprimido e desumano igualmente. Freire (1992, p. 100)
confirma isso quando diz: “[...] ndo sou se vocé nao é, nao sou sobretudo, se proibo vocé de ser”.

O Outro é um sujeito existencial que decide sobre suas experiéncias diarias. Existir é
participar, decidir, criar. Por isso, Freire pensa que é dever do Outro participar nas dimensoes
sociais que lhe diz respeito (politica, educacao, economia etc.). E pelo fato de existir, ele é relacional
e ndo absoluto. Isso quer dizer que a sua relacionalidade implica-lhe possuir a capacidade de estar
em si e sair de si. A dimensao de relagao exige-lhe sair de si a0 encontro de outros-eus. E dentro
desse encontrar-se, ele afeta e é também afetado por eles. E isso impede sua absolutizagio
(totalmente independente). Supde-se que os sujeitos relacionados nao sao independentes de suas
relagoes e a relagao os afeta, os modifica. Relacionam com o mundo e com os pares. Freire entende
que o Outro, por sua existéncia, deve integrar-se com sua realidade, participando criticamente na
natureza, significando os entes naturais, e na cultura, criando os objetos, sem que se reduza a uma
delas. Participar na natureza significa interferir em seu contexto de forma critica, no qual molda e
¢ moldado. E a participacao do Outro na sociedade requere dialogo, que ¢ participar em companhia
dos pares.

Na sua dialética com seu contexto, Freire parte do pressuposto de que seu outro, referente
a “homem?”, se encontra em uma situagao de opressao, da qual precisa se libertar. O outro se torna,
assim, opressor-optimido dentro da condi¢io opressora de “contato”. Segundo Freire (2006), essa

2 Freire (2000) usa o termo “contato”, em oposicio a relagdo, para se referir a forma irreflexiva de estar no mundo.
Segundo o autor, contato ¢ tipico da esfera animal, pois implica “[...] respostas singulares, reflexas e ndo reflexivas e
culturalmente inconsequente. [Dele] resulta a acomodacio [...|” (FREIRE, 2006, p. 51). Contato nio proporciona

Praxis Educativa, Ponta Grossa, v. 16, €2116618, p. 1-17, 2021
Disponivel em: <https://www.revistas2.uepg.br/index.php/praxiseducativa>



A infancia como o outro libertador

realidade foi a heranca da colonizac¢ao, que determinou as relagdes de poder na sociedade brasileira,
estabelecendo-as na condi¢ao de opressor-oprimido. Na situagao concreta de opressio, o outro
desvaloriza a si mesmo e nao se reconhece na condi¢ao de oprimido e portador de outra forma de
ser que nao seja a replicagdo da opressao. Dessa forma, o outro nio pode usar da liberdade por
nao ter consciéncia dela, porque, de um lado, se tornou opressor e, do outro, oprimido. O oprimido
que internaliza o opressor nao s6 nao tem consciéncia dessa liberdade, como também tem medo
dela. Diz Freire (1987, p. 24): “O medo da liberdade, de que necessariamente nao tem consciéncia
o seu portador, o faz ver o que nao existe. No fundo, o que teme a liberdade se refugia na seguranca
vital, [...] preferindo-a a liberdade arriscada”. Liberdade nao é um valor dado, mas se torna valor
no processo de sua conquista que é o resgate da sua condi¢ao de outro, nem opressor nem
oprimido.

E papel do outro, na condi¢ao do oprimido, humano e historicamente falando, libertar a si
mesmo e a seu opressor. Isso porque, segundo Freire (1987), a realidade do oprimido é a tnica que
esta em condi¢dao de libertar-se, tarde ou cedo, dessa situagao. Freire entende que os opressores
nao tém comprometimento com a libertacio dos oprimidos, pois seriam obrigados a olhar a
realidade objetiva de opressiao de forma critica, e isso contraria seus interesses e privilégios. Isso
quer dizer que querer modificar a condigdo opressora, transformando-a, prejudicaria os interesses
dos opressores. Por isso, nao fariam essa inser¢ao critica, porque a situagao opressora é confortavel
para eles. Portanto, fazem de tudo para manté-la, usando mecanismos de defesa: a) racionalizar os
fatos de opressao, em outras palavras, vé-los a partir de privilégio que ¢ justificado como direito e
sem nega-los; b) justifica-los e persuadir os oprimidos com seus argumentos miticos; ¢) proibir e
dificultar a imersao dos oprimidos nos fatos de opressao, para nao conhecé-los.

Para manter a dominagdo, a conquista, por conseguinte, a opressio, criam mitos para
impossibilitar o despertar critico do oprimido diante da situagao opressora. A relagio opressor-
oprimido, como sistema de dominacio, estabelece um tipo especifico da educagao sistematica
escolar, que Freire chama de “Educaciao bancaria”. Essa ¢ a critica de Freire ao modelo opressor
que quer reproduzir a si mesmo pela sua ideologia. Freire (1987) nao especifica em que consiste
essa expressio “bancaria” que caracteriza a educagdo, mas entendemos que pode se referir ao
sistema monetario de banco. Isso porque, nesse sistema, a finalidade de ter uma conta bancaria ¢
depositar o dinheiro ou valores com intuito de resgata-los um dia. Esse tipo de educac¢ao nada mais
¢ do que narrar o conteudo programado de forma descontextualizada aos estudantes, sem
considerar a leitura do mundo’ das criangas em seu agir pedagégico. Segundo Freire (1987, p. 57),
“|...] narracdao de conteudo que [...] tendem a petrificar-se ou a fazer-se algo quase morto, sejam
valores ou dimensdes concretas da realidade”. Nesse sentido, podemos inferir que a infancia se
encontra nessa condi¢ao de opressao e que a educagido bancaria apenas mudara a condi¢io de
opressao transformando-a em oprimido adaptado ao mercado de trabalho.

Na visao de Freire (1987), a educagao bancaria estabelece e mantém a contradi¢ao opressor-
oprimido na relagdo professor(a)-estudantes no contexto escolar, porque vé o primeiro
(professor(a) depositante) como sujeito e o outro (criangas depositadas de conteudo) como objeto.
Assim, torna-se melhor o(a) professor(a) quanto mais conteudo depositar nos estudantes. E a
funcio destes, por sua vez, é receber e arquivar (memorizar) esse conteudo. De tal modo, quanto
mais conteudo memorizarem, melhores se tornam. Aqui, o sucesso da formagao do outro para a

mudanga, transformagio. A relagdo, ao contrario, ¢ estar com o mundo, implica estar com a realidade e estar nela, pelo
ato de criacio e recriacao, dinamizando e transformando-a criticamente.

3 Voltaremos ao conceito de leitura do mundo de Freire mais adiante.
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vida encontra-se na quantidade de conteudo. E o conhecimento ou saber ¢ dado de cima para baixo
— do(a) professor(a), detentor(a) do saber, para o estudante, fabula rasa. Diz Freire:

Na visdo ‘bancaria’ da educagio, o ‘saber’ ¢ uma doacido dos que se julgam sabios aos que
julgam nada saber. Doacido que se funda numa das manifestacGes instrumentais da
ideologia da opressio — a absolutiza¢do da ignorancia, que constitui o que chamamos de
alienacdo da ignorancia, segundo a qual esta se encontra sempre no outro. (FREIRE,
1987, p. 58).

Freire entende que a visao sobre o outro da pratica bancaria, que esta a servico dos
opressores, se pauta na nog¢ao de adaptagao e de ajustamento. Assim, o outro oprimido é um ser
que se adapta e se ajusta a qualquer realidade temporal. Dessa forma:

Quanto mais se exercitem os educandos no arquivamento dos depédsitos que lhes sio
feitos, tanto menos desenvolverdo em si a consciéncia de que resultaria a sua inser¢ao no
mundo, como transformadores dele, como sujeitos. [E] quanto mais se lhes imponha
passividade, tanto mais ingenuamente, em lugar de transformar, tendem a adaptar-se ao
mundo, a realidade parcializada nos depésitos recebidos. (FREIRE, 1987, p. 60).

A nogao do outro que se tem na visao bancaria de educagao ¢ distorcida e falsa. Primeiro,
porque concebe o outro como ser desvinculado de sua realidade cultural, isto é, toma-o separado
do mundo. O outro-formando, aqui, nao possui nenhuma relagdo com o mundo e com o eu-
formador no sentido construtivo de buscar ser mais. Pelo contrario, apenas vive no mundo e assiste
as aulas no processo pedagdgico. Segundo, o outro é tratado como ser passivo, puro receptor e
vazio, cuja consciéncia pode ser entendida como um espago de armazenamento compartimentado
e que é enchido de conhecimento e de bens culturais pela pratica bancaria por meio do depédsito
do conteddo da escola. Esse agir bancario ndo consegue ver o outro como ser com quem se
relaciona sobre os fatos e as coisas sem que estes estejam dentro dele, assim, ndo enxerga a
presentificacao desses fatos e coisas perante a consciéncia do outro. Terceiro, o outro como ser de
adaptacao, adequagdo e ajustamento a qualquer contexto sociocultural. E quanto mais estiver
adaptado, melhor serd a sociedade. Freire vé isso como condigdo opressora criada pela elite
intelectualista para manter a opressio do oprimido. A educagao bancaria é esse mecanismo de
manutenc¢ao da opressao. Nela:

Educador e educandos se arquivam na medida em que, nesta destorcida visio da
educacio, nao ha criatividade, ndo ha transformacio, nao ha saber. S existe saber na
invencdo, na reinvencdo, na busca inquieta, impaciente, permanente, que os homens
fazem no mundo, com o mundo e com os outros. Busca esperancosa também. (FREIRE,

1987, p. 58).

O que se vé na “educagao bancaria” ¢ a elitizagao da educagdo, na qual o outro é visto em
razao de seu resultado intelectualista e n2o em razao de sua experiéncia de vida. Freire acredita que
ha uma domina¢ao e manipulacdo das elites nas camadas menos privilegiadas. Isso porque toda
reflexdo, problematiza¢ao e solu¢ao dos problemas sempre partem do olhar delas e terminam com
elas, isto é, o resultado da reflexdo volta para elas como cultura. Nessa visao, so as elites tém cultura,
que é o conhecimento ja consolidado ou, ainda, em construcao por elas. Parece que tudo gira em
torno das elites. Por isso, elas justificam suas atitudes psicologicas pela pratica bancaria de querer
introduzir sua cultura no outro de forma pacifica via disciplina, via moralismo. Freire denuncia essa
cultura de elites como sendo depositaria da cultura (conhecimento acumulado). Em contraposi¢ao
a educagdo bancaria, a infancia ¢ significada com qualidades como criatividade, invencao, busca
inquieta, impaciente, permanente e transformag¢ao no fazer um novo mundo.

Na condi¢ao de opressao, o outro pode se despertar para sua libertacdo, eliminando a
situacao opressora, restaurando sua vocagao ontoldgica de criar, construir e de ser mais de forma
dialogica. A criatividade e a construgdao do Outro revelam essa vocagao ontoldgica do ser humano,
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vista na infancia. A infancia é a condi¢do existencial continua, a vocagao ontolégica para ser mais,
cujas caracteristicas sao a imagina¢ao, o questionamento, a criatividade e a construgao. Se o Outro
¢ um sujeito de integracdo em relagao com o eu, que exige (re)criacao e construgao de seu mundo
(transformagao, (re)construcio de seu mundo) pela imaginagao, questionamento e criatividade,
entdo a infancia é esse Outro em relacdo interdependente. Por isso, as diferentes perspectivas
filosoficas, incluindo a de Freire, nesse assunto, defendem que é improéprio colonizar, oprimir,
dominar ideologicamente essa fase da vida.

Podemos remeter-nos a experiéncia de crian¢a em que a infancia da vazao mais plenamente
das caracteristicas do fazer filoséfico como o questionamento, a criagio e a recriagdo. Essas
caracteristicas, infelizmente, sdo limitadas depois na educagdo formal pelo eu-opressor. Essa pratica
opressora de adultos ¢ vista em varias sociedades, pois nelas se acredita que a infancia é a preparagao
para a vida adulta. Por isso, ela deve ser educada a imagem e a semelhanga dos adultos. Isso faz
com que as criangas reproduzam os valores e as ideologias sociais. E nesse sentido que Bourdieu
faz critica a escola, dizendo que é reprodutora do sistema social dominante, que ele chama de
“violéncia simbdlica”. Diz ele:

A agio pedagbgica é objetivamente uma violéncia simbélica enquanto imposigao, por um
poder arbitrario, de um arbitrario cultural. [..] a acdo pedagogica escolar reproduz a
cultura dominante, contribuindo desse modo para reproduzir a estrutura das relagdes de
for¢a, numa formacio social onde o sistema de ensino dominante tende a assegurar-se
do monopdlio da violéncia simbdlica legitima. (BOURDIEU; PASSERON, 1992, p. 20-
21).

Nessa crenga, o processo do conhecimento é circular, pois é depositado e transmitido de
geracdo em geracao. Nao ha, nessa aciao pedagdgica, a possibilidade de a crianga exercer sua
criatividade na constru¢ao do conhecimento na relagao dialégica com o(a) educador(a). No Brasil,
percebemos movimento do atual governo em destruir a luta de muitos pensadores brasileiros pela
liberdade do Outro-infantil diante de sua educagdao opressora. Essa destruicao ¢é justamente para
poder impor essa violéncia simbolica, ideolégica e opressora, sobretudo pelo viés religioso
conservador e moralista. Por exemplo, retiram a Filosofia e a Sociologia como disciplinas
obrigatérias do curriculo escolar da Educa¢io Basica, as quais possibilitam as criangas
problematizar o conhecimento social e seu contexto pelo dialogo e pela criatividade. E insistem na
institui¢ao da chamada “escola militar”; cujo agir educativo se pauta na disciplina, obediéncia total
e cega e imposicao, acomodagao sem possibilidade de dialogo. Freire critica esse tipo de educacio,
na qual ha uma relagdo opressora na formagao desse outro infantil, denominando-a de “educagao
bancaria”, elitizada. A crianga exige ser reconhecida como sujeito ativo do processo educativo e
nao mais objeto passivo, consumidor do conhecimento dos adultos, visto que exige a libertacao. E
essa libertagao, segundo a proposta filosofica de Freire, da-se pela educagio dialégica.

A crianga/infincia: o Outro libertador

Crianga é um termo usado psicolégica e sociologicamente para se referir a uma fase
cronolégica da vida humana, também considerada de menor de idade, dentre 0 a 12 anos
incompletos. E um ser humano que possui seu lugar na sociedade. Diante de uma sociedade cada
vez mais adultizada, o ser da crianca vive dependente da tirania dos adultos, privada de vivéncia de
sua infancia. Para reagir a isso, surgiram movimentos de defesa da crianga. Um importante marco
no reconhecimento dos direitos da crianca e do adolescente no Brasil é o Estatuto da Crianca e do
Adolescente (ECA). Esse documento entende que a crianc¢a nao pode ser vista a luz de adulto, isto
¢, como um pequeno adulto ou adulto em miniatura, mas tem condi¢des e necessidades especificas
que requerem tratamento diferenciado. A concepgao de outro freiriano como um nao-eu e como
um tu, que se refere, em termo do novo “homem?”, a partir da infancia, diz respeito ao Outro que
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quer assumir sua vocacao ontologica no processo de libertagdo. E esse processo necessita de um
agir educativo também libertador e dialégico, que considera a leitura do mundo e da palavra
(pronuncia da palavra) das criangas.

O conceito de leitura de mundo

A leitura do mundo ¢ um dos elementos imprescindiveis no processo educativo. E algo
comum aos seres humanos pelo fato de serem sujeitos de existéncia que se relacionam com o
mundo e com os outros no processo constante de libertagao, pois dialogam com os pares sobre o
mundo, criando, recriando e construindo cultura e histéria pela sua criatividade. A nogao da leitura
do mundo presente em Freire diz respeito a visio da realidade, a concepgao que cada ser humano
tem de sua realidade. Segundo Voltas, Saul e Saul (2021, p. 7): “Freire [...] compreende a realidade
como uma totalidade constituida por partes em permanente e dindmica interacio”. E uma
constru¢ao que o Outro faz desde crianga. Isso quer dizer que, independentemente de fase da vida,
o ser humano possui sua leitura do mundo. Ela nio é uma concepgao acabada, mas esta em
constante construcao na experiéncia de vida. E essa construgao faz-se no mundo com os pares.
Como somos seres existenciais, no espago ¢ tempo, relacionamo-nos de forma integrada com o
mundo e com os outros, criando historia e cultura.

Para Freire, a nogao de leitura de mundo vem da visio que o Outro tem de seu contexto,
de sua realidade, que ¢ resultado de sua experiéncia no e com o mundo. A leitura de mundo ¢
independente de saber ler (no sentido formal de decodificagao da lingua escrita) ou nio, porque a
experiéncia de vida no mundo ¢ anterior a saber usar a palavra. Por exemplo, nossos pais e avos,
que nao tiveram oportunidade de estudar, sabiam e sabem refletir e interpretar a realidade social e
natural, criando assim os saberes necessarios a sua subsisténcia.

Na filosofia da educacao, proposta por Freire, a leitura do mundo, hifenizada com a leitura
da palavra, é condigdao sime qua non para que aconte¢a com as criangas a praxis pedagogica no
processo criativo e construtivo da educagdo libertadora. Por praxis pedagogica, entende Freire
(1987) o resultado de dialogo entre agao-reflexao que, necessariamente, leva a transformacao do
mundo. Diz Freire (2015a, p. 50-51): “A educacio, leitura do mundo’ e ‘leitura da palavra’ se impoe
como pratica indispensavel a essa reinvenc¢ao do mundo. A assungao de nds préprios como sujeitos
e objetos da Historia nos torna seres da decisao, da ruptura, da opgao. Seres éticos”.

O agir educativo comega com a experiéncia do mundo que as criangas tém, isto é, seus
saberes iniciais sobre o conteudo. Alias, Freire (2015b) defende que ¢ a partir desses conhecimentos
prévios das criangas, mesmo sendo ingénuas, que deve ser programado o conteido da educagio.
Cabe a escola, pelo processo dialogico, possibilitar aos educandos tornar essa leitura do mundo
critica. Essa é uma das tarefas da educacao libertadora. O processo de libertagio do Outro comeca
pelo reconhecimento e pela exposi¢ao de sua leitura de mundo. Freire (2011) entende que é papel
do(a) educador(a) ler cada vez melhor essa leitura que as criancas (educandos/as) fazem de seu
contexto, seja familiar ou social. Segundo o autor, como educador, “[...] ndo posso de maneira
alguma |[...] desconsiderar seu saber de experiéncia feito. Sua explicacao do mundo de que faz parte
a compreensao de sua prépria presenca no mundo” (FREIRE, 2011, p. 54).

O diagnostico, para saber a leitura do mundo dos(as) educandos(as), pode ser visto desde
a timidez, sorriso, modo de falar, de fazer perguntas, de pensar dos(as) educandos(as). Para Freire
(1992), a leitura do mundo ¢é precondicao para a leitura e para a escrita das palavras. Diz o autor:
“A leitura e a escrita [...] passa pela leitura do mundo. Ler o mundo ¢ um ato anterior a leitura da
palavra” (FREIRE, 1992, p. 79). Por isso, Freire sustenta que é necessario que o conteudo para a
pratica dialégica da educagao seja gerado da leitura do mundo dos educandos. Isso significa que,
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na pratica pedagogica, o(a) educador(a) nao deve impor as criangas sua leitura de mundo, sobre a
qual se baseia o ensino do conteido, como se fosse a unica. Pelo contrario, o(a) educador(a) deve
mostrar aos(as) estudantes que ha diferentes leituras de mundo, que devem estar em didlogo para
uma transformacao permanente da realidade.

A leitura do mundo, para Freire (2015b), é o saber de senso comum que nio pode ser
dicotomizado do saber escolar. Isso porque ao encontrar-se com o saber sistematico e critico
escolar, por meio da agdo de estudar da crianga, a leitura do mundo ¢ relida pela prépria crianga.
Em outras palavras, da leitura do mundo a leitura da palavra resulta-se em reler o mundo. A
primeira leitura pode ser ingénua, mas a segunda ¢é critica devido a criticidade adquirida pela crianga
no processo critico-dialégico com o(a) educador(a) e os pares. Isso porque a pronuncia da palavra
possibilita a crian¢a a conscientizagao de sua condi¢ao de sujeito transformador e libertador.

A pronuncia da palavra

A pronuncia da palavra aparece para Freire como elemento imprescindivel para o didlogo
com o Outro. A palavra ¢ em si a comunicagao, que, por sua vez, ¢ didlogo. A pronincia da palavra
¢ o que da sentido ao Outro libertador no tempo. Na tradigao judaico-crista, a prontncia da palavra
deu sentido a0 mundo e a humanidade. No Antigo Testamento, Deus criou o mundo em sete dias
e deu-lhe sentido pela pronuncia da Palavra. E no Novo Testamento, a propria Palavra se encarna
para resgatar a liberdade e ressignificar o ser humano. O resumo disso se encontra no prologo de
Sio Jodo: “No principio era o Verbo e o Verbo estava com Deus e o Verbo era Deus. [...]. Tudo
foi feito por meio dele e sem ele nada foi feito [..]. E Verbo se fez carne [..]” (Jo 1,1.3.14). A
pronuncia da palavra que significou o mundo na sua criagio é a mesma que se encarnou para
assumir as fraquezas dos seres humanos, incluindo a condi¢do da morte, e assim resgatar a
dimensao da vida, liberta-los. Entendemos que a nogao de pronuncia da palavra de Freire bebeu
dessa tradi¢ao judaico-crista. Segundo Almeida e Streck (2017, p. 299), “[...] a palavra humana, tal
qual a palavra divina, é criadora”. Isso equivale a dizer que a acdao de pronunciar a palavra inclui a
significagdo temporal ao Outro na sua existéncia.

A palavra humana imita a palavra divina, por isso que ela é criadora. Quando ela ¢ silenciada,
o Outro se torna castrado em seu poder criativo e recreativo e em seu poder de transformar o
mundo. Por esse motivo, ndo permitir a pronincia da palavra da crianga, no agir educativo, ¢é
eliminar sua possibilidade libertadora. Pronunciar a palavra é um ato de criagao. Ressaltamos que,
para Freire, a criagao e a transformacdo do mundo nao se diao de forma individual, mas sempre
com o Outro. Segundo Fiori (1987):

A palavra viva é didlogo existencial. Expressa e elabora o mundo, em comunicacio e
colaboragio. O didlogo auténtico — reconhecimento do outro e reconhecimento de si, no
outro — é decisdao e compromisso de colaborar na constru¢ao do mundo comum. Nao ha
consciéncias vazias; por isto os homens nao se humanizam, senio humanizando o mundo
colaboragio. (FIORI, 1987, p. 20).

Freire julga que a pronuncia da palavra é também direito do Outro, e ele fala disso em
oposicao a situagao de siléncio provocada ao Outro. Freire (1987) entende a nogao do siléncio
como sendo “mutismo”, isto ¢, falta de compromisso existencial com o mundo do sujeito. Esse
nao compromisso do outro ¢ resultado de sua situagao impositiva e opressora, na qual ele se torna
passivo, ouvinte da palavra. Em outras palavras, nessa situagao lhe é roubada a palavra. Quando o
siléncio ¢é provocado ao outro, para Freire, revela-se a situagao opressora, na qual a palavra é dita
sempre para o outro e nunca com ele. Pela palavra, o Outro, sendo sujeito ativo, transforma seu
mundo, pronunciando-o em relagao com o eu. Pela mesma palavra, os dois sujeitos se humanizam
e se significam. Isso quer dizer que a palavra deve sempre ser pronunciada com o Outro. De acordo
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com Freire (1979, p. 41): “Se ao dizer suas palavras, ao chamar ao mundo, os homens o
transformam, o dialogo impde-se como o caminho pelo qual os homens encontram seu significado
enquanto homens; o dialogo ¢, pois, uma necessidade existencial”.

Os seres humanos dizem a palavra, pronunciando o mundo uns ¢ os outros e nunca
sozinho e nem para o Outro. Enfatizando a dialética entre as duas dimensdes da palavra, reflexdo
(teoria) e agdo (pratica), Freire diz:

A existéncia, porque humana, nio pode ser muda, silenciosa, nem tampouco pode nutrir-
se de falsas palavras, mas de palavras verdadeiras, com que os homens transformam o
mundo. Existir, humanamente, ¢ pronunciar o mundo, é modifica-lo. O mundo
pronunciado, por sua vez, se volta problematizado aos sujeitos pronunciantes, a exigir
deles novo pronunciar. (FREIRE, 1987, p. 78).

O uso da palavra verdadeira ¢ direito de todos e, por isso, deve ser dita ou pronunciada por
todos para que o dialogo seja um encontro dos seres humanos para conquistar o mundo. Na visao
de Freire, para saber se a palavra é dita de forma verdadeira, ¢ necessario olhar para sua praxis: se
levar a transformacao da condigdo situacional entdo é verdadeira. Caso contrario, nio. A palavra
traduz o pensamento e, por sua vez, esta ligada a uma realidade. Isso significa que nao se pode
romper a relagao sequencial pensamento-palavra-realidade. A praxis consiste na dinamica constante
de pensar ou refletir, agir e repensar (pensar a realidade, agir sobre ela e repensa-la). Ao expressar
o pensamento, a palavra deve cumprir seu efeito para com a realidade, transformando-a. Por isso,
Freire considera que a palavra carrega as marcas da realidade. Diz ele:

Nesta comunicagao, que se faz por meio de palavras, nao pode ser rompida a relagao
pensamento-linguagem-contexto ou realidade. Nao ha pensamento que nio esteja
referido a realidade, direta ou indiretamente marcado por ela, do que resulta que a
linguagem que o exprime niao pode estar isenta destas marcas. (FREIRE, 2013b, p. 61).

Na relagdo eu-Outro, pronunciar a palavra significa também ouvir a palavra, isto é,
reconhecer e respeitar o direito do Outro de também pronunciar a palavra. De acordo com Freire
(2013b), deve haver comunicacdo entre eles e nao o comunicado. A comunica¢io s6 acontece
quando os comunicadores se encontram em uma condi¢do horizontal (posi¢io de igualdade),
possuidores da linguagem, caracteristica humana. Comunicar exige falar e escutar e escutar e falar
com o Outro sobre o assunto. Por isso, Freire entende que “[...] na comunicagao, nao ha sujeitos
passivos. Os sujeitos cointencionados ao objeto de seu pensar se comunicam seu conteudo”
(FREIRE, 2013b, p. 58).

Na educagao, essa exigéncia da pronuncia da palavra torna-se ainda mais indispensavel para
uma praxis pedagogica. O Outro, visto na infancia, sendo sujeito ativo, deve ser possibilitado as
condi¢bes para também expressar sua palavra. Diferentemente da “educacdo bancaria”, em que
dizer a palavra é privilégio de alguns, na educacio libertadora, esse privilégio é de todos os
envolvidos no processo educativo. Freire (2013b) assume que, da mesma forma que os(as)
educadores(as) tém muito a dizer sobre o conteudo e dizem-no, as criangas também o tém e devem
dizé-lo em didlogo comz os(as) educadores(as) e com os pares.

A infancia do dialogo

Entendemos o didlogo como um modo de comunicagao que cria significacao capaz de
transformar o mundo dos falantes. A fala é pronincia de palavras (significados) que gera a
experiéncia de mudanca da condi¢do problematica para uma condi¢do humanizada. O que
caracteriza a infancia é a capacidade de problematizar o mundo, despertando a busca por
significacdo que implica a dialética reflexdo-acdo. A problematizacio ¢é permeada pelos
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comportamentos de encantamento, maravilhamento, estranhamento, gosto, indignacao, davida.
Assim, a problematizagao ¢ a forga geradora do didlogo, permitindo a relagao da infancia com o
dialogo. A infancia é uma condigao da fala, ¢ uma posi¢ao diante da palavra que nao é a de repetigao
da palavra oca, mas da palavra pensada, experienciada, mundificada.

A infancia caracteriza um periodo de vida marcado pelo mais intenso desenvolvimento
psicofisico. Nessa fase, a crianga desenvolve suas habilidades motoras por meio dos jogos e do
brincar, melhora o uso da linguagem, e, com isso, constréi novos conhecimentos. E a construgao
desses conhecimentos se déd pelo didlogo, seja com os adultos (educadotes/as), seja com os pares.
Isso quer dizer que, no processo de desenvolvimento infantil, ¢ imprescindivel o dialogo. O dialogo
faz parte desse periodo. Basta lembrar da espontaneidade e da criatividade em mexer em algo e dos
questionamentos que elas fazem com o intuito de compreender e construir o conhecimento a seu
modo.

Freire entende didlogo como sendo “[...] encontro dos homens, mediatizados pelo mundo,
para pronuncia-lo [..]7 (FREIRE, 1987, p. 78). A pronuncia do mundo refere-se a sua
transformagao, que é sua humanizagao. E essa humanizag¢do do mundo, consequentemente, sera
para a humanizacdo dos seres humanos. No encontro dialgico, ha sempre amor e reciprocidade.
Por isso, Freire sustenta que ¢ o didlogo que nos possibilita sermos humanos e estarmos em relagao
com o mundo. A crianga se faz no didlogo, na palavra verdadeira, que, necessariamente, leva a
praxis. Dialogar ¢é participar do processo, das politicas como sujeito ativo para a transformagao e
libertagdao de todos. E participar é fazer uso da palavra verdadeira. No didlogo, deve haver sempre
alternancia de palavra, de expressdo entre os sujeitos (adultos e criangas). Cada um tem sua “vez”
de se expressar na busca do bem comum. Isso exige deles reconhecerem a palavra um do outro
como legitima e procurarem compreendé-la a razao de sua existéncia.

Freire traz algumas caracteristicas éticas fundamentais, embutidas no dialogo, as quais sao
originarias do didlogo: amor, humildade, esperanca, fé, confianca. Segundo Freire (2006), o dialogo

[n]utre-se do amor, da humildade, da esperanga, da fé, da confianca. Por isso, s6 o dialogo
comunica. E quando os dois polos do didlogo se ligam assim, com amor, com esperanca,
com fé um no outro, se fazem criticos na busca de algo. Instala-se, entdo, uma relagio de
simpatia entre ambos. S6 ai hd comunicagdo. (FREIRE, 2006, p. 115).

Essas caracteristicas levam ao dialogo e este as carrega. O dialogo pressupde, primeiro, ter
té na capacidade criativa e construtiva da crianca. A crenca na crianga ¢ fundamental para que o
didlogo aconteca. E acreditar que ela tem possibilidades de integrar-se a sua realidade, de dialogar,
de conhecer, de criar, de recriar, de decidir, de construit.

A relagdo deve basear-se no amor, na humildade, na fé e na esperan¢a. No amor, a crianga
reconhece-se na interconstitui¢ao e na interdependéncia com o(a) educador(a), sabendo que anular
um ¢ anular a si proprio. Tanto a crianca quanto o(a) educador(a) sao pré-condi¢ces para a
constituicao da existéncia de um e de outro como sujeitos. O amor e a humildade exigem deles a
nao se considerarem superiores e nem inferiores um ao outro, mas sim comprometerem-se com a
causa da libertagao e da humanizagiao de todos. Isso sim ¢ didlogo: amor ao mundo e aos seres
humanos. Diz Freire: “Se nio amo o mundo, se nio amo a vida, se nio amo os homens, nao me é
possivel o dialogo” (FREIRE, 1987, p. 80). A humildade requer senso de pertencga entre a crianca
e o(a) educador(a) e que todos(as) conseguem contribuir no encontro dialégico, sendo sujeitos
histérico-culturais. Segundo Freire (1987, p. 81): “A autossuficiéncia é incompativel com o
didlogo”.

O amor e a humildade criam clima de confianca entre nés e as criangas e a confianca revela

a esperanca depositada em um no outro e no mundo. Sem essa fé nas criangas, nao ha dialogo. Ter
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té significa reconhecer o direito a fala da crianga e sua potencialidade de decidir, de criar, de fazer,
de dialogar co7z seu mundo e com os pares. E a esperanga resgata a no¢ao de nosso inacabamento.
Assim diz Freire (1987, p. 82): “A esperanga esta na propria esséncia da imperfei¢ao dos homens,
levando-os a uma eterna busca. Uma tal busca [..] ndo se faz no isolamento [..], mas na
comunicagao entre os homens — o que é impraticavel numa situa¢ao de agressao”.

O dialogo como comunicagdo verdadeira ndo pode ser confundido com qualquer tipo de
conversagao, porque nao ¢ uma simples conversa, na qual as falas sao ditas apenas por dizer. Pelo
contrario, no dialogo, as falas (as palavras), ditas com o Outro, vao ao encontro do Outro. Ha de
diferenciar-se, aqui, o didlogo do mondlogo, polémica e mera conversa, como formas de
comunicagio, para a melhor compreensao de dialogo freiriano. Quando pensamos a comunicagio,
em seu aspecto monoldgico, estamos nos referindo ao pensar e ao falar desse pensamento de um
unico individuo, isto ¢, quando o discurso ou a fala é monopolizada por uma tnica pessoa. Isso
equivale dizer que, quando pensamos sobre € para a crianga, estamos em uma relagdo comunicativa
monoloégica. As criangas sofrem com essa forma de comunicagio, porque muitos adultos acreditam
que elas ndo sabem o que querem. Portanto, tudo que diz respeito a elas deve ser decidido por
adultos, detentores de conhecimento, e cabe as criangas apenas obedecer, cumprir ordens e serem
depositarios de valores e desse conhecimento. Aqui, nao se respeita o direito a fala da crianca.

A polémica, por sua vez, diz respeito ao debate de ideias sobre algum assunto problematico
entre as pessoas, sem compromisso de busca do bem comum. Pelo contrario, na polémica busca-
se desqualificar, persuadir, conquistar a fala do Outro. Digamos que, na polémica, se respeita o
direito de fala do Outro, mas Freire (1987) entende que essa fala ¢ conquistada e dominada pelos
“mitos” do opressor. Aqui, encaixa-se a situacao em que o(a) educador(a) escuta as criangas por
formalidade, mas acaba impondo-lhes sua visio de mundo como se fosse a verdadeira. Uma mera
conversa refere-se a simples troca de ideias entre as pessoas, na qual as falas ndo vao além delas
mesmas, isto é, sem nenhuma preocupag¢ao com uma agao concreta, pois nao possui efeito pratico.
Diferentemente das trés formas acima mencionadas, a comunicacio dialdgica possibilita ao(a)
educador(a) comunicar seu pensamento sobre a realidade co7z, e nunca para, o Outro-infantil e vice-
versa em busca comum de algo que, para Freire, ¢ o processo da libertacao.

Lipman (1995) suporta essa ideia de didlogo com a infancia como processo filoséfico. Sua
concepcao de metodologia do Programa de Filosofia para Criangas tem no dialogo sua base. Isso
potque o autor propde que as salas de aulas se transformem em Comunidade Investigacao. Lipman
acredita que a filosofia em si é didlogo, pelo qual as criangas aprendem algumas atitudes mentais:
escuta, autocorrecao, respeito reciproco, interrogacao, confianga. Em outras palavras, é no dialogo
que as criangas “[...] dividem opinides com respeito, desenvolvem questdes a partir das ideias de
outros, desafiam-se entre si para fornecer razdes a opinides até entdo nao apoiadas, auxiliarem uns
aos outros ao fazer inferéncia daquilo que foi afirmado e buscar identificar as suposi¢oes de cada
um” (LIPMAN, 1995, p. 31).

A crianga, desde cedo, pergunta “por qué”? Esse questionar faz parte do comportamento
(pratica) filoséfico. Ela faz isso, igualmente como qualquer adulto, com a intencao de “[..]
identificar o que deveria ser explicado por razdes e distinguir do ambito das explicagdes causais”
(LIPMAN; SHARP; OSCANYAN, 1994, p. 88). Essa pratica exige o interesse pelo saber (amor
pelo saber) e sua busca constante pelo didlogo com o Outro para uma constru¢ao coletiva de
conhecimento. Esse interesse é constante na infancia.

No didlogo, fazemos uso da palavra verdadeira com o Outro, explicitando nosso
pensamento pela linguagem. Com isso, esclarecemos, para nés mesmos, nosso conhecimento
inicial. Nesse processo, valorizamos a palavra pronunciada por nés e pelo Outro e,
consequentemente, aprendemos com ela. A aprendizagem da crianga é o resultado do movimento
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dialético de ouvir a palavra do(a) educador(a) e dos pares e expressar a sua e, por consequéncia,
reelabora-la. Esse processo, segundo Freire (2015b), é continuo e deve ser feito com amor, fé,
esperanga. Em outras palavras, ¢ uma constru¢ao continua, na qual a crian¢a aprende a criar,
construir e experienciar o mundo como intersujeito com os pares e com o(a) educador(a).

A infincia e a construg¢ao do Outro

A proposta da filosofia da educag¢ao de Freire (1987), a partir da nogdo do outro, é
descolonizar a condi¢ao opressora rompendo o circulo vicioso da exclusao da dignidade e negagao
da liberdade do Outro. E uma educacio libertadora que Freire sustenta ser um ato criador e
construtor pela infincia em que a crianca dialoga com o(a) professor(a), porque possibilita o
dominio de técnicas, em termos conscientes, para ler e reler seu mundo de forma critica. Por isso,
Freire (2013a, p. 63) julga que essa educagao “[...] nao pode se fazer de cima para baixo, nem de
fora para dentro, como uma doagdo ou uma exposi¢io, mas de dentro para fora pela propria
[crianga], somente ajustado pelo educador”.

Diferentemente da educa¢ao dominadora, na qual a agao pedagogica mira a domesticagao,
a aprendizagem por repeticdo, castigo e repreensdo, isto ¢, opressio, de modo que a figura
opressora ¢é introjetada na crianga ao ponto de ela ndo ter autonomia para pensar, criar, construir,
mas depender dos adultos, o agir educativo da educagao libertadora possibilita as criangas, primeiro,
a destrui¢do da figura do zzner opressor, que as fazem ver a educagao como sendo transmissao do
saber e preparacdo para a vida adulta. Segundo, possibilita a elas construir seus saberes e seus
conhecimentos. Quem constrdi conhecimento, na opiniao de Freire (2011), ndo é o(a) educador(a),
mas sim a propria crianga, a partir de sua criatividade como sujeito ativo. Essa constru¢io da-se em
dialogo com o(a) educadoz(a), isto ¢, ¢ no dialogo que a crianga se constréi como o Outro diferente,
intersujeito. Em fase diferente, ambos sujeitos “[...] estdo em permanente formagao nos diferentes
espagos da existéncia em que, mediatizados pelo mundo, colocam-se a construir conhecimento na

relagao com os outros” (VOLTAS; SAUL; SAUL, 2021, p. 6).

Assim, o papel do(a) educador(a) é ouvir a voz da criancga, obedecé-la e confiar nela, pois
essa voz pede algo que a crianga precisa para sua constru¢do. Segundo Dussel (1980, p. 241): “A
voz do outro é exigéncia, chamamento peremptério a um trabalho libertador. Para poder servir
trabalhando, é necessario antes con-viver para poder comunicar”. O didlogo com a crianga exige
do(a) educador(a), uma vez que se torna modelo para a crianga, antes de tudo, a conscientizacao
da situacdo de educacio dominadora, da qual ¢ fruto; viver com as criangas e obedecer a voz delas
em termos do agir pedagdgico com elas. Aqui, enfatizamos a relevancia que Freire (2015b) traz de
educador(a) conhecer o contexto das criancas e ouvir e valorizar suas leituras do mundo.

Por ser o Outro libertador, a crianga constréi seu meio por meio de sua libertagdo em
permanente relagao criativa com o(a) educador(a). Ela ¢ construtora do novo, de sua realidade,
reagindo, primeiro, contra a dominagao. Essa reagio s6 é possivel pela criticidade adquirida na
relagao dialégica com o(a) educador(a). Em outras palavras, o didlogo possibilita o pensamento
critico. Segundo Muraro (2015), comentando Freire,

[...] o didlogo se constitui como uma base para gerar a consciéncia critica na medida em
que o conhecimento vai sendo construido pelo processo indagativo e, dialeticamente, a
criticidade vai impulsionando a dialogicidade entre os homens. O dialogo implica a
reciprocidade que nio pode ser rompida no processo gnosiolégico. Por isso, a funcido
gnosiolégica e a comunicativa sio fundamentais ao pensamento critico. (MURARO,

2015, p. 66).
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A criticidade é um elemento importante no agir educativo libertador, pois é o que faz da
crianga um ser ativo no processo de constru¢ao de sua subjetividade. Por isso, o papel do(a)
educador(a), sendo critico e sujeito reflexivo, ¢ de exercitar a crianga nessa criticidade, dando-lhe
consciéncia reflexa do recebido (daquilo que recebe). Pela criticidade, o(a) educador(a), sendo
colaborador no processo, aponta o caminho (método) e a crianga busca resolver problemas de sua
realidade ou construindo-a pela problematizacio. Isso quer dizer que, com a criticidade, a crianca
realiza sua tarefa criadora, construtora de um mundo novo, a partir de sua situagao real.

Sendo periodo de processo de construcao de aprendizagem (periodo de adguirimento), a
infancia caracteriza-se como a experiéncia de construcao do Outro que, em sua vocagao ontologica
de ser mais, ser inacabado e libertador, ndo se esgota em uma condi¢do existencial construida,
porque estd em um processo de mudanga permanente. A infancia coloca-nos o desafio do continuo
questionamento sobre o mundo, para que ele ndo se torne opressor, mas que se persiga
dialogicamente essa pratica democratica de humanizagio do mundo pela pronincia auténtica,
consciente, refletida e libertadora da palavra.

Consideragdes finais

Diante da problematica sobre identidade e diferenca, Freire nos apresenta o oxfro como um
tu e como um nao-eu. A visao de Freire é contraria a algumas visdes hegemonicas da filosofia
moderna, que via o oxfro como representagao egocéntrica, isto ¢, a extensio do “Eu” (sistema
totalizante narcisista). Isso equivale a dizer que é uma reagao a proposta dominadora e totalizante
e hegemonica sobre a nogao de oxtro. Apesar de sua exterioridade, Freire acredita que o outro se faz
constantemente em sua relacdo dialégica com o eu, porque os dois sdo sujeitos interdependentes e
interconstituidos, pois ha uma mutualidade entre eles. Essa mutualidade equivale a dizer que tudo
0 que acontece com um atinge o outro.

Para levantar a problematica dessa discussao, Freire parte de uma situagdo concreta de
opressao (Recife, Brasil, América-latina). Em outras palavras, o outro se encontra em uma situagao
opressora, na qual é conquistado, dominado, colonizado, roubado a fala e objetivado, tornando-se
assim o oprimido. Essa é a condi¢cao hegemonica e totalizante, que nao permite o outro ser ele
mesmo. E ¢ sustentada por um sistema educacional que Freire denomina de “educagdo bancaria”,
que nada mais é do que a manuten¢do do sistema opressor (contradigdo opressor-oprimido),
porque considera o(a) educador(a) sujeito ativo, livre, criador(a), construtor(a), detentor(a) do
conhecimento e o(a) estudante passivo(a), consumidor(a), objeto, abula rasa. E dentro desse
raciocinio que tomamos a realidade de infancia como o Outro na sua relagao unilateral com a
hegemonia de adultos. A situagdo opressora castra a infancia de sua capacidade criadora e
construtora, pois esta nao se v¢ livre para desenvolver essas experiéncias.

Diante da condicao opressora, a infancia, sendo sujeito libertador, conscientiza-se de sua
situacao com intuito de libertar-se dela, resgatando assim seu ser mais (livre para criar, construir,
dialogar, tornar-se e humanizar-se). E essa conscientizacao e libertagio se da pela filosofia de
educagio libertadora, a qual lhe possibilita dialogar com o(a) educador(a) e com os pares no
processo de construcao de conhecimento. A libertagao do Outro da situagao opressora implica a
libertagao também de seu opressor, uma vez que a condicao que os mantinha como sujeito e objeto
¢ removida, nao existe mais. A partir de Freire, a infancia é o Outro livre que cria e constroi seu
mundo pela imaginacdo, questionamento e criatividade, sempre em permanente didlogo com o
mundo dos adultos.

A concepgao de oxtro freiriano é muito importante para a pratica pedagdgica, isto é, para a

formacao filoséfica da infancia, porque lhe afasta da totalidade opressora, em termos de identidade,
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e lhe aproxima da democracia como forma de vida pelo didlogo, impossibilitando que acontega de
novo uma educacio colonizadora e dominadora — educacao banciria. Sendo diferente, o Outro
infantil nos provoca da nossa dialética do mesmo em querer educa-la para se tornar igual a nos,
reprodutoras de nosso modo de pensar e de resolver problemas; desperta e liberta o Outro
existente em nés. Como querer fazer alguém diferente, que existe fora do sistema e além da razio
adulta, se tornar a nossa imagem e semelhan¢a? No processo pedagdgico libertador, a infancia é
um sujeito livre e ativo do processo educativo que habita e move o aprendiz. E, por isso, exige
ouvir sua voz (sua leitura do mundo e sua pronuncia da palavra). E, na educagao libertadora, essa
voz significa sua revelagdo e é o pressuposto para a agao pedagdgica, que permite a infancia habitar
o mundo e dar respostas aos problemas de seu mundo.

A ética neoliberal, guiada pela ideologia de mercado, denunciada por Freire, tende a manter
a crianga como objeto passivo, oprimida e ser de “contato”. E essa passividade opressora, com seu
fetiche apelativo, aprisiona a crianca em uma roda viva de ser transformada a imagem e a
semelhanca dos adultos. A crianga esta sujeita ao jogo do opressor que sabe conquistar seu coragao.
Freire sempre insiste na esperanca como virtude capaz de resgatar as demais virtudes da ética
universal do ser humano. A infancia é essa virtude roubada da crianca, e mesmo dos adultos.
Entendemos que a infancia é a esperanga da libertagao, portanto o Outro libertador.
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