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Simbolos del Tiempo,
laldentidad y la Alteridad en |a
Vision Americana de José Marti

Ricardo Melgar Bao

Instituto Nacional de Antropologia e Historia - Morelos

Resumen: Desde nuestro mirador antropoldgico, consideramos que €l proceso de
simbolizacion cobro particular visibilidad y desarrollo en la perspectiva americana de José
Marti du rantelos Ultimos quince afios de su vida. Nos referimos particularmente al tiempo, la
identidad y la alteridad presentes en su ensayo Nuestra América y algunos otros escritos.
Sostenemos que el andlisis de este cam po simbdlico en el pensamiento de un autor, nos puede
decir tanto 0 més que los enfoques tradicional es propios ala historia de lasideas en América
Latina.
Palabras clave: Nuestra América, simbolo, mito, utopia, ideologia.
Abstract: Fromour anthropological point of view, weconsider that the symboli zation process
gained particular visibility and devel opment inthe American view of José Marti during thelast
fifteen years of hislife. We are referring particularly to topics such as time, identity and the
“maninthemirror”, appearing in hisessay “ Nuestra America” and in some other writings.
We sustain that the analysis of this symbolic field in the thought of an author, can tell us so
much morethan traditional focuseswhich characterizethehistory of ideasin Latin America.
Key words: Our America, symbol, myth, utopia,ideol ogy.
“ Hay que devolver al concierto humano interrumpido la voz americana, que
seheld enhoratristeenlagarganta de Netzahual coyotl y Chilam(...); hay que
armar |os pacificos gjércitos a que paseen una misma bandera desde el Bravo
undoso, en cuya margen jinetea el apache indomito, hasta € Arauco cuyas
aguastemplanlased delosinvictosaborigenes, comosi laarrogante América
debiera, por susladosdetierra, tener por limites como simbolo sereno, tribus
desde hacetres siglos no domadas; y por Orientey Occidente, mares solo de
Dios y de las ayes propias’ ... José Marti, Discurso de exaltacion de
Venezuela (21 de Marzo de 1881).

n el epigrafe que preside este texto, Joseé Marti conjuga tres
Eelementos gue nos ocuparan a lo largo de su desarrollo: una

reval oracion simbdlicadel tiempo quelevanteun puenteentrelos
origenesy el futuro americano, unarecuperacion delaidentidad conti-
nental a partir de su posibilidades culturales de enunciacion y
significacion de lo propio, y un peculiar despliegue de simbolos que
capitalizan lastradiciones oralesy letradas, nativasy occidentales. La
dimension simbdlica de la obra martiana ha sido insuficientemente

I ————n Vi
CONVEIGEIic:a enero-abril 2001, NUm. 24, pp. 199-221 199



Ricardo Melgar Bao

explorada, por lo que en este breve ensayo privilegiaremos el andlisis
de algunas de sus representaciones mas fuertes.

Daremos prioridad al examen e interpretacion del ensayo de Marti
Nuestra América, con respecto a sus modos de simbolizar |os campos
arriba audidos, sin renunciar a cruzarlos con algunos pertinentes
fragmentos correspondientes a otros ensayos y cronicas. La
significacion martiana de Nuestra América nos permitiré diferenciar
las claves de autoctonia de |os campos miticos y utépicos frente a sus
ajenos y adversos iconos neocoloniales.

Lasmarcasy fronteras culturales del tiempo

En la valoracién moderna del tiempo, destacan los calendarios, las
cronologias y las fechas conmemorativas, tan presentes en los
discursos politicosy religiosos; las cuales no han dejado de reproducir
cierta fetichizacion de los dias y los afios, de los siglos y las épocas.
Cuentan igualmente las précticas ritualizadas del tiempo circular,
encapsuladas en nuestro calendario lineal. La simbolizacion del
tiempo americano realizada por Marti, debe ser vista en su original
manera de ir a contracorriente de las estereotipadas formas de
temporalizacion, propias de un contexto ideoldgico-cultural de
inconfundible filiacion positivistay evolucionista. Nuestro pensador
tomadistanciafrentealamodernalinealidad tem poral que permeabael
imaginario de nuestros intelectuales y sus modos de representar los
origenes, asi como €l futuro de ese nosotros, en continuay accidentada
construccion ante las fuerzas e intereses neocoloniales. La
simbolizacién martiana de Nuestra América se afirma como deseable
elaboracion utépica, significandolay valorizandola.

Sabemos que | as diversas soci edades humanas, en laperspectivade
proyectar susaspiracionesdejusticiay felicidad, asi como de ejercer el
dominio del tiempo y de la historia, han imaginado |a existencia de
épocas “excepcionamente felices o catastréficas y a veces han
inscripto estas épocas, antiguas o recientes, en una serie de edades
segun un cierto orden” (Le Goff, 1991:11).

La modernidad fue estimulando la configuracion de las utopias
como formas deseablesy justicieras de representarse el futuro de los
pueblos, a marcar diferenciasy distancias frente a las construcciones
miticas sobre una divinizada y/o naturalizada edad y espacio edénico.
Lalaicizaciondelavision escatol 6gicadel tiempoen el curso del siglo
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XIX, traslosimpactosdelaRevolucion Industrial, fueacompaniadade
una certeza sobre la aceleracion del tiempo histérico (Le Goff,
1991:80). Marti pareceilustrar estavision al sostener quelaexistencia
de un continuum temporal socialmente vivido, comienza a ser
culturalmente significado por los hombres, sobre todo para abrir
espacio asus deseadasy justicieras representaci ones utopicas, através
de la configuracion de fechas simbolo. Asi nos dice:
Nada es en la verdad de la vida, un afio que acaba, ni otro que empieza; pero €
hombre, desconfiado de si como perdido en un chogue continuo tremendo de las
corrientes humanas, en el choque tragico inevitable del egoismo desidioso y la
abnegacion activa, que es al fin de cuentas, la historia toda del mundo, gustay

necesita de detener se de vez en cuando en el camino, paralimpiarseel rostro, la
sangrey el sudor, y volver al cielo los ojos de su esperanza (Marti, 1973:3).

Lalecturamartianadel tiempo representado y vivido no puededejar
de recuperar su condensacion simbdlicay ritual, para explicarnos que
setratadeunaexpresioncul tural deal canceuni ver sal y tonosfestivos:

Ha nacido un dia nuevo. Cada época se pone en una fiesta que la representa y

refleja susideal es. Natural eza, entodaspar tesigual, celebra susmudas, conuno

u otro vestido, en todas partes, ya libando la sangre de las uvas, ya segando la

garganta del cordero (Marti, 1975, t. 11:299).

El pensador cubano nos aclaraquelafiestarepresentaun modo cul-
tural de marcar e tiempo a lo largo de la historia de los pueblos,
sostenido gracias a la energia de |os sentimientos populares. El ideal
sin el sentimiento fuerza no es nada, parece decirnos Marti,
distancidndose de la formal matriz positivista y racionaista de su
tiempo. Laemocionalidad festivano degradael ideal en este periodoya
secularizado; por el contrario, afirma desde su base popular su valor
histérico y cultural:

...ahoraseentraentiempo enqueel hombreobrapor si, y nocomo obrabaantes,

por apoderado, en que la verglienza no es ser menestral, sino no serlo; en quese

muestran capaces de gobernar e mundo losquelo construyen. Jamasllegarona
fiesta publica, fuera de aquellos que la pasion exagera y deshace, sino aquellos
sentimientos potentes que de vez en cuando, como energias vol canicas levantan
lospueblos, y quedan parasiemprevisiblesenellos, comolosmontesenlatierra
(Marti, 1975, t. 11:299).

El gemplo que ilustra esta fiesta moderna y popular nacida por
mandato de las organizaciones obreras y artesanales en 1886, fue la
celebraciéon del dia del trabajo en los Estados Unidos, fiesta
septembrina del primer lunes de 1887. Este festejo urbano y
multitudinario fue cumplido dos meses antes de lainmolacion de los
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martiresde Chi cago. Laul terior rememoracion deestetragicoeventoy
sus demandas laborales, reubicarian de manera gradual |a fecha del
primero de mayo como dia internacional del trabajo, dia de fiestay
protesta obrera (Panaccione, 1989:15-22). Por cierto, Marti escribio
parael diario La Nacion de Buenos Aires, unasentiday larga cronica
de los trégicos sucesos de lalucha obrera por lajornadade ocho horas
(Marti, 1975, t. 11:333-356).

En sulinealidad, marcar €l afio o ladécada esimportante, pero més
aunloessignar el siglo o el milenio. En este guehacer se confunden las
propias pautas historiograficas con las formas simbdlicas de
representar la temporalidad en cada sociedad. Marcar y valorar €
inicioy el término de cada periodo es, pues, tareadel historiador; pero
también lo es de su condicién humana. De todos los sefialamientos
cronoldgicos, el que tiene mayor efecto es aquel que conmemora un
suceso 0 acontecimiento. Conmemorar no es solo reproducir y recrear
tiempo, recordar y olvidar, sino también repensar desde el presente el
tiempo largo, aquel que atentialasfronterasentre el pasadoy € futuro.
En lo particular, cada presente condiciona la forma 'y el tenor del
conmemorar. Y, en estadireccion, los Ultimos afios han condensado un
excepcional y sostenido ciclo celebratorio, € centenario martiano, 1os
500 afios de la dominacion europea del “Nuevo Mundo”, €l cierre de
sigloene 2000y el cierredemilenioen el 2001. Asistimosaunretoy
una afrenta, una tradicion y una ruptura, en la forma de leer Nuestra
América y sus multiplestiemposy sentidos. Por €llo, y apartir de esta
privilegiada circunstancia, podemos interpelar las propias
representaciones del tiempo martiano. Leeremos desde nuestro
sobrecargado ciclo conmemorativo Nuestra América de José Marti, a
poco masde cien afios de distanciay presencia, asi como otros escritos
de su autoria que guardan entre si relativa afinidad simbalica.

Recuperaremos €l tiempo y el mensaje de nuestro admirado
ensayista continental, sin olvidar nuestro peculiar mirador historico.
Sinlugar adudas, esdificil lalecturade trestiempos, por ser propiosy
ajenos. Laescriturade José Marti revelaotro tiempo. Su visibilidad se
hace explicita cuando nuestro ensayista aproxima los dos polos del
ciclo independentista, € queinauguraHaiti en 1804y el que afectael
destino de Cubay Puerto Rico durante la Ultimadécadadel siglo XIX.
A estos arcos temporales, les afladiremos el tiempo nuestro.
Circunstancia histéricaenrarecida por esos demoniosy fantasmas que

202



Simbolos del Tiempo, la Identidad y la
Alteridad en la Visiébn Americana de José Marti

pueblan el campodelaalteridady laamenazadeNuestra Américaenla
literatura martianay posmartiana.

Lalectura epocal que realiza Marti se traduce en siglosy éstos en
simbdlicas obras y hombres. La simbolos material es acufiados por la
Revolucion Industrial saben que traducen y representan a siglo XI1X,
pero dejemos que é enuncie con sus propias palabras su vision:

Dandesi lasépocasnuevoshombresquesimbolizan; yanofabricanloshombres

en e fondo del rio, sino en el aire. Se afinan y encumbran los puentes, como €l

espiritu. Cada siglo que pasa es un pufiado mas de verdades que & hombre

guardaensuarca. Yvéaseel camino, ylaperfectaanalogiaentrecadaépocaysu
obra mayor (Marti, 1975, t. 13:257).

A Marti, laconstruccion de puentes metalicosle pareceun referente
simbdlico propio del siglo XIX, aunque el pretexto de su reflexion sea
un puente en particular, el inaugurado entre Nueva Y ork y Brooklyn,
disefiado y edificado bajo la conduccion de Juan y Washington
Roebling. El puente, més all& de su rea funcion arquitectonica en
muchas culturas, ha operado y lo sigue haciendo como marcador
simbdlico de un espacio liminar que permite flujos, encuentros,
intercambios y uniones, al mismo tiempo que subraya lafragilidad y
artificialidad de su condicion. El uso del fierro y del acero en los
puentes potencidé a términos monumentales sus nuevos disefios
arquitectonicos, siendo Marti un perspicaz testigo de ello. Nuestro
pensador ubico otras obras embleméticas del siglo X1X que anudaron
de otros modos la méaguina de combustion, el acero, el carbon y €
petréleo como expresiones diferenciadas delasegunda Revolucién In-
dustrial; todo ello sin olvidar los pesos simbdlicos de las nuevas
précticas escultoricas y arquitectonicas.

Marti, con motivo de lainauguracion de lamonumental estatua de
“LaLibertad”, retomael sentido festivo del evento que se extendio al
mismo puente de Brooklyn, ligandolo a su sentido politico profundo:

Terriblees, libertad, hablar deti parael quenotetiene(...) j Ah! Perosi supieran

cuantolloras, televantariasdel suelo, como a un herido de muerte: jy tltambién
sabrias alzar €l brazo hacia la eternidad! (Marti, 1975,t. 11:99).

Marti recred el simbolismo delaesculturadeBertholdi, al participar
a su manera en ese juego polisémico que acompafid su primera y
multitudinariarecepcion ritua y festiva:

Alli esta por fin, sobre su pedestal mas alto que las torres, grandiosa como la
tempestad y amable como €l cielo! (...) por sobre todas lasiglesias de todos los
credosy por sobrelas obras de todos |os hombres se levanta de |as entrafias de
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una estrella la ‘Libertad iluminando al mundo’, sin ledn y sin espada (Marti,
1975, t. 11: 109).

Todavialaimagen delaestatuade“LaLibertad” no habiaasumido
esa funcion emblematica que | e adscribi 6 poco despuéslapoliticaim-
peria de los Estados Unidos, por lo que resulta relevante el hecho de
gue Marti ladistancie simbdlicamentedel ledny laespada, iconosdela
fuerza, el poder y el dominio. Nuestro pensador cubano concebia al
siglo XIX, como un “siglo libre” sin negar, como hemos visto, su
propiacontradiccion; tiempo en el que madurd su utopiaamericana, asi
como el suefio libertario delaindependenciade Cuba, por el quediera
su vida en 1895. Marti no se equivocd en adscribirle un valor
hegemonico alalibertad en el cursodel siglo X1X, s rememoramoslos
acontecimientos mas significativos de esos afios, donde se cumplio el
primer ciclo de la independencia de Nuestra América, la formal
abolicién delaesclavitudy laconfiguracién del pensamiento libertario
y sus muchas utopias social es, nacionalesy continental es. Paranuestro
agudo pensador, €l cierre del siglo XIX expresaba una caracteristica
preocupante, € “malestar universal” del “problemasocia” que venia
generando € nuevo curso de la economia mundia (Marti, 1975, t.
10:411).

Con la valoracién de la historia cultural del siglo XIX por sus
simbolos continentales que en ella se forjaron y o representan,
ubicamos en su inicio a Simén Bolivar, como o hizo Marti en 1893:
“Américahervia, aprincipiosdel siglo, y él fuecomo suhorno” (Marti,
1971, t. 1:231). Lagestaindependentistade Simon Bolivar y su Carta
deJamaica representan el despertar delaaccionliberadoray del suefio
americano. Al cierredel siglo X1X, conjusticiaubicamosaMarti y su
ensayo Nuestra América, como otras dos de sus méas destacadas
expresiones epocal es. Pero aboguémonos aprecisar el contexto en que
se perfild6 en su mayor alcance la ensayistica martiana sobre la
identidady lautopiaconti nental. Nofuecasual quelatomadeposicion
del ensayista cubano en torno a Nuestra América, se forjase en una
coyuntura muy precisa, signada por el renacimiento de un proyecto
monroistaenlosEstadosUnidos. Tienesentido quelasrelacionesentre
las dos Américas sean analizadas desde un mirador privilegiado:
Nueva York, la mas cosmopolita y moderna de las ciudades
norteamericanas.

El ensayo martiano titulado Nuestra América (1-1-1891) fue
precedido por un no menos significativo discurso conocido como
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Madre América (19-X11-1889) y desarrollado en un articulo muy
puntual, acerca de los alcances econémicos y politicos del Primer
Congreso Panamericano (V-1891). Durante seis meses, Marti puso su
mayor tensién doctrinal enlacuestion delasAméricas. Dificilmentese
puede romper el encadenamiento discursivo de Nuestra América con
los textos antes referidos. Sostener la tesis de una América mestiza,
unida y viable como proyecto histérico continental, adquiere mayor
relevancia dado el contexto ideoldgico norteamericano,
profundamente marcado por una vision raciaista de la pretendida
superioridad de su peculiar cédigo “anglosgjon”, en el orden
interamericano mundial que fue reforzado después por |as corrientes
positivistas y social-darwinistas (Horsman, 1985).

En el contexto més especifico delaultimadécadadel siglo XIX, el
engarce de |las concepciones racialistas con |os proyectos politicos se
acentud y, al aparecer, profundiz6 un abanico de proyectos
neocoloniales relativos a Nuestra América. Durante estos afios de
construccién acelerada de la repablica imperial, muy aparte de sus
filiaciones ideoldgicas (populistas, democratas y republicanas), se
perfil6 unamismamatriz legitimadora del expansionismo yanqui, que
fuemasalladelosmarcosoficialesdel panamericanismo (Orozco, t. 1,
1988; Selser, t. 2, 1997).

Nuestra América, de José Marti, surgié como parte sustantiva de
unareéplicaideol 6gico-politica, pero también como un alegato cultural
contra el intervencionismo estadounidense en el continente. El
contexto regional en que escribe Marti es afectado, gradual e
intensamente, por e proyecto neocolonia de la Unidn Panamericana,
que celebro su congreso fundacional en la ciudad de Washington, del
20deoctubrede 1889 al 19 deabril de 1890. Cualquier analogiade este
antecedente neocolonial con el actual proyecto monroista de la
administracion Bush, tiene un tono de viscosidad ideoldgica que
dificulta la valoracion de la actual coyuntura que nos toca vivir. No
obstante, el hecho de que Cuba aparezca nuevamente como un blanco
en perspectiva paralapolitica estadounidense, no hay que olvidar que
vivimos un proceso de reordenamiento mundial de las fuerzas que
pugnan por la hegemonia econdmica, cultural, diplomaticay militar.
Este involucra y jalonea, en una y otra direccion, a los paises de
Nuestra América, més alla de toda voluntad o anhelo monroista .
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Degigantesy botasdel norte

En laliteratura martiana hay figuras-simbolos de signo negativo, que
pueblan e escenario continental. Unas vienen de fuera, acortando
distancias y tiempos, como |os gigantes con botas de siete leguas, es
decir, representadas por |a potencia emergente de los Estados Unidos
de Américaqueledisputaalasmetrépoliseuropeas, larecol onizacion
delos pueblos que conforman Nuestra América. La asociacion de dos
imégenes simbdlicas del poder y e colonialismo en el pensamiento
martiano, merece un anaisis més detenido para explicar sus sentidos.
el gigantedelasbotasdesieteleguasy el tio Sam o Samuel. Laprimera
procede de un cuento popular, ladel singular gigante de las botas de
siete leguas que, en la version martiana, aparece ya como un género
desconocido para los latinoamericanos que tienen la mentalidad de
aldeanos vanidosos. Estos no saben “de los gigantes que llevan siete
leguas en las botas y le(s) pueden poner la bota encima’ (Marti,
1973:3). La bota aparece asi como simbolo de la violencia externa,
como icono de la opresion.

El gigante de las siete leguas es un monstruo emergido de la
narrativa popular europea. Fue y es conocido en América Latina a
partir delatraduccion castellanadelaversion de Pulgarcito de Charles
Perrault. Para e folklore europeo, las botas de siete leguas son “un
medio paradesplazarseagran vel ocidad; el equivalente, si sequiere, de
un automovil de carrera’ (Soriano, 1978:192). Sin embargo, esta
representacion sobre el vinculo del espacio y el tiempo es de algin
modo un simbol o contradictorio del poder. Lasbotasdesieteleguas, a
decir de Perrault, “fatigan mucho a quien las calza’, fuera de poder
cambiar de duefio y de uso, como le sucede a Pulgarcito en su relato
primigenio.

La metéfora del gigante de siete leguas, en € ensayo de Marti,
aparece recreada por los actores que involucra, asi como por la
orientacion de sus acciones. El gigante es una especie de monstruo
mitico que sdlo tiene un norte, €l territorio aalcanzar, pisar y dominar,
por €llo representa una figura embleméticaen el ensayo de Marti para
dimensionar |a amenaza que se cierne sobre Nuestra América. En la
misma direccion, a mediados de 1889, Marti nos precisa la funcién
neocolonia de la popularisima imagen del tio Samuel o Sam en los
Estados Unidos (Marti, 1975, t. 9:237-241). Pero tres afios antes,
nuestro ensayista habia delineado con detalle a tio Samuel como
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simbolo delavoracidad mercantil delanuevamaquinariaindustrial en
poder de los empresarios, asi nos habla de su “hambre de ciclope que
generalacri sisdesobreproducciony agudizael problemasocia enlos
Estados Unidos (Marti, 1975, t. 10:412-413).

En el siglo XX, en los imaginarios latinoamericanos se hizo muy
popular la imagen colonialista del tio Sam, que nos rememora la
representacion del gigante y comparte con é su principa funcion
simbdlicaatravés de una cadenade sentidos y equivalencias entre sus
respectivas botasy botines, o entre estos Ultimosy las botas de los ma
rines. Lafuerzaque representan estasimagenes del poder neocolonial,
no puede disociarse de su capacidad de seduccion. Por ello, éstas nos
sorprenden, mas que por |o que hacen o pueden hacer, por su capacidad
de fascinar a esos grupos de intelectuales “sietemesinos’, como
gustaba llamarlos Marti, mediante sus ideologias sobre las “guerras
justas’ y sus libertades de mercado.

No estanto €l gigante el que opera como nucleo de esta estructura
simbdlica martiana, sino la funcién metonimica de sus botas con sus
propiedades mégicas negativas. la agresiva cabala (siete leguas)
reductora de tiempos y espacios, y su capacidad de someter e
inmovilizar a otro, al aislado y débil oponente. ;Como entender labota
mas alla de las muy contemporéneas significaciones dictatoriales y
militares, que poblaron laimagineria politicade nuestro continente en
el curso del siglo XX, o durante el siglo XIX, cuando reinaban las
temibles iméagenes autoritarias de los caudillos militares? La bota
como simbol o autoritario haestado presente en las caricaturas politicas
de los diarios latinoamericanos de oposicién, en los acervos
fotogréficos, enlosrelatosliterarios, en e universo mental denuestros
pueblos.

En la literatura martiana, hay dos coordenadas que ayudan a
explicar |os procesos de expansion de las fronterasinternasy externas
de Estados Unidos: los ferrocarriles y las embarcaciones militares de
vapor, respectivamente. Velocidad y poder aparecen en todas 'y cada
una de las referencias a estas unidades de transporte, desarrolladas a
partir dela Revolucion Industrial. A partir del Ultimo cuarto del siglo
XIX, se popularizé la creencia en las principales ciudades
latinoamericanas sobre la celeridad del tiempo histérico; la cual se
asienta en la aplicacion de los motores a los diferentes medios de
transporte. La imagen del coloso norteamericano se hizo alin mas
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evidenteen otrotexto, a decir deMarti: “...este gigante en cuyasvenas
corren por d&omos, galopando como ferrocarriles que se dan caza,
masas compactas, como de gusanos...” (Marti, 1964, t. 12:153). No
escapara al lector que € referente ssimbdlico de “gusanos’ tiene una
fuerte carga de negatividad por sus sentidos de primariedad biol 6gica,
esterilidad y muerte (Cirlot, 1992:232), el cual se reitera en otros
escritos del pensador americano.

La caracterizacién que hace Marti del proceso de neocolonizacién
deNuestraAmérica, duranteel ultimo cuartodel siglo X1X, sepresenta
luego de la cruzada ferrocarrilera. Esta le sugiere a nuestro autor, un
juego de equivalencias entre dos iconos que son distantes entre si
técnica, material e histéricamente hablando, pero que convergen en su
funcion emblemética del poder colonizador, asi sostiene que: “...la
intentona de llevar para América en los tiempos modernos la
civilizacionferrocarrileracomo Pizarrollevé lafedelacruz...” (Marti,
1973:54) esinmoral; propiadel trabajo de un salteador de caminos o
quiza de un pirata de los siete mares.

Para José Marti, el ferrocarril, antes que un simbolo de progreso o
es del neocolonialismo. En todo caso, su encontrada significacion
dependera de la perspectiva del sujeto histérico que la impulsa y/o
recepciona. El ensayista cubano tuvo muy presente las presiones
estadounidenses sobre Santo Domingo, para tomar posesiéon de la
bahia de Samana y las gjercidas sobre México en torno a los
ferrocarriles. Tampoco olvido nuestro autor laintervencion de Estados
UnidosenHaiti paraderrocar a presi dente L egitime, por haber negado
éste a aquel pais una concesion sobre la peninsula de San Nicolés:
“..llave y sefiora del paso a las antillas” (Marti, 1964, t. 12:351) e
instalar en su lugar al décil Hipolite. Sumar las cuestiones del canal
(Panam@, Nicaragua, Itsmo de Tehuantepec en México) revela €
interés norteamericano por controlar esos eslabones del poder
mercantil del siglo XIX: embarcaciones de vapor y ferrocarriles.

Entre los diversos comentarios de Marti acerca del primer informe
anua de gobierno de Harrison en Estados Unidos, sobresalen dos
ideas: la apreciacion vertical y pragmética de este pais en torno a
congreso panamericanoy su potencial amenazanaval. Destacanuestro
autor €l hecho de que la Secretariade Marina de esa nacion solicito a
congreso, con carécter prioritarioy enel corto plazo, 21 acorazados, 60
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cruceros, torpedos suficientes, escuadra de reserva y aumento
presupuestal del ciento por ciento.

Latesismartianasobrelafuerzadelasideasfrenteal poder material
es una nuevaforma de recrear el mensaje del cuento de Perrault y de
oponer aDavid contraGoliat. Al decir de Marti: “No hay proaquetaje
una nube de ideas. Unaidea enérgica, flameada ante el mundo, para,
como labanderamisticadel juiciofi nal, aun escuadron de acorazados’
(Marti, 1964, t.12:351).

El intelectual caribefio pensaba en concreto en e poderio de la
fuerzanaval estadouni dense; tenianuestro ensayistalacertidumbredel
acrecentamiento del poder devastador de la marinayanqui:

El Vesuvius, €l crucero nuevo paradinamitaanda 26 millaspor hora, queesmas

que el Sharpshooter y el Speedwell de los ingleses; y e cafion neumético de

Zalinski envia la dinamita a punto fijo y a mas distancia que antes segun las

pruebas de ayer, sin mas empuje que el del aire comprimido, en vez de pélvora:

i América- dicen sobre esto los diarios entusiastas, América impera en €l mar!”

(Marti, 1964, t.12: 129).

El asunto naviero tiene dos expresiones muy claras para Marti, en
cuanto asuincidenciasobre el futurodeNuestra América. Laprimera,
suar madanaval, fuerzainterventorapor excelenciadelaqueyahemos
hablado. La segunda, laflota mercante, soporte del control comercial.
Estaultimamotivé que unadelas ocho proposi ciones norteamericanas
gue perfilaron la agenda del primer congreso panamericano versase
sobre este tema, € cua centro la atencion de Marti:

... Una proposicion es para criar vapores, que no han necesitado en Nuestra

Américadeempolladuradecongresos, porque Venezueladio sueldoaloscascos

de los Estados Unidos en cuanto tuvo que mandar, y como pagar; y

Centroamérica, con estar en pafiales, [o mismo; y México ha puesto sobre sus

pies con sus pesos mestizos a dos compafiias rubias de vapores, cuando no

pensaba en su prolenecesitadala superioridadrubia; y es patente que no hay por
qué hacer con guia de otros aquello de que se le ha dado al guia leccion

adelantada (Marti, 1973:48).

La segunda imagen, simbolo del peligro imperial, la obtiene y
recrea de la literatura mitica americana. José Marti involucra en su
criticaalamentalidad aldeana, que dalaespaldaal “orden universa”,
prejuzgandola en su ignorancia e ingenuidad como buena. Considera
nuestro ensayista que lamentalidad parroquial no sabe “delapeleade
los cometas en € cielo que van por e are dormidos engullendo
mundos’ (Marti, 1973:33). Esta met&fora, en su sentido mitico
primigenio, hasido explicitada por Cintio Vitier:
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Seguin Aristides Rojas, gran amiga venezolanadeMarti, * losmacusies, enla(...)
region del Orinoco, Ilaman al cometa copeeseima que quiere decir nube
orgullosa; y también wosinopsa, que equivalea un sol castigandolaslucesquelo
siguen, mientras el sol dormida’, entre otras idiomas americanos, segin
Humboldt, esla luna (' sol de noche’, ‘sol que duerme’) y ‘la montafia inmovil’
para los quechuas era Srio, al que consideraban e centro del universo (Vitier,
1991:3).

La confrontacion y las pugnas intermetropolitanas en e mundo se
hacen explicitas en un escrito previo de José Marti. En uno de sus
parrafos, nuestro autor hace una elocuente pregunta:

...¢aquéir dealiados, enlo mgior dela juventud, en la batalla que los Estados

Unidos se preparaban para librar con € resto del mundo? ¢Por qué han de

pelear sobre las replblicas de América sus batallas con Europa, y ensayar en
pueblos libres sus sistemas de colonizacion? (Marti, 1964, t. 6:57).

La impugnacion de todo proyecto colonial o neocolonial es para
Marti una necesidad histéricay un deber de los de Nuestra América,
pero también es la gran obra ecuménica de | os pueblos del mundo, en
favor de la construccion de un orden en libertad. El simbolo
emancipador, €l simbolo anticolonial que asume Marti para Nuestra
América, se condensaen lamitologizadaimagen libertariade Bolivar,
el héroe cultural que: “...ve el mundo allaarriba, aureo de sol cugjado
(...) asi estaBolivar en el cielo de América, vigilantey cefiudo, sentado
ain enlarocade crear...” (Marti, 1971, t. 1:230-231).

La otredad colonial y sus signos emblematicos

Para Marti, el continente americano se manifiesta con nitido perfil,
escindido y enfrentado. Estados Unidos aparece en la literatura
martiana como el ge principa de un antagonismo creciente. Lo que
[lama la atencion es el profundo conocimiento acerca de la
problemética de la otra América. Los escritos politicos del autor
cubano en torno a los Estados Unidos registran con perspicacia
analiticalavidacotidianadelasdiversas ciudades, regionesy Estados,
el agobiante mosaico étnico de |os inmigrantes europeos, su sistema
politico, sus expresiones artisticas e intelectuales, sus practicas
festivasy religiosas, asi como | asvicisitudesde su economiaexpansiva
y de su politica exterior.

Lalargaestanciade José Marti en Estados Unidos, particularmente
enNuevaY ork, le permitid recrear unaimagen biblica, lade Jonas, uno
de los doce profetas menores que vivio tres dias en €l vientre de una
ballena. Cuando nuestro pensador enféticamente dice: “Vivi en €
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monstruo y le conozco las entrafias’ (Marti, 1964, t. 8:271), ¢como
dejar de lado laanalogia con este pasgje biblico? Pero, ademas ¢como
no marcar diferencias entre profecia y prediccion, entre milagro y
conocimiento profano? Es puntual el requerimiento de Marti cuando
sostiene que “de los pueblos de Hispanoamérica, yalo sabemos todo:

ahi estan nuestras cajasy nuestralibertad. De quien necesitdbamos sa-
ber es de los Estados Unidos...” (Marti, 1936, t. 11:78). En este
contexto, José Marti intercambia la figura del gigante de siete leguas
por otro simbolo emblemético, € del aguila. Con motivo del primer
congreso panamericano, sefial 6 que Estados Unidos se preparaba*“ para
deslumbrar, paradividir, paraintrigar, parallevarse el tajo con el pico
del aguilaladrona...” (Marti, 1936, t. XX1:15).

Para precisar alln més el simbd6lismo negativo del aguilaimperial,
Marti escribe de susVersos sencillos (1891), unareferenciade manera
explicitaa Congreso Panamericano:

Fue aquel invierno de angustia, en que por ignorancia o por fe fanatica, o por

miedo o por cortesia, se reunieron en Washington, bajo el aguila temible los

pueblos hispanoamericanos. ¢Cuél de nosotros ha olvidado aquel escudo, €
escudo en que el aguila de Monterrey y de Chapultepec, €l aguila de Lopezy de

Walker, apretaba en sus garras|os pabellonestodos de América? (Marti, 1936,

t. XX1:215).

Muchas veces las metaforas politicas y el uso de simbolos densos
expresan la riqueza de los conocimientos y expectativas de Marti,
acerca de las dos Américas; al mismo tiempo que evidencian las
tradiciones en boga de la cultura |l etrada de su tiempo. En uno de sus
escritos, nuestro ensayista utiliza con habilidad pedagogica unafigura
mitica parareferirse a proyecto geopolitico de Estados Unidosy, asi,
pregunta: “¢Donde se vio ledn con dos cabezas, mirando con la una,
todo azorado a norte, y laotraenlacola, abiertaparatragarseal Sur?’
(Marti, 1973:43).

No es fortuito que José Marti, en diferentes crénicas y articulos,
haya subrayado el papel amenazante de los tratados y convenios
comerciales, suscritos entre Estados Unidos y sus vecinos del nortey
del sur, Canaday México, respectivamente. El |edn estadounidense se
presenta asi como un animal mitolégico omnipresente en la cultura
politicade Nuestra América, que aparece ala caza de los simbolos de
nuestrafaunamestiza (ove as, gamosy potros). Estamitologiapolitica
cobra mayor fuerza si recordamos la dialéctica ensayistica de José
Enrique Rodo, que opone el Caliban frente al Ariel.
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Los peligros de Nuestra América son representados por animales
feroces, aquellos felinos que gustan imponer la ley de la selva. Sus
raices histéricas aparecen claramente expuestas por José Marti. Sin
embargo, hay que diferenciar los sentidos de sus representaciones
simbdlicas. El ledn tiene la imagen de un peligro externo, aunque
bastante proximo y agresivo. Nuestra América, segun Jose Marti,
apareceentrampadaentreel ledn estadounidensey el tigre espariol, dos
fieras que se corresponden con dostiemposy orientaciones diferentes,
pero que al fin de cuentas se aproximan y tocan. Sin embargo, para el
ensayistacubano, €l tigrerepresentamasel legado colonial hispanode
nuestras sociedades que ala propia Espafia, “la coloniaviviendo enla
republica’. En estas circunstancias, “el tigre espera, detras de cada
arbol, acurrucado en cada esguina. Morira con las zarpas a aire,
echando llamas por los ojos’ (Marti, 1973:38).

El pensador caribefio rastreay caracteriza en términos negativos el
proceso deinternacionalizaci én de estos demoni os; éstosandan sueltos
en e mundo de las representaciones de ciertas categorias de politicos e
intelectuales en Nuestra América. José Marti subray6 asi esta
dimension psicocultural de la alienacion. Tal es € problema de los
“letrados artificiales’, delos* criollos exéticos’, delos“increibles del
honor”, “de los sietemesinos’, como le gusta denominarlos y
hostigarlos. Sin lugar adudas, Marti, hace una caracterizacion durae
implacable de la intelectualidad engjenada, colonizada. El disloque
sociocultural de sus élites dirigentes en Nuestra América adquiere
ribetes draméticos:

Eramos una mascara, con los calzones de Inglaterra, e chaleco parisiense, e

chaquetén de Norteamérica y la montera de Espafia. El indio, mudo, nos daba

vueltasalrededor, y seiba al monte, ala cumbre del monte, abautizar a sushijos.

El negro, oteado, cantaba en la noche la mlsica de su corazon, solo y

desconocido, entre las olas y las fieras. El campesino, € creador se revolvia

ciego de indignacién contra la ciudad desdefiosa, contra su criatura (Marti,
1973:39).

José Marti marca como las tres caracteristicas principales de la
alienacion cultural de nuestros intelectuales al servilismo
extranjerizante, la miopia frente a la problematica sociocultural de
nuestro continente y, por dltimo, la infecundidad tedrica, politicay
artistico-literaria. El admirar y copiar |o extranjero marchaba paralelo
al mirar hacia afuera y desde fuera, deformando y despreciando lo
nuestro. Estos intelectuales, segun Marti, fueron incapaces de crear y
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representaban a esa corriente cosmopolita que se nutria
ideol 6gicamente de supuestas verdades universalesy de un cédigo cul-
tural eurocéntrico. A pesar del tiempo transcurrido, estaafirmacion del
pensador cubano sobre los intelectuales sigue gravitando con fuerza,
revela una linea de continuidad méas que un anacronismo nuestro.

Lanegacion delasidentidades

Lanegacion del otro aparece, en cierto sentido, como autoalienaciony
socavamiento del proyecto nacional, maxime cuando el otro es nada
més y nada menos que el habitante milenario de esastierras, € indio
americano, aquél que aparece oprimido y despojado en las dos
Américas. La dialéctica de la historia americana sostiene sus
movimientos ascendentes y descendentes, segun la relacion que se
entable con las poblaciones indigenas. Asi, mientras que los gjércitos
de Estados Unidos ahogan “en sangre asus indios, y [ese pais] vade
masamenos’ ,Nuestra América“hadesalvarseconsusindios, y vade
menosaméas’ (Marti, 1973:34).

Esta Ultima afirmacion martiana hace mas duro el enjuiciamiento
del liberalismo republicano del siglo XIX, por haber silenciado alos
propios indios de Nuestra América. El valorar positivamente el
laicismo militante del liberalismo criollo mestizo, asi como sus
proyectos de modernizaciény desarrollo, no hace olvidar a José Marti
el carécter pluriétnico de nuestras sociedades.

... ¢enquépat ria puedetener un hombremasorgullo que en nuestrasrepublicas

dolorosas de América, levantadas entre las masas mudas de indios, al ruido de

pelea del libro contra €l cirial, sobre los lazos sangrientos de un centenar de
apostoles? Defactores tan descompuestos, jamas, en menos tiempo histérico, se

han creado naciones tan adelantadas y compactas (Marti, 1973:34-35).

La racionalidad politica de los criollos adolecié de fuerte tinte
etnocéntrico a excluir y marginar alosindigenas, los cuales, asu vez,
actuaron con “desdén inicuo e impolitico”. La ruptura de un implicito
pacto interétnico frustrd la viabilidad de toda proyecto nacional:

El continente descoyuntado durante tres siglos por un mando que negaba €

derecho del hombreal gjercicio de surazon entr6, desatendiendo o desoyendo a

losignorantes que |0 habian ayudado a redimirse, en un gobierno que tenian por

baselarazdn; larazon detodosen las cosasdetodos, y no larazon universitaria
deunossobrelarazon campestredeotros. El problemadelaindependencianoes

€l cambio de formas, sino el cambio de espiritu (Marti, 1973:38).
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Lanegaciéndel otro enlasdos Américas se presenta, en su vertiente
practica, como un funesto legado del liberalismo republicano
decimononico. Sin embargo, Marti es consciente de que la critica a
liberalismo antindigenaserefuerzaen lacoyunturadel fin desiglo con
las ideologias de filiacion social-darwinistas y positivistas
spencerianas. Por ello, nuestro autor enféticamente sostiene:

No hay odio de razas, porque no hay razas. Los pensadores canijos, los

pensadores de lamparas, enhebran y recalientan las razas de libreria, que €

vigjerojustoy € observador cor dial buscan en vano en € apetito turbulento, la
identidad universal del hombre. El alma emana, igual y eterna, de los cuerpos

diversos en forma y en color. Peca contra la humanidad e que fomente y

propague la oposiciény el odio de las razas (Marti, 1973:41-42).

No hay lugar a dudas respecto a que, para Jose Marti, los sujetos
étnicos nativos tendrian que desempefiar un papel protagénico en la
construccién de un proyecto nacional y continental. Por ello, sefiala
gue los “gobernadores, en las repablicas de indios, aprenden indio”
(Marti, 1973:40) . Marti, conmotivodeuntempranovigeaVenezuela,
habia sefidlado la relevancia de esta condicién linglistica para €l
gjercicio creativo del poder en nuestras republicas indomestizas.
Cuestionaba, en el caso de este pais andinocaribefio, el
afrancesamiento cultural de sus élitesintelectuales y politicas:

Aungue nadie habla la lengua india del pais, todo €l mundo traduce a Gautier,

admira a Janin, conoce de memoria a Chateaubriand, a Quinet, a Lamartine.

Resulta, pues, una inconformidad absoluta entre la educacién de la clase

dirigente y las necesidades reales y urgentes del pueblo que ha de ser dirigido
(Marti, 1964, t. 19:160).

Lagran apuestade los Estados |atinoamericanos alo largo de todo
el siglo XX, fue lade sostener una camparia que borrase |0s presuntos
“dialectos’ amerindios, en laperspectivade afirmar laevolucionaday
moderna lengua nacional .

Para Marti las sefias nativas fueron objeto de acucioso registro
histérico, antropolégico y politico. Resaltan las preocupaciones de
nuestro autor por los indios de Nuestra América, por revalorar sus
antecedentes histérico-culturales y vincularlos con el papel que les
tocard desempefiar en e futuro. Asi, sostuvo que la: “... Historia de
América, de los incas acd, ha de ensefiarse a dedillo, aunque no se
ensefie la de los arcontes de Grecia. Nuestra Grecia es preferible ala
Greciaqueno esnuestra. Nosesmasnecesaria’ (Marti, 1973:36-37).
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Estarevaloracion politico-cultural deloindigenaquerealizara José
Marti sdlo tiene parangdn en América Latina, con la que desarroll6
Manuel Gonzélez Prada en el Per( desde | as paginas de | os periddicos
libertarios (Gonzalez, 1941:115-118; 155-158). Significativa
aproximacion de quienes, habiendo abrevado en las filas del
liberalismo, rompieron con las politicas etnocidas al mismo tiempo
gue se desligaron de las corrientes cientificistas que les servian de
coartada ideol6gica del racismo. No obstante lo dicho, nuestro
ensayista cubano fue més ala del indigenismo radical de Gonzalez
Prada, al cuestionar el propio modelo de desarrollo civilizatorio de
occidente. El abordamiento critico de Marti no seagoto enlacriticadel
proceso colonia hispano sino que, incluso, en e caso de Estados
Unidos, impugnd igual mente su dindmicaetnocida. Paranuestro autor,
el progreso y la civilizacion no podian legitimar la exclusion y €
avasallamiento delasidenti dades étni cas de | as poblaciones milenarias
de las dos Américas.

El espacio que dedicd nuestro autor alostestimonios de protestade
loslideresétnicos de Estados Unidos parece establecerseenfuncionde
susinterlocutores|atinoamericanos. LoslectoresdeLa Nacionde Bue-
nos Aires debieron haber relacionado las cronicas martianas sobre los
trégicos eventos interétnicos en los Estados Unidos, con las muy
recientes campanas genocidas del general Roca en la Argentina. La
venta forzosa de tierras de la etnia Seminole a “Padre Grande” de
Washington, en realidad fueron en favor delosganaderos, agricultores
y empresasdeferrocarril (Marti, 1964, t. 12:206). El despojo detierras
alos amerindios y € racismo etnocida en los Estados Unidos, es un
temareiterativo enlas cronicas martianas de fines de | os afios ochenta.
Asilorefrendalacronicasobrelaexperienciadelossioux, obligadosa
vender 11 millones de acres en Montanay Wyoming, por 14 millones
depesos. El énfasispuesto por Marti enlaréplicadel lider sioux, Nube
Roja, es ademés el ocuente y tendencial mente solidario:

¢LaPlumadel Aguilaquevuelali brepor e aire, diceNubeRoja, valemasquetus

catorce millones de pesos? ¢S esto es convenio, corazones de zorra, qué sera

asesinato? ¢A mi también se me ha metido la culebra en e corazon, porque no
tengo valor para arrancarmelo con las manos, y echartelo, a que repartas entre

los blancos, 1o Ultimo que queda de nosotros? (Marti, 1964, t. 12:291).

Para que no quede ambiguiedad respecto a sentido de su prédica,
José Marti, al relatar lalucha, laderrotay el sometimiento de los Nez
Percésfrenteal gjércitoyanqui, compruebay preguntaaquemarropa:
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cQuétristeestaba el Trueno que Ruedala mafianita en que, previendo desastres,
fue a presidir las tribus indias reunidas en consgjo general en e campo de
Lapwai, para ver sacar al hombre blanco del Valle nativo? ¢Ddnde estan los
pintores de América, que andaban pintando mosqueterosy morosy mascarillas,
y no pintan aquella gala de los ojos, que a otra ninguna historia cede en lo
graciosay en épica? Eramayo, y granluz, y estan lashierbasllenasdebrillante
rocio; ylasindiasaderezando los manjares, cubriendo de abal orios sus pon chos
de piel de ovegja, 0 mondando los gruesos membrillos de las cercanias; y los
indiezuel os, elegantes como palmeras, mirando atonitos a los guerreros que de
todas par tesal llano se entraban. Y ésos son los barbar os que vienen a discutir,
por la boca de los vigjos, de los cuerdos y de los bravos, en sesiones que duran
seisdias, lasrazones de la pazy de la guerra (Marti, 1964, t. 13:447-448).

En muchos pasajes de los escritos martianos encontraremos esta
valoracion positiva de las particulares concepciones culturales de las
poblacionesindigenas americanas, acercadelalibertad, lademocracia
y e conocimiento.

Mitoy utopia

Las fracturas y heridas de Nuestra América dificultaron la viabilidad
del proyecto martiano sobrelaunidad conti nental . Labal canizacionde
nuestros paises respondid aun complicado proceso de reordenamiento
de los espacios econémicos y politicos durante la fase
posi ndependentista, en el que no pocas veces se asociaron losintereses
de los grupos de poder regiona con los propios de las metrépolis
europeas y de los Estados Unidos. Durante € siglo XIX, se libraron
muchas batallas fratricidas entre paises vecinos, pero de todas ellas
sobresalieron sei squefueron particularmentecruentas: Ar gentinacon
tra Brasil (1825-1828), Chile contra la Confederacion
peruano-boliviana (1836-1839), Argentina contra Uruguay apoyado
por Brasil (1843-1852), México contra las fuerzas de ocupacion
estadounidenses (1847), Paraguay contralatriple alianzaformada por
Argentina, Brasil y Uruguay (1865-1870) y Peray BoliviacontraChile
(1879-1883).

Durantetodo €l siglo X1X, el continentefue atravesado por unciclo
deviolenciasolo comparable a que selibré en el XVI; aunquesinlos
costos demograficos y culturales del segundo. A las guerras entre
paises vecinos se sumaron las intervenciones armadas extranjeras'y,
sobretodo, las guerrascivilesy de“castas’ en €l interior de cadapais.
Bajo este penoso panorama, Marti reclamé la unidad de Nuestra
América como principal proyecto de paz:
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... losque se ensefian | os pufios, como her manos cel osos, quequierenlosdosala
mismatierra, o € dela casa chica, quetiene envidia al dela casa mejor, han de
encajar de modo que sean una, las dos manos. Los que, al amparo de una
tradicion criminal, cercenaron, con e sable tinto en la sangre de sus mismas
venas, la tierra del hermano vencido, del hermano castigado mas alla de sus
culpas, s no quieren quelesllame e pueblo ladrones, devuélvanle sustierrasal
hermano. Las deudas de honor no las co bra €l honrado en dinero a tanto por la
bofetada (Marti, 1973:33).

El pensamiento de Marti se ubica en una posicion de critica y
distanciamiento frente al liberalismo, sin romper de maneradefinitiva
con su matriz ideolégica. La concepcién martiana de la libertad se
presenta entrelazada por un cédigo cultural que tiene implicaciones
éticas y estéticas, trastoca la clasica oposicion entre €l laicismo y la
religiosidad popular:

Creiais la religion perdida, porque estaba mudando de forma sobre nuestras

cabezas. Levantaos, porque vosotros sois los sacerdotes. La libertad es la

religion definitiva. Y la poesia de la libertad €l culto nuevo. Ella agrieta y

hermosealo presente, deduceeiluminalofuturo, yexplicael propésitoinefabley
la seductora bondad del universo (Marti, 1973:312).

La libertad en la vision martiana se encontraba vinculada con
diferentes sujetos sociales y sus correspondientes expectativas
histéricasy culturales. Marti atribuyé mayor importanciaalalibertad
de Nuestra América, las naciones, etniasy clases, que aladel propio
individuo o, en €l mejor delos casos, |as primeras aparecian como una
condicién de realizacion de cada ciudadano. Lalibertad se presentaba
asi, marcadapor lapluralidad étnicay social delarealidad conti nental.

Nuestra América se manifiestaen el pensamiento martiano como el
tercer intento de recreacion y actualizacion de la utopia politica de la
unidad continental, que la generacion independentista forjo a
principios del siglo X1X. Las distintas formas de pensar y sofiar la
unidad delaAméricalndoibéricacobraron fuerzainusual en Fran cisco
deMiranda, Manuel Belgrano, Simon Bolivar y Fran cisco deMorazan.
Lageneracion del medio siglo tampoco fue ajenaaesta preocupacion,
que oscilaba entre e mito de los origenes, la utopia 'y € proyecto
federativo de nuestros paises. Asi |o testimonian los escritos de Fran-
cisco Bilbao, Vicufia MacKenna y Eugenio Maria de Hostos, entre
otros (Melgar, 1988:23-92; 1990:203-215).

La generacion de Marti planted la unidad continental en sus tres
dimensiones. mitica, utépica y del proyecto politico con diversas
variantes y matices. Mas recientemente, diversos autores han vuelto a
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analizar este componente discursivo del mito, no siempre explicito en
el terreno de las ideologias paliticas. La dimension del factor mitico
tiene que ver con laformainventada de representarse laidentidad y el
pasado deseable, como clave paralegitimar laposibilidad de lapropia
utopia. Mito y utopia martianas auspiciaron la creacion de un nuevo
orden social, de un nuevo curso civilizatorio, en donde las relaciones
humanas pudiesen adquirir significativos contenidos éticosy estéticos.
Lo mitico y lo utdpico en la estructura discursiva va mas ala del
programa, apelando al imaginario politico y al mundo afectivo de los
sujetos sociales.

Sefundael mito enlafereligiosade unaoposicion politica. En esta
direccién, el mito constituyetanto el pasado edénico eidentitario como
el futuro en el plano literario. Cobra sentido en el ambito de la“fabula
simbdlica’, se yuxtapone alas preocupaciones del |ogos que organiza
el discurso ideol6gico como proyecto histérico:

Loqueesdebeser, proclamael primero. Lo quedebeser es, estableceel segundo.

S convergencia gen era malentendidosy tensiones, quiza por esto seimpone que

en los momentos de crisis, de incertidumbres, donde los suefios y las reglas se
fecundan, seinterpenetren (Rezler, 1984:297).

André Rezler ubica el particular mito de la Edad de Oro en las
modernas narrativas utopicas, pero asi la dimensién utopica sesga su
presenciaen latradicionletraday niegasu gravitacion en el imaginario
socia atravésdelaoralidad. Lautopiamartianano corresponde con el
modelo de Rezler, seanclaen el ensayoy potenciasutenor libertarioen
el tenor polisémico de sus simbolos americanos, mientras que el uso
utopico del mito reafirma su clave de autoctonia, ni méas ni menos.

Nuestra América fueparaMarti, esa“ideaflameadaatiempo anteel
mundo”, esa especie de “bandera mistica’ capaz de convocar
multitudinaria y fervorosamente a los pueblos, un tanto mito y otro
tanto utopia. Quedan fueralos intel ectual es enajenados por carecer de
fe y no creer en € futuro propio, ni la memoria de los origenes de
nuestros pueblos. La urgencia de la convocatoria mitica es cristalina:
“Esla hora del recuento, y de la marcha unida, y hemos de andar en
cuadro apretado como la plata en las raices de los Andes’ (Marti,
1973:34). Este temor religioso de laluchafinal se presenta de manera
reiteradaen laobrade Marti, a evaluar |os grandes acontecimientosde
nuestra historia continental. El ensayista cubano no olvida el caracter
de cruzada que asumio la Conquista; tampoco omite que el proceso
independentistaengeneral “triunfé con el dmadelatierradesatadaala
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voz del salvador” y que, en México, se sali6 con “el estandarte de la
virgen” “a la conquista de la libertad” (Marti, 1973:37). La propia
ofrenda de vida que realiz6 Marti ala causaindependentista de Cuba
quedd inscrita en la misma direccién.

El pensador americano entiende la recreacion de Nuestra América
como una tarea generaciona: “Los jovenes de América se ponen la
camisa a codo, y hunden las manos en lamasa, y lalevantan con la
levadura de su sudor. Entienden gque se imita demasiado, y que la
salvacion estden crear. Crear eslapalabra de pase de esta generacion.
El vino, deplétano; y si saleagrio, ¢esnuestrovino?’ (Marti, 1973:40).

El discurso de Marti acerca de Nuestra América no se agoté en su
dimension mitica y utOpica. La conjuncion entre la elaboracion
simbdlica y el conocimiento es inevitable y necesaria para hacer
posible este proyecto histérico. Lacreacion se presentacomo laforma
par ticular deresolver losgrandesproblemascontinental es. Perounasy
otras categorias son posibles en la medida en que se fundan en una
actividad cognitiva. Conocer el real contorno y profundidad de
nuestros problemas, descansa en € andlisis concreto de los mismos.
Este conocimiento estaba fundado en la propia realidad
latinoamericana, nunca en las artes adivinatorias de quienes usan
“antiparrasyanquiso francesas’. ParaMarti, “ni el libro europeo, ni €l
libro yanqui daban la clave del enigma hispanoamericano” (Marti,
1973:39). Esdecir, lamiopiaintel ectual se nutredeteoriaseideol ogias
extranjeras elaboradas para atender otros problemasy circunstancias
historicas.

Este camino devincular el saber ecuménico con el conocimiento de
las realidades particulares de | os paises | atinoamericanos, no encierra
para Marti una especie de antagonismo irreductible. Muy por €l
contrario, trata de traducir, aplicar, relativizar y adaptar las ideas y
conocimientos universales a las exigencias concretas de cada
problematica nacional y de Nuestra América:

Se entiende que las formas de gobierno de un pais han de acomodarse a sus

elementosnaturales; quelasideasabsolutas, parano caer por unyerrodeforma,

han de ponerse en formasrelativistas, quelalibertad, para ser viable, tiene que

ser sinceray plena; quesi larepublicano abrelosbrazos a todosy adelanta con
todos, muere la republica (Marti, 1973:40).

Por udltimo diremos que Marti sabe del fracaso del liberalismo
importado y de los proyectos oligarquicos que fracturaron la
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posibilidad de un pacto interétnico, parafundar un nuevo orden social.
El progreso y la civilizacion, para nuestro autor, tenian que
corresponderse con el bienestar de todos, sin avasallar los
particularismos étnicos. Marti moviliza simbolos, evidencias, textos
criollo-mestizos, oralidades indigenas, negras, voces de muchas
minorias, para decir |0 suyo y lo nuestro, es decir, Nuestra América,
unay diversa.

En general creemos haber presentado una nueva dimension del
pensamiento martiano acercade Nuestra América, a leer los simbolos
eimagenes emblematicasde suidentidad y alteridad, al ir desanudando
los sentidos de sus categorias temporales, incluidos sus campos
miticos, utopicos e ideologicos. En el umbral del tercer milenio
globalizado, mito, utopia y proyecto martiano reflorecen, se
reactualizan. ¢Como andar de cara al futuro sin nuestros indios,
nuestros negros, nuestros mestizos y nuestros criollos de adentro y de
afuera? ;Comolograr unarelativaconfluenciadelosinteresesclasistas
y étnicos sin caer en lastrampas del reduccionismo? Laalternativa de
las autonomias regionales y locales para atender inicialmente la
cuestion indigena se ha extendido con nuevos rostros y reactualizados
simbolos libertarios y justicieros paratodos. Lo local en e mundo ha
reinstalado el mito y la utopia en nuestros imaginarios.

mel gare@hotmail.com
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