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Alain Badiou

El articido sustenta la tesis de que durante la segunda mitad del siglo XX se presenis un momento de la filosoffa
francesa contempordnea, comparable a los momentos griego cldsice v al del idedlismo alemdn. Emergié entonces un
programa filoséfico consttuido por la ardculacion del movimienio del concepto a la existencia, la inscripcién de la
fillosofta con la vida modema v las luchas politicas, la superacidn de la oposicidn entre conocimiento, accién v creacién,
el abandone del modelo reflexivo del sujeto vy la formacion de un estilo filoséfico cercano al de la produccion lieraria,

Pdlabras clave: filosofia, existencialismo, operaciones metddicas, ciencia, polfica, literatura.

O artigo sustenta a tese de que durante a segunda metade do século XX apresentou-se um momenio da filosofia
francesa contemporanea compardvel aos momentios grego cldssico e ao do idedlismo alemdo. Emergen, entdo, um
programa filoséfico constitutdo pela ardculacdo do movimento do conceito & existéncia, & inscricdo da filosofia com a
vida moderna e as lutas politicas, d superagdo da oposicdo entre conhecimento, acdo e criacdo, ac abandono do modelo
reflexivo do sujeito e & formacdo de um estlo filosdfico préximo ac da producdo literdria.

Pdlavras-chaves: filosofia, existencialismo, oberacées metddicas, ciéncia, politca, literatira,

This article states that during the second half of the 20% Cenitury there was a moment in French contemporary
philosophy, comparable to the Greek classical moment, and the German idealism. Emerged, then, a philosophical
program built up from the ardculation of the movement from the concept w the existence; the inscripdon of the philosaphy
to modern life and political struggles; the overcoming of the opposition among knowledge, action, and creation; the
abandonment of the reflexive subject model, and the formation of a philosophical style close w literary production.

Key words: philosophy, existentialism, methodic operations, science, politics, literaiure.
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uisiera hacerles algunas observaciones sobre
la filosotia francesa, comenzando por una paradoja: la
de que lo mas universal es al mismo tiempo lo mas
particular. Lo que Hegel llama el universal concreto,
la sintesis de lo que es absolutamente universal, que
es para todos, v de lo que al mismo tiempo tiene un
lugar y un momento particulares. La filosoffa es un
buen ejemplo; como ustedes saben la filosofia es abso-
lutamente universal, la filosoffa se ditige a todos —sin
excepcidn— pero hay en ella fuertes particularidades
nacionales v culturales. Hay lo que llamaria momen-
tos de la filosofia, en el espacio y en el tiempo. La
filosofia es una ambicidn universal de la razén v, al
mismo tiempo, se manifiesta en momentos completa-
mente singulares. Tomemos dos ejemplos, dos momen-
tos filosdficos particularmente intensos y conocidos.
Por un lado, el momento de la filosofia griega clasica,
entre Parménides y Atistdteles, entre el siglo V y el 111
a. C., momento filoséfico creador, fundador, excep-
cional v, en realidad, bastante breve en el tiempo.
Luego tenemos otro ejemplo, el momento del idealis-
mo aleman, entre Kant y Hegel, con Fichte y Schelling,
de nuevo un momento filosdfico excepcional, entre
el fin del siglo XVIII v los albores del XIX, un momen-
to intenso, creador v también un momento breve. Me
gustaria sostenet uha tesis histdrica y nacional: hubo o
hay, segiin donde me ubique, un momento filosdfico
francés que se da en la segunda mitad del siglo XX y
que puede compararse —guardando las proporciones—
con los cjemplos dados prcccdentcmcntc: el momen-
to griego clasico y el idealismo alemén. Tomemos esta
mitad del siglo XX: El ser v la nada, obra fundamental
de Sattre, aparecida en 1943, y los dltimos escritos de
Deleuze, #Qué es la filosofia’, que datan del inicio de
los afios hoventa. Entre 1943 y el fin del siglo XX, se
desarrolla el momento filosdfico francés; entre Sartre
y Deleuze, podemos nombrar a Bachelard, Merleau-
Ponty, Lévi-Strauss, Althusser, Foucault, Derrida,
Lacan... yo mismo, quiza... veremos. Mi posicién pat-
ticular es la siguiente: si ha habido un momento filo-
séfico francés, tal vez sea el dltimo representante. A
este cohjunto situado entre las obras fundamentales
de Sartre y las tltimas obras de Deleuze lo llamo filo-
soffa francesa contempotranea y es de lo que voy a
hablar. Constituye, a mi entender, un momentao filo-
séfico nuevo, creador, singular y al mismo tiempo uni-
versal. El problema es identificar este conjunto: jqué
es lo que pasd, en Francia, en filosofia, entre 1940 y ¢l
fin de siglo? ;Qué es lo que pasd alrededor de esta
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decena de nombres que he citado? ;A qué se llamd
existencialismo, estructuralismo v deconstruccidn?
;Existe una unidad histérica e intelectual en este mo-
mento! ;Cudl? He aqui las preguntas que me gustaria
plantcarlcs esta noche. Lo haré de cuatro modos dife-
rentes. A partir de la pregunta del origen: ;De dénde
viene este momento! ;Cudl es su pasade? ;Cuadl es su
nacimiento? Luego, enunciando las principales opera-
ciones filosdficas propias de este momento del que
hablo. Enseguida, intervendra una pregunta comple-
tamente fundarncntal, que €3 el lazo de todos los fils-
sofos con la literatura, ¥ de modo mas gcncral el lazo
entre la filosoffa y la literatura, en este orden. Y en
cuarto lugar, hablaré de la discusidn permanente,
durante todo este periedo, entre la filosofia v el psi-
coandlisis. Cuestion del origen, cuestidon de las
operaciones, cuestién del estilo y de 1a literatura, cues-
tidn del psicoanalisis, tales serdn mis medios para in-
tentat identificar esta filosoffa francesa contempotanea.

En primer lugar, entonces, el origen. Para pensar
este origen, es necesario remontarse al inicio del siglo
XX, donde se opera una divisién fundamental de la
filosofia francesa: la constitucidn de dos corrientes
verdaderamente diferentes. Doy algunas referencias:
en 1911, Bergson da dos conferencias muy célebres
en Oxford, publicadas luego en la antologia de Pergson
que tiene por titulo El pensamiento v lo mouviente, v en
1912, al mismo tiempo, aparece el libro de Brunschvicg
que se titula Las etapas de la filosofia matemddca. Estas
dos intervenciones filoséficas ocurren justo antes de
la guerra del 14. Ahora bien, estas dos intervenciones
indican la existencia de dos orientaciones extremada-
mente diferentes. En el caso de Bergson, tenemos lo
que se podra llamar una filosoffa de la intetioridad wvi-
tal: la tesis de una identidad entre el ser y el cambio,
una filosoffa de la vida v del devenir. Esta orientacidn
continuara durante todo el siglo hasta Deleuze inclu-
sive. En el libro de Brunschvicg, se descubre una filo-
sofia del concepto apoyada en la matematica, la
posibilidad de una suerte de formalismo filoséfico, una
filosofia del pensamiento o de lo simbdlico y esta otien-
tacidn continud durante todo el siglo, en particular
con Lévi-Strauss, Althusser o Lacan.

Tuvimos a principios de siglo lo que yo llamaria
una figura dividida vy dialéctica de la filosofia france-
sa. Por un lado, una filosofia de la vida; por ¢l otro,
una filosofia del concepto. Y este problema, vida v
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cohcepto, va a ser central de la filosoffa francesa, in-
cluyendo allf el momento en el que hablo, el de la
segunda mitad del siglo XX

Con una discusién sobre vida y concepto, se da
finalmente una discusidn sobre la cuestidn del sujeto,
que otganiza todo el periodo. ;Por qué? Porque un
sujeto humano es a la vez un cuerpo viviente y un
creador de conceptos. El sujeto es la parte comun de
las dos orientaciones: es interrogado en cuanto a su
vida, su vida subjetiva, su vida animal, su vida organi-
ca; y es también interrogade en cuanto a su pensa-
michto, ch cuanto a su capacidad creadora, en cuanto
a su capacidad de abstraccidn. La relacidn entre cuer-
po ¢ idea, entre vida v concepto va a organizar el de-
venir de la filosofia francesa y este conflicto esta
presente en el inicio del siglo con Bergson por un lado
y Brunschvicg por el otro. Podemos decir, entonces,
que la filosoffa francesa va a constituit poco a poco un
campo de batalla alrededor de la cuestién del sujeto.
Kant es el primero en definir la filosofia como un cam-
po de batalla, en el que hosotros somos todos comba-
tientes, mas o menos fatigados. La batalla central de
la filosofia, en la segunda mitad del siglo, va a ser una
batalla altededor de la cuestidn del sujeto. Doy muy
rapidamente algunas referencias: Althusser define la
historia como un ptoceso sin sujeto y al sujeto como
una categotia idecldgica; Detrida, en la interpretacién
de Heidegger, considera al sujeto como una categoria
de la metafisica, v Lacan crea un concepto de sujeto,
para ho hablar del lugar central del sujeto eh Sartre o
en Merleau-Ponty. Entonces una primera manera de
definir el momento filosdfico francés sera hablar de
batalla a propésito de la nocién de sujeto, porque la
cuestidén fundamental es allf la cuestidn de la relacidn
entre vida y concepto, vy esto es, en definitiva, el inte-
rrogante fundamental sobre el destino del sujeto.

Destaquemos, sobre este punto de los otigenes, que
se podria ir més lejos v decir, a fin de cuentas, que allf
hay una herencia de Descartes, y que la filosofia fran-
cesa de la segunda mitad del siglo es una inmensa dis-
cusién sobre Descartes. Pues Descartes es el inventor
filosdfico de la categoria de sujeto, y el destino de la
filosofia francesa, su divisidén misma, es una divisién
de herencia cartesiana. Descartes es a la vez un tedri-
co del cuerpo fisico, del animal-maquina, y un tedrico
de la reflexidén pura. En cierto sentido, se interesa en
la fisica de las cosas v en la metafisica del sujeto. Se
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encuentran textos sobre Descartes en todos los grah-
des fildsofos contemporaneos: Lacan mismo ha lanza-
do la consigna de un retorno a Descartes, hay un
importante artfculo de Sartre sobre la libertad en Des-
cartes, cxiste la tenaz hostilidad de Deleuze hacia Des-
cartes, v, en definitiva, Descartes estd presente en todos
los filédsofos franceses de la segunda mitad del siglo
XX. Esto muestra simplemente que la batalla filosdfi-
ca es también, por fin, la del desafio y la sighificacidn
de Descartes. Los otfgenes nos dan una primera defi-
nicién de este momento filosdfico como batalla con-
ceptual alrededor de la cuestidn del sujeto.

Mi segundo momento consistird en identificar las
operaciohes intelectuales comunes a todos estos filé-
sofos. Definiré cuatro que, yo creo, muestran bien el
modo de hacer filosofia y que son de alguna manera
operaciones metddicas.

La primera operacidn es una operacién alemana,
o una operacidn francesa sobre los fildsofos alemanes.
En efecto, toda la filosofia francesa de la segunda mi-
tad del siglo XX es en realidad también una discusién
acerca de la herencia alemana, en la que hube mo-
mentos muy importantes. Por ejemplo, el seminario
de Kojéve sobre Hegel en los afios treinta tuvo una
considerable importancia: fue seguido por Lacan y
marcd a Lévi-Strauss. Poco después, esta el descubri-
miento por los jovenes fildsofos franceses de los afios
treinta y cuarenta de la fenomenclogia, a través de la
lectura de Husserl v Heidegger. Sartre, por ejemplo,
modificé completamente su perspectiva cuando, si-
guiendo a Betlin, leyd, directamente del texto, las
obras de Hussetl y de Heidegger; Derrida es primero y
ante todo un intérprete absolutamente original del
pensamiento aleméan. Y luego estd Nietzsche, filésofo
fundamental tanto para Foucault como para Deleuze.
Se puede decir que los franceses fueron a buscar algo
en Alemania, en Hcgel, ch Nietzsche, en Husserl v en
Heidegger.

;Qué fue lo que la filosofia francesa fue a buscar a
Alemania? Se lo puede resumir en una frase: una nue-
va telacién entre el concepto y la existencia, que tomad
muchos nombres: deconstruccidn, existencialismo,
hermenéutica. Pero a través de todos estos nombres,
tenemos una bisqueda comin que es la de modificar,
desplazar la relacidn entre el concepto v la existencia.
Como la cuestién de la filosofia francesa, desde prin-
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cipios de siglo, fue la de la vida y el concepto, esta
transformacién existencial del pensamiento, esta rela-
cidn del pensamiento con su suelo vital interesd viva-
mente a la filosofia francesa. Es lo que yo llamo su
operacidon alemana: encontrar en la filosofia alemana
nuevos instrumentos para tratar la relacidn entre con-
cepto y existencia. Es una operacidn porque esta filo-
soffa alemana, en su traduccidn francesa, ha devenido
algo completamente nuevo en el campo de batalla de
la filosofia francesa. Hemos tenido una operacidn pat-
ticular que fue, si puedo decirlo, la apropiacién fran-
cesa de la filosoffa alemana. Es la primera operacidn.

La segunda operacidn, no menos importante, con-
cierne a la ciencia. Los fildsofos franceses de la segun-
da mitad del siglo quisieron atrancar a la ciencia del
estricto dominio de la filosofia del conocimiento,
mostrando que ésta era mas vasta y mas profunda que
la simple cuestién del conocimiento, que, en cuanto
actividad productora, era creacidn y no solamente
reflexidn o cognicién, Quisicron encontrar en la cien-
cia modelos de invencién, de transtormacién, para fi-
nalmente inscribirla no en la revelacidn de los
fendmenos, en su organizacidn, sino como ejemplo de
actividad de pensamiento y de actividad creadora
comparable a la actividad artistica. La operacién a
propésito de la ciencia consistid en desplazarla del
campo del conocimiento al campo de la creacidn y
acercarla progresivamente a la actividad artistica. Este
proceso encuentra su culminacién en Deleuze, quien
compara, de manera muy sutil ¢ {ntima, creacién cien-
tifica y creacidén artistica, iniciando bien temprana-
mente una de las operaciones constitutivas de la
filosofia francesa.

La tercera operacidn es politica. Los fildsofos de
este perfodo quisieron comprometer en profundidad
a la filosoffa con la cuestion politica: Sartre, el Merleau-
Pont”y de la posgucttra, Foucault, Althusscr, Dclcuzc,
fueron activistas politicos. Por medio de esta activi-
dad politica, buscaren una nueva relacién entre el
conhcepto y la accidn y en particular, la accidén colecti-
va. Este deseo fundamental de comptometer a la filo-
soffa en las situaciones politicas vuelve a modificar la
relacién entre el concepto y la accidn.

Finalmente, la cuarta operacién, vo la llamarfa una
operacidn moderna: modernizar la filosofia. Aun an-
tes de que se hable todos los dias de modernizar la
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accidn gubernamental (hoy es necesario modernizar
todo, lo que quiete decir con frecuencia destruir todo),
hubo en los fildsofos franceses un profundo deseo de
modernidad. Esto implicaba seguir las transformacio-
hes artisticas, culturales, sociales y la transformacidn
de las costumbres. Hube un interés filoséfico muy fuer-
te por la pintura no figurativa, por la hueva muisica,
por el teatro, por la novela policial, por el jazz, por el
cine. Hubo una voluntad de aproximar la filosoffa a
lo que habfa de mas denso en el mundo moderno.
Hubo también un interés muy vive por la sexualidad,
por los nuevos estilos de vida. Por medio de todo esto,
la filosofia buscé una nueva relacién entre el concep-
to vy el movimiento de las formas: las formas artisticas,
sociales v vitales. Para la filosofia, esta modemizacidn
era la bisqueda de una nueva manera de aproximarse
a la creacién de formas.

Este momento filoséfico francés fue una apropia-
cidn nueva de la creacién alemana, una visién creativa
de la ciencia, un radicalismo politico, una basqueda
de nuevas formas de arte y de vida. ¥ por medio de
todo esto, postula una nueva posicidn del concepto,
una nueva disposicidn, un desplazamiento de la rela-
cidn del concepto con su exterior: hueva relacidn con
la existencia, con el pensamiento, con la accién y con
el movimiento de las formas. Esta relacidén entre el
concepto filoséfico y el exterior de este concepto cons-
tituyd un aporte innovador propio de toda la filosoffa
francesa en el siglo XX,

En cuanto a la cuestidn de las formas, la bisqueda
de una intimidad de la filosofia con la creacién de for-
mas resulta muy importante. Evidentemente esto plan-
ted la cuestidn de la forma propia de la filosoffa: no se
podia desplazar el concepto sin inventar nuevas for-
mas filosdficas. Fue necesario transformar la lengua de
la filosoffa v no solamente crear nuevos conceptos.
Esto compromete una relacién singular de la filoscofia
con la literatura, que ¢s uha catactetistica muy desta-
cada de la filosofia francesa en el siglo XX, Se puede
decit que es una larga historia francesa, recordando
que aquellos a quienes se llamaba grandes filésofos en
el siglo XVIII eran todos grandes escritores, Voltaire,
Rousseau o Diderot, que son clasicos de nuestra lite-
ratura y los ancestros de este problcma. Hay autores
en Francia de los que no se sabe si pertenecen a la
literatura o a la filosofia. Pascal, por ejemplo, que es
uno de los mas grandes escritores de nuestra historia
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literaria y por cietto uno de los mas profundos
pensadotes.

En el siglo XX, Alain, un fildsofo en apariencia
totalmente clésico, en ¢l curso de los afios treinta y
cuarenta, un fildsofo que no fue revolucionario y que
ho pertehece a este momento del cual hablo, esta muy
ptéximo a la literatura; pata €l, la escritura es esencia
y produjo numerosos comentarios de novelas —sus
textos sobre Balzac son, pot otra parte, muy intete-
santes— y comentarios de la poesia francesa contem-
pordnea, especialmente Valéry. Por lo tanto, hasta en
las figuras clasicas de la filosofia francesa del siglo XX
se nota este lazo muy directo entre filosoffa y literatu-
ra. Los surrealistas jugaron también un papel impor-
tante: quisieton modificar la relacidn entre la creacién
de las formas y las artes, en la vida moderna; buscaron
inventar huevas formas de vida. Este programa era para
ellos un programa poético, pero, en Francia, prepard
el programa filoséfico de los afios cincuenta y sesenta.
Quiero recordar los lazos entre ambos programas:
Lacan o Lévi-Strauss frecuentaron a los surrealistas.
Existe en esta historia compleja una relacidn entre
proyecto poético y provecto filoséfico, del que los
surrealistas son los representantes. Perc a partir de los
afios cihcuenta y sesenta, la filosofia misma es la que
debe inventar su forma literaria; debe encontrar un
laro expresivo directo entre la presentacidn filosdfica,
el estilo filosdfico y el desplazamiento conceptual que
propone. Asistimos, entonces, a un cambio especta-
cular en la escritura filoséfica. Muchos de nosotros
estamos habituados a esta escritura, la de Deleuze, la
de Foucault, la de Lacan, y no nos reptesentamos ade-
cuadamente hasta qué punto ésta es una ruptura ex-
traotrdinaria con el estilo filoséfico anterior. Todos estos
filésofos han intentado tener un estilo propio, inven-
tar una escritura hueva; quisicron ser escritores. En
Deleuze o en Foucault, ustedes encuentran algo com-
pletamente nuevo en el movimiento de la frase. La
relacidn entre el pensamiento y el movimiento de la
frase es completamente original. Tienen un ritmo afir-
mativo novedoso, un sentido en la formulacién del
enunciado que es también extraordinariamente
creativo. En Derrida, se encuentra una relacidn com-
plicada v paciente de la lengua con la lengua, un tra-
bajo de la lengua sobre si misma, y el pensamiento
pasa por el trabajo de la lengua sobre la lengua. En
Lacan, tenemos una sintaxis espectacularmente com-
pleja que remite finalmente a la sintaxis de Mallarmé,
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heredera directa de la sintaxis de Mallarmé v, en con-

secuencia, de la sintaxis poética.

Existid una transformacidn del estilo filoséfico vy
de las tentativas para desplazar las fronteras entre filo-
sofia ¥ literatura; hay que recordar que Sartre es tam-
bién novelista y dramaturgoe lo que es una novedad;
es tamkién mi caso. La particularidad de esta filosofia
francesa es la de actuar sobre muchos registros de la
lengua y desplazar la frontera entre filosofia y literatu-
ra o filosofia y teatro. En el fondo, se podria casi decir
que uno de los objetivos de la filosofia francesa fue
crear un lugar de escritura nuevo, un lugar de escritu-
ra donde la literatura y la filosofia fueran indiscernibles;
un lugar que no serfa ni la filosofia como especialidad,
ni exactamente la literatura, sino que setfa una escri-
tuta donde no se pudiera distinguir la filosofia y la li-
teratura, es decir, donde no se pudiera distinguir entre
el concepto y la vida, pues finalmente esta invencién
escritural consiste en dar una nueva vida al concepto,
una vida literaria. Se trata por fin de decir, por medio
de esta invencidn, de esta nueva escritura, ¢l nuevo
sujeto, de crear en la filosofia la nueva figura del suje-
to, la nueva batalla a propésito del sujeto. Porque no
puede ser el sujeto racional consciente directamente
venido de Descartes; no puede set, para decitlo técni-
camente, el Sujeto reflexivo; debe ser algo mas oscu-
to, mas ligado a la vida, al cuerpo, a un sujeto mas
vasto que el sujeto consciente, algo que €5 Ccomo uha
produccién o una creacién que concentra en ella fuer-
zas mas vastas. Que tome la palabra sujeto, 0 que ho
la tome, es lo que la filosofia francesa intenta decir,
trata de pensar. El psicoandlisis es un intetlocutor, por-
que en el fondo, la gran invencién freudiana también
fue una nueva proposicién sobre el sujeto. Lo que
Freud introdujo con la idea de inconsciente era preci-
samente que la cuestién del sujeto era mas amplia que
la conciencia: que englobaba la conciencia pero no se
reducia a ella. Esa es la significacién fundamental de
la palabra inconsciente.

Resulta asi que toda la filosofia francesa contem-
poranea se ha comprometido en un amplio debate con
el psicoandlisis. Este debate, que tuvo lugar en Fran-
cia, en la segunda mitad del siglo XX, es una escena
de gran complejidad, v se podria hablar dnicamente
de esto, muy largamcntc, porque esta esccha (este tea-
tro) entre la filosofia y el psicoanalisis es absolutamente
reveladora, En el fondo, su desaflo fundamental es la
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divisidn de las dos grandes corrientes de la filosofia
francesa desde principios de siglo.

Volvamos sobre esta divisidon, Tenemos por un lado
lo que llamaria un vitalismo existencial, que tiene en
su otigen a Bergson, por el otro, tenemos lo que lla-
matia un formalismo conceptual que se chcuchtra ¢h
Brunschvig y que pasa por Althusser y Lacan. Lo que
cruza a ambos, el vitalismo existencial y el formalismo
conceptual, es la cuestidn del sujeto. Porque, final-
mente, un sujeto es aquel cuya existencia sostiene el
concepto. Se puede definir asi el sujeto, para la filoso-
fia francesa. Ahora bien, en cierto sentido, ¢l incons-
ciente de Freud ocupa e¢xactamentec cste lugar: el
inconsciente es también algo vital o existente que sos-
tiene el concepto. La cuestidn central es cémo una
existencia puede sostener un concepto, cédmo algo
puede set cteado a partir de un cuetpo. Esta es la ra-
z&h por la que se mantienen relaciones tan intensas
con el psicoandlisis. Como siempre, por razones evi-
dentes, la relacidén con aquel que hace lo mismo que
uno, peto lo hace de otra manera, es dificil. Se puede
decir que es una relacién de complicidad —hacen la
misma cosa—, pero también es una relacién de rivali-
dad, lo hacen de otra manera. Y la relacién de la filo-
sofia francesa con el psicoanilisis es exactamente esta:
una relacidn de complicidad v de rivalidad. Es una
relacidn de fascinacién y de amot, v una relacidn de
hostilidad y de odio. Por eso es una escena violenta y
compleja.

Tres textos fundamentales permiten formarse una
idea sobte esto. El primero es el inicie del libro de
Bachelard, publicade en 1938, con el titulo de Psicoa-
ndlisis del fuego, que es el mas claro sobre la cuestidn.
Bachelard propone un huevo psicoanilisis, apoyado
sobre la poesfa, el suefio, que se podra llamar un psi-
coandlisis de los elementos: el fucgo, el agua, el aire,
la tierra, un psicoanalisis de los elementos. En el fon-
do, se puede decir que Bachelard intenta reemplazar
la pulsidn sexual, que estd en Freud, por la fantasia, y
mostrar que la fantasia es algo mas amplio y mas abierto
que la pulsién sexual. Esto se encuentra muy clara-
mente en el inicio de Psicoandlisis del fuego.

El segundo texto es el final de El ser v la nada, de
Sartre, donde este autor también propone la creacién
de un nuevo psicoandlisis, que llama psicoanilisis
existencial. Alli la complicidad/rivalidad se advierte
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con claridad. Opone este psicoanalisis existencial al
de Freud, que llama psicoanilisis empitico. La idea es
que el suyo serfa un verdadero psicoandlisis tedrico,
mientras el de Freud serfa empirico.

Si Bachelard queria reemplazar la pulsién sexual
por la fantasia, Sartre quiere reemplazar el complejo
freudiano, es decir la estructura del inconsciente, por
lo que €l llama proyecto. Para Sartre, lo que define a
un sujeto no es la estructura, neurdtica o perversa,
sino un proyecto fundamental, un proyecto de exis-
tencia. Tenemos aqui también un ejemplo perfecto de
combinacién entre complicidad vy rivalidad.

La tercera referencia es el capitulo cuatro del Anti-
Edipo de Deleuze y Guattari, donde también esta la
propuesta de reemplazar el psicoanilisis por otro mé-
todo, que Deleuze llama el esquizoandlisis, en rivali-
dad absoluta con el psicoanalisis en el sentido de Freud.
Es extraordinario: tres grandes fildsofos —Bachelard,
Sartre v Deleuze— propusicron reemplazar el psicoa-
nalisis por otra cosa.

En Bachelard, es la fantasia mas que la pulsidn
sexual; en Sartre, el proyecto mas que la estructura o
el complejo; en Deleuze, como lo aclara el texto, es la
construccidh mas que la expresidn: su gran reproche
al psicoanalisis era que sdlo expresd las fuerzas del in-
consciente mientras que debia construirlas. Deleuze
dice de modo explicito: reemplacemos la expresién
freudiana por la construccidn, que se pone en obra en
el esquizoanalisis.

Todo este dibuja una suerte de paisaje filoséfico
que voy a recapitular ante ustedes. En términos de
objetivos, ha habido un programa filoséfico v yo creo
que un momento filoséfico se define por un programa
de pensamiento. Por cierto, los fildsofos son muy dife-
rentes y los programas han side trazados de manera
muy diferente. Podemos ver que lo que hay histérica-
mente en comiin es el programa, no las obras, ni el
sistema, ni los conceptos. Cuando el problema es fuerte
y se destaca, hay un momento filoséfico con gran di-
versidad de recursos, de obras y de fildsofos.

Pero, jcudl era este programa que estaba en curso
en los dltimos cincuenta afios del siglo XX? En primer
lugar, va ho sc trata de oponect el concepto a la exis-
tencia, hay que terminar con esta separacién. Mostrar
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que el concepto estd vivo, que es unha cteacidn, un
proceso y unh acontecimiento y ho esta separado de la
existencia.

Segundo punto: inscribir a la filosofia en la moder-
nidad, lo que quiere decir también salir de la acade-
mia, hacetla circular en la vida. Es necesario que la
filosoffa se mezcle con la modernidad sexual, artistica,
social.

Tercer punto del programa: abandonar la oposi-
cién entre filosoffa del conocimiento v filosofia de la
accién. Se trata de la tajante separacidén, que estaba
en Kant, por ejemplo, entre razdn tedrica y razdn prac-
tica. Es necesario abandonar esta separacidén y mos-
trar que el conocimiento es él mismo unha practica,
que aun el conocimiento cientifico es en realidad una
practica.

Cuarto punto, situar directamente a la filosofia en
la escena politica sin pasar por el rodeo de la filosofia
politica; inscribir frontalmente la filosofia sobre la es-
cena politica. Todos quisieron inventar lo que vo lla-
marfa el militante filoséfico, v hacer de la filosofia una
practica militante, en su presencia, eh su modo de ser.
No simplemente una treflexidn sobre la politica, sino
realmente una intervencidn politica.

Quinto punto, retomar la cuestion del sujeto, aban-
donar el modelo reflexive vy, a partir de allf, polemizar
con el psicoanilisis, rivalizar con €l y hacer las cosas
tan bien como él, o aun mejor.

Finalmente, sexto punto. Crear un estilo filoséfi-
co, un nuevo estilo de la exposicidn filoséfica y rivali-
zar con la literatura. En el fondo, inventar por segunda
vez, con posterioridad al siglo XVIII, al escritor filéso-

fo, recrearlo.

Este es el momento filosdtico francés, su programa
y su gran ambicién. Creo que habia alli un deseo esen-
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cial, ya que toda identidad es identidad de un deseo.
Habfa un deseo esencial de hacer de la filosofia una
escritura activa, es decir, el instrumento de un nuevo
sujeto, el acompafamiento de un nuevo sujeto. Y lue-
go, hacer del fildsofo algo distinto de un sabio, termi-
nar con la figura meditativa, profesoral o reflexiva del
filésofo. Hacer del fildsofo algo distinto de un sabio
no es convertitlo en el rival de un sacerdote. Es hacer
de €l un escritor combativo, un artista del sujeto, unh
enamotado de la creacidn. Escritor combativo, artista
del sujeto, enamorado de la creacién, militante filosd-
fico, son los nombres para el deseo que atravesd este
periodo v que la filosoffa actud en su propio nombre.
Todo esto me hace pensar en una frase de Malraux
que €l atribuia a De Gaulle en su texto La hoguera de
encings: “La grandera es un camino hacia algo que no
se conoce”. Creo que la filosofia francesa de la segun-
da mitad del siglo XX, el momento filosdfico francés,
en el fondo, propuso a la filosoffa prefetir el camino al
conocimiento del objetivo, la accidén o la interven-
cién filosdfica a la meditacién v a la sabidurfa. Ella ha
sido una filosofia sin sabiduria. Y hoy se le reprocha.

Pero el momento filosdfico francés ha deseado la
grandeza mas que la felicidad. Creo que hemos desea-
do algo comp[etamente especial, que ¢s realmente
problemético: hemos deseado set los aventureros del
concepto. En el fondo, se desea no una separacién clara
entre vida y concepto, no que la existencia sea some-
tida a la idea ¢ a la norma, sino que el concepto mis-
mo sea uh camino cuyo objetive no se conoce
forzosamente. Luego de la época de los aventureros
viehe generalmente la €poca del orden. Este es el pro-
blema. Se comprende: habia en toda esta filosofia un
costado transgresor, Deleuze decia “voluntariamente
némade”.

Aventureros del concepto me parece ser la formu-
la que podria reconciliarnos a tedos, v es por lo que
yo ditia que hube en Francia, en el siglo XX, un mo-
mento de aventura filoséfica.
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