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Resumen:

Es este artigo presento breve comentario de los doce versos iniciales del primer libro del
Vakyapadiya de Bhartrhari (V d.C.), a fin de clarear la relacion entre la ontologia de
brahma y el estatuto de la disciplina de la Gramatica, Vyakarana, como instrumento de

conocimiento de lo real.
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Abstract:

In this article I present a brief commentary on the first twelve verses of the first book of
Bhartrhari’s Vakyapadiya (V d.C.), in order to clarify the relationship between the
ontology of brahma and the status of Grammar, Vyakarana, as a means ofknowledge of

reality.

Keywords: Reality; Veda; Grammar; Philosophy of Language

Introducéo

A mais famosa tese que se tem atribuido ao Vakyapadiya (Vp) de Bhartrhari, seja pela
tradicdo de comentadores antigos, seja pelos que retomaram o estudo da obra no periodo
pos-colonial e moderno, é a de que o sentido linguistico (arthah) radica ndo nas partes
ou unidades do som ou fonemas (varnah, s. varpah) nem do vocabulo (padam), mas em
unidade maior, chamada vakyam, a frase ou enunciado. No ambito dessa unidade maior,
o sentido é uma entidade supra-analitica, ndo decomponivel em partes. No entanto, a
fim de compreender o alcance dessa tese, é preciso esclarecer o que entende por sabdah
(palavra ou linguagem) a tradicéo intelectual indiana, e especialmente a escola
especulativa que deriva da Gramatica paniniana. Decerto os contornos desse conceito tal
como articulados pelos antigos pensadores indianos, em especial na obra do gramatico
Bhartrhari, ndo se coadunam com as noges modernas acerca da linguagem postuladas

por linguistas e fildsofos da linguagem.

E no primeiro livro do Vp que Bhartrhari constréi a ontologia de brahma por meio de
proposta singular acerca da natureza desse real. Brahma, para Bhartrhari, é de natureza

linguistica, real verbal, quer em seu aspecto uno, quer em seu aspecto maltiplo,
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manifesto. Apenas parte do aspecto multiplo é a linguagem tal como entendemaos,
manifesta em sons distintos ou articulados e aparentemente diversa dos demais
componentes da realidade objetiva de que faz parte, ainda que detentora da capacidade
especial de referir-se a eles e de com eles, de certa maneira, identificar-se. O aspecto
uno do real é a linguagem como substrato da forma da consciéncia. Para conectar a
forma linguistica da consciéncia e a palavra manifesta, Bhartrhari postula plano
intermediario do funcionamento da linguagem, i.e., da relacdo entre linguagem e
referente, em que a distin¢do ontoldgica entre palavra e coisa torna-se maleavel e tende
a diluir-se. Esse é o0 aspecto mental da linguagem. Na linguagem mental e interior, ainda
que o individuo consciente distinga a relacdo entre a palavra como significante e o
referente como significado em virtude da seriacéo, i.e., 0 aspecto sequencial ou linear
decorrente do tempo, a forma de existéncia de ambos, significante e significado, é
idéntica, ja que ambos sdo de natureza mental, imaterial e, sendo assim, comecam a
confundir-se numa mesma substancia. O aspecto uno do real sera a contragdo desse

tempo ainda presente na existéncia mental da palavra.

Essa breve exposicao dos trés aspectos ou planos da linguagem postulados no Vp,
exarada em metalinguagem moderna e abstrata, ndo deixa entrever os pormenores do
texto de Bhartrhari que precisam e singularizam as categorias por ele empregadas.
Refiro-me ao que por vezes é deixado de lado no tratamento das tradi¢6es de
pensamento segundo a concepc¢do de uma philosophia uniuersalis, como se se tratasse
ndo mais que de rebarbas da peca que sai do molde, ou de verniz que, por assim dizer,
se dilui nos niveis conceituais mais abstratos. Entendo, porém, que esses mesmos
pormenores sejam a propria esséncia dos fundamentos conceituais, i.e., do ponto de

vista que tem Bhartrhari do seu objeto, e que esse ponto de vista, para aqui lembrar
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Ferdinand de Saussure, ndo é mera descri¢do ou entendimento singular de objeto
compartilhado, mas estabelece objeto singular em comparacao com outras tradi¢fes de

pensar a linguagem.

A conveniéncia e abrangéncia do termo linguagem e a metalinguagem poderosa e
universalista da tradicéo filos6fica moderna podendo embacar pontos embaragosos do
pensamento bhartrhariano, neste artigo, por meio de breve comentario aos versos
iniciais do Vp (1.1-12), procuro explicitar as conexdes supramencionadas entre o real,
brahma, o estatuto da palavra, sabdah, e a fungdo da Gramaética, Vyakarana, como
instrumento de conhecimento desse real. Fago-o0, porém, procurando recuperar a
singularidade dos fundamentos conceituais em que se baseia 0 pensamento desse autor,
derivados de modelo tradicional de conhecimento, no &mbito do qual a Gramatica
cumpre a funcdo primeira e primordial de disciplina auxiliar do processo de
transmissdo, preservacdo e interpretacdo — manipulacdo enfim — de corpus textual
revelado, o Veda. Para a pormenorizagédo do teor dos versos, apoio-me na Vakyapadiya-
vrtti (Vp-v), comentario atribuido a Bhartrhari por alguns, a algum discipulo, por outros
estudiosos (cf., e.g., Biardeau 1964, Bronkhorst 1988 e Aklujkar 1993). Utilizo a verséo
critica do texto tal como estabelecida por Rau (1977), para as miila-karikah (mK), e por
Aklujkar, para a VVp-v, esta tltima ainda n&o publicada, a que tive acesso por intermédio

do editor.

2. Comentario a Vp 1.1-13
I.1ab an-adi-nidhanam brahma Sabda-tattvam yad aksaram
O primeiro verso é o postulado metafisico que permeia toda a obra: o real, brahma, é

descrito como algo que supera o tempo (an-adi-nidhanam), como um eterno (aksaram),
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tratando-se, portanto, de ideia ja conhecida acerca do real suprassensorial que remonta
as especulacdes das Upanisad (circa VI al a.C.). Mas o real é, ainda, sabda-tattvam,
i.e., algo cuja natureza, quididade ou realidade (tattvam) é palavra (sabda-). Trata-se,
portanto, de real verbal ou linguistico suprassensorial. Leio 0 composto sabda-tattvam
como um karma-dharayah copulativo — i.e., no qual os membros sdo nomes em
relacdo de identidade — empregado como bahu-vrzhiz (composto exocéntrico,
qualificativo) de brahma: “brahma cuja realidade é verbo”. Também € possivel 1é-lo
como composto do tipo tat-purusah genitivo. Neste caso, a relacdo genitiva daria a
entender que brahma ¢ “a realidade da palavra/linguagem”, aquilo que na linguagem ¢
real (sabdasya tattvam yad). Ambas as ideias sdo conceptualmente corretas na
perspectiva ontologica de Bhartrhari. Neste segundo caso, basta pensar na estratificagao
de sabdah nos trés planos aludidos na introdug&o, vaikhari, madhyama e pasyanti (cf.
Vp 1.159-170). A “realidade da linguagem” seria, ai, a forma pura de vak (= sabda),
pasyanti, na qual toda diversidade se reabsorveu, o que a torna idéntica a brahma, como

real verbal imanifesto. Cf., e.g., 0 que diz a VVp-v 1.159, ao explicar o termo pasyanti:

pratisamhyta-krama saty apy abhede samavista-krama-saktih pasyanti. Sa caldcala
pratilabdha-samadhana cavrta visuddha ca, samnivista-jiieyakara pratilinakara
nirakara ca, paricchinnartha-pratyavabhasa samsystartha-pratyavabhdsa prasanta-
sarvartha-pratyavabhasa cety aparimana-bheda. “Vidente (pasyanti) € aquela em que a
seriacdo se reabsorveu, mas que, mesmo na indiferenciagéo, a possui in potentia. Ela
ora e flutuante, ora estd em repouso; ora € contaminada, ora é pura; ora residem nela as
formas dos objetos cognosciveis, ora nela essas formas se dissolvem, ora ndo ha
qualquer forma; ora os reflexos dos objetos nela se mostram distintamente, ora se

dissolvem, ora cessam completamente. Tais sdo suas inumeraveis formas.”
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1. 1cd vivartate rtha-bhavena, prakriya jagato yatah.

Esse real, ultimo e verbal, manifesta-se maltiplo (vivartate) como ou sob a forma de
arthah (artha-bhavena). Arthah significa tanto o objeto-referente dos sentidos fisicos
(vastv-arthah) como o objeto-referente da palavra ou linguagem (sabdarthah). O autor
se aproveita da ambiguidade semantica do termo arthah para exprimir a diluicdo dessa
diferenca quando a manifestacdo é observada do ponto de vista da unidade. Essa
manifestacdo multipla de brahma € a criacéo ou producdo (prakriya) do mundo (jagat)

que experimentamos (prakriya jagato yatah, “a partir do que a producdo o mundo”).

|.2a ekam eva yad amnatam,

O real verbal, brahma, € uno (ekam). Sabemo-lo uno, pois foi assim transmitido pela
tradigdo. Amnatam, que em principio significa “lembrado ou transmitido™ (raiz mna, cf.
gr. mné), tem sentido restrito ao &mbito em que se faz a transmissdo. Mais adiante, em
1.5, Bhartrhari menciona o Veda (vedah, pl. vedah), o que ndo deixa divida sobre a
filiacdo das ideias expressas no Vp?: é no &mbito do vedismo ou bramanismo que se

transmite o Veda como sendo uno.

1.2b (...) bhinna-sakti-vyapasrayat,

% S&0 inimeros 0s passos do Vp que traem sua extracdo bramanica, especialmente o
conhecimento que apresenta o autor das minucias da exegese ritual tal como desenvolvida
pela Mimamsa, a escola de exegese do rito. A cronologia mais aceita acerca da formacgéo das
escolas filoséficas indianas coloca a Mimarhsa nos primeiros séculos da era Cristdo. Sabara,
autor do influente Sabara—bhésya, comentario ao Jaimini-siitra, deve ter sido contemporaneo
de Bhartrhari ou pouco anterior. Seja qual a conexao de Bhartrhari com a escola Mimamsa,
com a qual compartilha muito pontos de vista, sua posicdo em relacéo ao Veda destoa das
posi¢cdes comumente defendidas pelos mimamsaka. Embora se possa dizer com seguranga
que o Vp se filia a tradicdo bramanica e parte de postulados sobre a natureza do Veda
compartilhados por vertentes do vedismo de varios periodos, de maneira geral, nada de
concreto e sabe sobre a pessoa do autor. Pela familiaridade com a exegese ritual € de supor
gue era bramane, nao necessariamente sacerdote profissional. Sua conexao primeira € com a
Gramatica de Panini (V a.C.). Comentou o Mahabhasya de Patanijali (Il a.C.), obra de que
chegou a nés apenas fragmento do 1° livro.
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1.2¢d aprthaktve 'pi saktibhyah prthaktveneva vartate.

A ideia de que brahma se apoia em diferentes poderes (bhinna-sakti-vyapasrayat),
entendo que seja recurso para conceptualizar a flutuacdo entre identidade e diferenca no
processo de manifestacdo: Brahma, “embora nédo se distinga dos poderes, manifesta-se
como se deles distinto fosse (1.2cd) ”. Saktibhyah em 1.2c, abl. pl. de saktih, esta
colocado no centro de dois sintagmas e deve ser lido com ambos: i. aprthaktve pi
saktibhyah, \i. Saktibhyah prthaktveneva vartate. Os poderes sd0 a0 mesmo tempo
identidade como constituicdo do real e diferenca como sua poténcia de manifestacdo. A
Vp-v 1.2b de fato diz que em brahma (loc. brahmani) estao acumulados (samuccitah)
poderes (saktayah) a ele contraditorios (virodhinyah) e idénticos (atma-bhiitah):
bhinna-sakti-vyapasrayat: ekasyavirodhena sabda-tattve brahmani samuccita
virodhinya atma-bhiitah saktayah. Em seguida, a Vp-v propde interessante analogia
entre a identidade e diferenca das modificacdes (vikarah, cf. Vp 1.3c) em brahma e a
identidade e diferenca dos objetos dos sentidos na percepcao ou apreensao
(upalabdhih). Upalabdhih aqui refere-se a forma interna momenténea do que é
apreendido, espécie de “tela” da consciéncia, na qual a multiplicidade apreendida sdo
reflexos feitos duma mesma substancia, idéntica a “superficie” refletida, a qual, mesmo
abarcando quaisquer que sejam os reflexos do exterior, permanece sempre a mesma: tad
yvatha: bhinnartha-pratyavabhasa-matrayam ekasyam upalabdhav arthakara-
pratyavabhasa-matrah ‘prehivi’, “loka’ iti. Um recorte ou identificagdo de parte dos
reflexos apreendidos (avagrahah), e.g., a identificacdo de que na apreensao de certa
terra (prthivi) hd uma arvore (vrksah), ndo esta em contradigdo com o carater uno da
cognicdo (na... jianasya ekatvena virudhyate), i.e., toda diversidade existente na
apreensdo de algo complexo como ‘terra’ ndo modifica o carater uno da cognicéo desse

objeto: na hi jiieya-gato vrksady-akaravagraho jianasyaikatvena virudhyate. Tal como
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no funcionamento da cognicao (jiianam), a derivacao ou diversificacdo (prakriya,
vivartah), ainda que efeito do real, ndo o modifica em sua forma ultima; é, de certa
forma, realidade secundaria dependente de sua origem, os poderes constitutivos da
unidade de brahma: prthaktvene vartate, “[brahma] manifesta-se (maltiplo) como se

[deles] distinto fosse™.

|.3ab adhyahita-kalam yasya kala-saktim upasritah,

Dentre os poderes de brahma, o primeiro responsavel pela diversificacao € kala-saktih,
0 poder do tempo. Todo um capitulo é dedicado no livro 111 do Vp (cf; 111.9) ao conceito
de tempo, tal como compreendido em varias tradi¢fes anteriores e contemporaneas ao
Vp. A Vp-v chama ao tempo svatantryam, independéncia ou autonomia. Em 1.3a diz-se
que ele, o poder do tempo, contém em si partes (adhyahita-kalam, i.e., adhyahitah kalah
yasyam). Essa expressdo, no meu entender, exprime o poder totalizador, compreensivo
ou universal do tempo. Cf. Vp-v 1.3 kalakhyena hi svatantryena sarvah para-tantra

Jjanmavatyah saktayah samavistah kala-sakti-vrttim anupatanti.

I.3cd janmadayo vikarah sad bhava-bhedasya yonayah.

As partes ou particulares desse poder universal séo os poderes em sua diversidade e,
destarte, dependéncia (paratantryam), i.e., as modificacbes que dele dependem
(upasritah... vikarah sat). O poder do tempo (kala-saktil), como geral ou universal, € o
responsavel pela instauracdo primeira da existéncia ou de cada existente (bhavah), bem
como substrato e critério dos demais poderes. Bhartrhahi representa esse carater
fundamental da funcao do tempo por meio da referéncia ao movimento essencial da
existéncia comum, a saber, a vida do nascimento a morte (janmadayo vikarah sat). O

tempo, portanto, independéncia ou autonomia que seja, é-0 no plano da manifestacéo, ja
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que do funcionamento dele dependem os demais poderes. Que seriam 0s demais
poderes? Justamente tudo o que se pode pensar como substrato da multiplicidade. As
seis modificacOes a que se refere o verso sao movimentos especificos dependentes do
tempo, resultado desses poderes ndo nomeados. O passo € clara citacdo do Nirukta de
Yaska (séc. V a.C.). Diz Yaska, citando Varsyayani: sad-bhava-vikara bhavantiti
varsyayanih: jayate’sti viparinamate vardhate 'paksiyate vinasyatiti (Nir. 1.2).
“Varsyayani diz que sdo seis a modificagdes da existéncia/dos existentes, a saber,
nascer, modificar-se, crescer, decair, morrer.” No trecho que segue Yaska explica o teor
de cada termo. Nem as mk nem a Vp-v dao ideia mais especifica do que sejam esses
poderes. Como indiquei acima, penso que sejam nada mais que o substrato que se puder
nomear a todas as formas de manifestacéo, tais como as que Varsyayani reduzira a seis.
Essas modificacdes, que tém por substrato os poderes dependentes do tempo, sdo a

fonte da multiplicidade da existéncia (bhava-bhedasya yonayah).

I.4ab ekasya sarva-bijasya yasya ceyam anekadha
O tempo é, portanto, o maior responsavel pela condicdo de existéncia comum, iyam
anekadha ... sthitih (cf. 1.4d), a realidade tal como derivada da “semente una de tudo”

(ekah sarva-bijah = brahma).

1.4¢d bhoktr-bhoktavya-ripena bhoga-riipena ca sthitih.

O que caracteriza a existéncia multipla de brahma € sua divisdo em trés categorias ou
formas (rapani, s. riipam), sujeito, objeto e experiéncia (bhokta, bhoktavyam, bhogah).
O sentido literal desses termos remete ao campo semantico da frui¢do: fruens,
fruendum, fruitio. E deveras antigo o uso do conceito de fruicdo para representar a

experiéncia da existéncia ordinaria. E provavel que derive dos debates do periodo das
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Upanisad (circa VI-I11 a.C.), marcados pelo ideal da rentncia a experiéncia mundana. A
fruicdo identificava-se tanto aos aspectos basicos da subsisténcia, relativos a
alimentacéo (sentido primeiro da raiz bhuj), como aos aspectos mais complexos,
relativos ao gozo dos prazeres mundanos (sentido secundario de bhuj). O mumuksuh, o
que desejasse a libertacdo (moksah), devia compreender a experiéncia da existéncia
isenta da relacdo de sujeito e objeto. Na Katha Upanisad (KU; circa Ill a.C.), e.g.,
Morte (Yama) oferece a Naciketas 0 gozo de todos os prazeres mundanos (ve ye kama
durlabha martya-loke/ sarvan kamams chandatah prarthayasva. KU 1.1.25ab), a fim de
afasta-lo do conhecimento do mistério da morte (naciketo, maranam manupraksth. KU
1.1.25f). Nesse texto, a rendincia ao prazer mundano, icone da prisdo da dualidade,
marca a primeira barreira ou medo que se deve superar para superar a morte. De fato, na
ordem da narrativa, é justamente essa rentncia de Naciketas no fim do primeiro capitulo
(cf. KU 1.1.26-29), esse enfrentamento do personagem Morte, que marca 0 assentimento

desta em expor-lhe a doutrina do arma, o existente uno eterno, cf. KU 1.2,

1L.5ab prapty-upayo 'nukaras ca tasya vedo maharsibhih,

Diluida a unidade do real verbal, sabda-tattvam brahma, na realidade fenoménica,
persiste dele um simbolo ou imagem (anukarah) em forma de linguagem, em principio
um bhoktavyam, fruendum, i.e., objeto dos sentidos. O conceito de anukarah € um dos
pontos embaragosos da filosofia de Bhartrhari, pois se funda na ideia de revelagéo pela
palavra de ordem ultima e universal (dharmah). Os agentes dessa revelacdo, 0s
maharsayah (ou apenas rsayah, S. rsih), sdbios do tempo antigo, tém acesso a visao
imediata do dharmah. Eles transmitem-na aos que dela ndo tém acesso sob a forma de
bilmah. Bilmah é termo de sentido obscuro, porém € 0 mesmo que anukarah, portanto €

0 vedah em sua condicéo de reflexo, imagem ou réplica da ordem ultima. Essa ideia,
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Bhartrhari toma-a também ao supramencionado Nirukta de Yaska. Cf. Vp-v 1.5: @ha
khalv api: saksat-krta-dharmana ysayo babhitvuh. te perbhyo saksat-krta-dharmabhya
upadesena mantran sampraduh. upadesaya glayanto pare bilma-grahanayemarn
grantham samamnasisur vedam ca vedangani ca... (Nir. 1.20) iti. Mas qual a relacao
entre o0 dharmah e brahma? O ponto de contato entre um e outro € o Veda, anukarah de
brahma, na terminologia de Bhartrhari, e bilmah (anukarah) do dharmah, na
terminologia de Yaska. Ora, 0 dharmah, ordem Gltima — necessariamente serial, linear
—, sob a forma do Veda, € o aspecto linguistico-fenoménico de brahma, realidade

ultima, ndo linear, de natureza verbal.

O Veda é, ademais, meio ou expediente de obtencdo (prapty-upayah), i.e., de
recuperacdo do real, da unidade imanifesta. De fato, segundo a Vp-v 1.5a, a obtencéo de
brahma significa nada mais que a superagdo das amarras (granthih) do senso de eu
(aham-karah), marcados na linguagem pela expressao do sujeito (aham) e do objeto
(mama): mamaham ity ahamkara-granthi-samatikrama-matram brahmanah praptih.
Também se expressa ai, em seguida, a mesma ideia sob outro ponto de vista, dizendo-se
que é o retorno das modificaces a condicdo de origem, i.e., a condicdo de unidade:
vikaranam prakyti-bhavapattih. Mas como o Veda funciona como instrumento de

recuperacao da unidade original?

1.5cd eko’py, aneka-vartmeva samamnatah pythak prthak.

Veda, aqui no singular (vedah), recupera a dimensao unitaria (eko 'pi) da multiplicidade
verbal expressa no conjunto de textos transmitidos oralmente (samamnatah) pelos
antigos sabios-videntes. O Veda é a fundacgéo das praticas rituais e intelectuais da

tradicdo bramanica. Essa multiplicidade de textos se manifesta sob hierarquia que sera
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explicitada nos proximos versos, a saber: em 1.6 Sruti, em principio as cole¢des védicas
(samhitah), inclui ademais Brahmana, Aranyaka e Upanisad, primeira forma de exegese
da tradig&o litdrgica; em 1.7. Smrti, corpus variado de obras auxiliares do ritual védico,
como os Srauta- e Grhya-siitra, os Vedanga, disciplinas auxiliares do Veda, dentre as
quais a Gramatica, Vyakarana, e obras do corpus juridicos tais como o Manava-dharma-
sastra; e em 1.8. Artha-vada, sentencas da Sruti isoladas e tomadas como fonte de debate
intelectual e conceitual, bem como os proprios debates ou discursos (pravadah) de

monistas e dualistas (ekativinam dvaitinam ca).

I.6ab bhedanam bahu-margatvam karmany ekatra cangata,

1.6cd sabdanam yata-saktitvam tasya sakhasu dysyate.

As colegdes de textos que compdem a Sruti a0 longo do tempo foram transmitidas por
diversos grupos ou escolas (sakhah, lit. “ramos”), em diversas recensdes (bhedanam
bahu-margatvam), apresentando pequenas variagfes no emprego e no sentido de
determinados termos (sabdanar yata-saktitvam). Na diversidade dos ramos do Veda
(tasya sakhasu dysyate), 0 elemento central, porém, o rito, permaneceu, uno (karmany
ekatra cangata), pois os ritos tal como praticados pelos ramos sdo um Unico rito
enquanto fundamento da ordem do mundo, que é una, dharmah. A Vp-v a 1.6b tenta dar
conta dessa ideia por meio de simples analogia: um Unico rico resulta de todos os
ramos, assim com um unico tratamento resulta de todos os ramos da medicina: karmany
ekatra cangata: sarva-sakha-pratyayam ekam karma. tad yatha: sarva-bhisak-sakha-
pratyayam ekam cikitsitam. A ideia de unidade decorre da funcgéo do rito ou do
tratamento médico: em qualquer de suas formas, este deve curar a doenca, aquele, suster

a ordem.
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I.7ab smytayo bahu-ripas ca drstadysta-prayojanah

O segundo grau dessa hierarquia cuja fungdo primordial é a manutencdo da ordem
(dharmah), sdo as colecdes a que se da o nome coletivo de Smyti ou Tradigdes. As
TradicOes, pelo que se entende a partir da VVp-v, incluem todos os dispositivos, de base
verbal e ndo verbal, que regulam o comportamento social do individuo, baseados no
exemplo de uma elite (sistah). A Vp-v faz referéncia ao tratamento médico (o cuidado
com a saude), a habitos alimentares apropriados, ao uso apropriado da linguagem, ao
comportamento sexual apropriado e a pena por comportamento faltoso (e.g., a execucao
opcional de rito expiatorio por matar uma rd). Vp-v I.7b: drsta-prayojanas cikitsitadi-
visayah. adrsta-prayojand bhaksyabhaksya-gamyagamya-vacyavacya-visayah. (...)
avipratipattau tu sistanam, dysta-prayojana-sambhave pi sati, vikalpa eva. tad yatha:

manditka-vadhe prayascitasya.

1.7cd tam evasritya lingebhyo vedavidbhih prakalpitah.

Essas Tradi¢des séo concebidas, formuladas (prakalpitah) com base em indicagdes
(lingam, pl. lingani) contidas no Veda ou Sruti, i.e, no primeiro nivel hierarquico dos
sustentaculos do dharmah, A elite mencionada no comentario — o termo sisza lit.
significa culto, instruido — séo, na mk, os vedavida’ (s. vedavid), conhecedores do
Veda, responsaveis por essas formulagdes. A participacdo nesse grupo é restrita: o
individuo agente dos ritos prescritos pela tradicdo, ritos que sustentam uma Unica
ordem, € mesmo (kartr-samanyam) que se conduz de maneira apropriada tendo por guia
as Tradigdes. Cf. Vp-v L.7¢C: tam evasritya lingebhya iti. Sruty-asritani lingani sruti-

vihitanam smyti-vihitanam ca karmanam karty-samanyam prevedayante.

1.8.ab tasyartha-vada-rapani nisritah sva-vikalpajah
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1.8cd ekatvinam dvaitinam ca pravada bahudhdgatah.

Afora o elemento prescritivo que apresentam Sruti e Smrti verbais e ndo verbais, ainda
outra forma de conhecimento indireto do dharma/ se extrai do primeiro grupo de
textos, 0 Veda ou Sruti. S30 0s chamados artha-vadah, sentencas extraidas do Veda que
fundamentam, ao menos na perspectiva da Vp-v, elaboragdes de cunho esotérico, 0s
discursos (pravadah) de dualistas e monistas. Nao se precisa se 0 exercicio exegeético
desses grupos de pensadores fica restrito a mesma elite que arregimentara as Tradicoes.
Seja como for, € interessante notar que esses discursos monistas ou dualistas sdo fruto
do vikalpah dos individuos envolvidos (sva-vikalpajah... pravadah). Vikalpah tem o
sentido primeiro de opc¢édo na execucédo de prescrigdes rituais: € a possibilidade de
deciséo gue resulta do debate entre ritualistas, no ambito da acdo ritual, e a elite social,
no ambito da acdo comum (sempre ritualizada, como se pode ja compreender). Fora do
ambiente ritualista, o sentido de diferenca ou diversidade é aplicavel a esse termo, entre
outros. A Vp-v especifica tratar-se de purusa-buddhi-vikalpah. Seria “a diversidade do
intelecto humano™? Ou a expressao tem sentido menos preciso, significando algo como
“o pensar diferente dos homens”, ou ainda a “diferenga no intelecto humano”,
significando mais claramente a ideia de capacidades diferentes? A exposi¢do da Vp-v
1.8 aponta para a 1 ou 22 op¢do, uma vez que apenas apresenta rol de artha-vadah
extraidos do Satapatha-brahmana, Rg-veda e TaittirTya-brahmana explanados de
diferentes pontos de vista, primeiro monistas e em seguida dualistas, aléem de um
terceiro, que parece provir de algum tipo de monismo cum dualismo baseado em artha-

vadah extraido do Yajur-veda.

1.9ab satya visuddhis tatrokta vidyaivaika-paddagama

1.9cd yukta pranava-ripena sarva-vadavirodhina.
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Os discursos supramencionados, que se fundam nos artha-vadah do Veda, tém
justamente a brahma por objeto, 0 mesmo real verbal uno. Sua diversidade resulta do
fato de que brahma, estando além de toda diversidade (sarva-vikalpatite), contém si
todos os poderes (sarva-sakti-yogat) e todas as formas (sarva-ripe; cf. Vp-v Ad 1.9 e
1.9a). Ora, em brahma, um discurso nédo se distingue de outro discurso a que se cria
contrario: ihaikasmin sarva-ripe brahmani yo darsana-parikalpah sa viruddha-
ripabhimatebhyo darsana-parikalpantarebhyo na bhidyate. Brahma é sabda-tattvam,
destarte, € o universal da palavra, sabdatvam. Essa pureza (visuddhih), que nao conflita
com nenhum discurso (sarva-vadavirodina), esta atrelada a forma do pranava (yukta
pranava-rupend), a silaba om. Em que sentido brahma, como sabda-tattvam, é o om? A
Vp-v 1.9cd responde que o pranavah contém a forma de todas as palavras articuladas
(sarva-sruti-rapah; cf. o sentido técnico de sruti aqui), é prakrti-sarvanama, <o
pronome, a déixis de prakytih”, i.e., da forma original de brahma. Essa relagdo expressa
em dualidade o uno apenas figurativamente, por necessidade da articulacdo verbal in

actu. O critério ontoldgico garante a unidade do entre signo e referente.

1.10ab vidhatus tasya lokanam angopanga-nibandhana

O Veda, aqui idéntico ao pranavah, € 0 lokanam vidhata, criador/ordenador do mundo,
pois, como anukarah de brahma, € origem mesma e, como bilmah, imagem do
dharmah, assume a forma de instrutor: Vp-v 1.10: vedo hi lokanar prakytitvena

copadestr-rilpatvena ca vivartesu [ca] vyavasthdsu ca vidhata.

1.10cd vidya-bhedah pratayante jiana-samskara-hetavah.
Em todas as formas manifestas do real verbal, e em todas a variaveis dessas formas (cf.

citacdo da Vp-v acima: vivartesu [ca] vyavasthasu ca), 0s membros do Veda (arngani),
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sub membros (upangani) e de demais ciéncias (-nibandhana vidya-bhedah) conexas ou
dependentes cumprem o papel de aperfeicoar o conhecimento humano (jiana-samkara-
hetavah). Na VVp-v, apesar de algumas lacunas, conseguimos vislumbrar o rol de
ciéncias auxiliares, os membros (angani) do Veda, que pertencem a categoria maior de
Smyti, e incluem “Jautisa (Astrologia) etc.”, i.e., como toda probabilidade a lista
tradicional de seis vedangani, contendo ainda Siksa (Fonética), Chandas (Métrica),
Vyakarana (Gramatica), Nirukta (Etimologia) e Kalpa (Ciéncia do ritual). Quanto aos
submembros, a Vp-v da testemunho problematico, ao separar a Sruti do Trayyanta (i.c.,
as Upanisad), dando a entender, pela ordem dos termos nos compostos nominais, que
este & upangam: pranavangopangebhyas ca sruti-smyti-trayyantadibhyo vidya-bhedah
prabhavanti. Outro passo pouco satisfatorio é a identificacdo das diferentes ciéncias
(vidya-bhedah) derivadas do Veda, de seus membros e submembros. O passo, tal como
editado por Aklujkar, aponta mais de uma lacuna possivel, além de davidas quanto a
certos termos. Seja como for, 0 Gnico nome de ciéncia ou saber mencionado como
exemplo ndo é claro: svapna-vipaka-yoni-jiianadayah, seria cada membro do composto
0 nome de um saber? Subramania lyer (1965) apenas utiliza a expressdo dream-lore,
decerto na tentativa de reconstituir svapna-jrianam,mas ndo comenta outras

possibilidades.

1.11ab asannam brahmanas tasya, tapasam uttamam tapah,

Ainda que ndo se possa, a partir da forma do texto das mk e da Vp-v, fixar com exatiddo
qual teria sido a classificacdo das ciéncias derivadas dos membros e submembros do
Veda, mesmo assim a Gramatica sempre ocupa posi¢ao de Vedanga ou Smrti. Aqui
Bhartrhari chama-a proxima de brahma (asannam brahmanas tasya), e a Vp-v glosa: de

sabda-brahma, o brahma-palabra, i.e., 0 Veda como forma manifesta do real verbal. A
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gramatica é proxima de brahma porque atua como auxiliar direta (saksad upakari) no
aperfeicoamento da forma propria do brahma-palavra que serve a aquisi¢cdo da correcao.
Vp-v |.11: sabda-brahmano yatah sva-ripa-samskarah sadhutva-pratipatty-arthah tad
asannam saksad upakari. O que seja esse auxiliar diretamente, a Vp-v explica-o
tomando como exemplo a ciéncia da substitui¢do, izha/, mencionada no Mahabhasya de
Patafjali (11 a.C) dentre os objetivos precipuos (prayojanani) da Gramatica: kani punah
sabdanusasanam prayojanani? raksa_uha_agama-laghu_asandehah prayojanam,
Mbhas 1.1.14). Uha é previsdo e provimento das modificacdes das formas gramaticais a
serem adaptadas a passagens de textos ritualisticos em diferentes contextos. E funcéo do
ritualista (yajfia-gatah). Porém o ritualista e o gramatico (vaiyakaranah) se confundem
na visdo de Patafijali: a Gramatica é o instrumento sine qua non do conhecimento do
ritualista: sarvair lingair na ca sarvabhir vibhaktibhir mantra nigaditah. te cavasyam
yajfia-gatena yathayatham viparinamayitavyah. tan navaiyakaranah saknoti
yathayatham viparinamayitum. tasmad adhyeyar vyakaranam (Mbhas 1.1.16-18). A
Gramatica tem, portanto, acesso imediato a matéria verbal do Veda, e o gramaticos é
aquele que tem ou arroga-se a prerrogativa ndo so de guardar e transmitir (cf. raksah e
agamah, no rol supracitado), mas também de manipular, ritualista por exceléncia, essa
matéria, essa “massa de brahman” (brahma-rasih, cf. MBhas 1.36.18). Em virtude desse
contato imediato com o Veda como matéria, o oficio da gramatico, como studium,
esforco especial, supera as demais asceses (tapasam uttamam tapah). Essa superagédo se
funda no testemunho da tradicdo. Transmite a tradi¢do que o mero conhecimento do
aksara-samamnayah, 0 conjunto dos fonemas, rol anexo a Gramatica de Panini, € uma
forma de ascese, que da frutos especiais, “os mais puros frutos de todos os Veda”: Vp-v
I.11b: yasya aksara-samamnayasya jiiana-matrena sarva-veda-punya-phalavaptir

agamena smaryate.
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1.11cd prathamam chandasam angam ahur vyakaranam budhdh.

Concluindo o raciocinio acima enunciado, a Gramatica é primeiro dos vedangani, as
disciplinas auxiliares do Veda (prathamar chandasam angam). Das seis disciplinas
mencionadas, quatro lidam com matéria verbal (Fonética, Métrica, Gramatica e
Etimologia). No ambito da transmissao tradicional dessas disciplinas, é possivel que
cada chefe de escola tenha dado proeminéncia a sua. A Vp-v néo justifica o uso do
plural em ahur vyakaranam budhah (dizem os sabios acerca da Gramatica), de modo
que seria apenas um plural de respeito, comum em sanscrito, pois foi de fato Patafijali, a
quem a Vp-v se refere, quem se pronunciou a posi¢do da gramatica entre 0s vedangani:
evam hy aha: pradhanam ca satsv angesu vyakaranam. pradhane ca krto yatnah

phalavan bhavatiti.

1.12ab prapta-ripa-vibhagayda yo vacah paramo rasah

1.12cd yat tat punyatamam jyotis tasya margo 'vam anjasah.

Dada sua posi¢do mais proxima das formas de existéncia do real verbal, a Gramatica é a
via direta (margo 'yam anjasah) a seiva ou esséncia suprema (paramo rasah) da
linguagem (vacah). A linguagem, como vimos, &, em toda sua extensdo — sabda-
tattvam brahma — real verbal que assume diferentes formas (prapta-ripa-vibhagayah).
A Vp-v 1.12ab explica esse assumir diferentes formas de duas maneiras. 1. A
linguagem, real verbal, una, néo linear, interior, assume a forma dos objetos verbais,
varnah, padam e vakyam por meio da distingdo dos pontos de articulacdo etc.: abhinnat
samhyta-kramad anta-samnivesinah sabda-tattvad varna-pada-vakya-laksanam ripa-
vibhagam sthanadi-bhedena praptaya vacah. 2. A linguagem, real verbal etc., assume

diferenca de forma adicional (upagraha/) em vacas etc. como referentes:
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abhidheyatvena va gavadi-riipa-pravibhagopagraham nityenartha-sambandhena
praptaya vacah. A ideia expressa pelo termo upagrahah € a da precedéncia da
existéncia da substancia verbal em relacdo a categoria dos referentes. Essa precedéncia
tdo-somente respeita a ordem da manifestacdo do sutil ao crasso, subentendida na
relacdo e o uno e o maltiplo. Se o uno é verbo, o verbo precede a coisa, que é forma

final, crassa, do verbo.

Se ¢ linguagem, portanto, toda a extensdo do real, de palavras a coisas, a Gramatica é a
via direta (margah anjasah) ao feixe mais puro de toda essa extensdo: a porgéo correta
da linguagem, que significa diretamente e é fonte de elevada existéncia mundana
(paramo rasa iti vacakatvad abhyudaya-hetutvac ca vyavasthita-sadhu-bhavah sabda-
samitho 'bhidhiyate; Vp-v 1.12b); é via direta, ademais, a “luz mais pura” (punyatamam
jyotis), metafora da consciéncia. A Vp-v cita passo ndo identificado, que fala da “luz
(prakasah = jyotis), chamada palavra (sabdakhyah), que ilumina o que tem e 0 que ndo
tem luz (consciéncia individual); a ela se prende tudo isto (0 mundo fenoménico), tudo
quanto é material e imaterial, movel e imével”. Vp-v 1.12c (...) yas ca
prakasaprakasayoh prakasayita sabdakhyah prakasah, tatraitat sarvam upanibaddham

yavad vastv avastu, yavat sthasnu carisnu Ceti.

O método gramatical baseado em regras que contém o geral o particular € via breve
(laghunopayena) para aquisicdo da totalidade de sabda-brahma: Vp-v 1.12d: samanya-
visesaddhi laksanam laksana-praparicabhyam kytsnasya sabda-brahmano
laghunopayena samadhigama-nimittam. O conhecimento do sistema de regras da
Gramatica permite, ademais, inferir a existéncia dos sistah que, sem instrucdo, na forma

da luz da consciéncia (labdha-jyotisam), se uniram a forma pura e sem desvios de
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sabda-brahma: Vp-v 1.12d (...) upadesam cantarena samskaravati nirapabhramse
sabda-brahmani labdha-jyotisam Sistanam anumdanam. ESSeS Sistah parecem ser 0s
mesmos rsik citados no Nirukta (cf. acima 1.X), que haviam tido a experiéncia direta do
dharmah (saksad-dharmanah rsayah). A Gramatica sera, portanto, a instrucéo
(upadesah, anusasanam), capaz de conduzir o individuo, gramatico-ritualista, a

condicdo de pureza dos antigos rsayah.

3. Conclusao

O conceito de linguagem que se vem constituindo desde o inicio deste comentario
radica em entendimento singular da natureza do real. Trata-se de real verbal, que, por
sua vez, mais que residir na consciéncia dos individuos, constitui sua propria forma. A
percepcao da condicdo de existéncia como uma consciéncia independente de substancia
verbal (cf. vag-ripata avabodhasya em Vp 1.132), deriva, ao que tudo indica, de
especulages sistematicas acerca da experiéncia de conhecimento atribuida aos ysik do
passado e aos homens no tempo de Bhartrhari responsaveis pela manipulacdo do Veda
associada a execuc¢do dos ritos. Nessa tradi¢do todos os atos da vida que instauravam e
sustentavam a ordem (dharmah), atos rituais por exceléncia, mais que marcados pela
palavra ritual (vedah), eram mesmo identificados a ela. A experiéncia fenoménica da
palavra multipla, portanto, deriva de um real verbal uno e néo linear, que assumiu
primeiro diferenca na matéria sutil do pensamento e depois a forma crassa de fonemas,
vocabulos e enunciados. O passo necessario previsto pelo postulado ontologico é que
néo se distinguem palavra e coisa sendo por forca da multiplicidade, ja a arbitrariedade
da relacéo entre elas € negada pela experiéncia de transmissao da revelacdo, sempre a

mesma e intocada pelo agenciamento humano. A Gramatica, Vyakarana, é a chave
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dessa experiéncia justamente a partir da manutencdo material da tradicdo revelada, de

que, em todas as suas elaboracdes tedricas, jamais de desprende.
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