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FRAGMENTOS DE UMA IMAGINACAO

NACIONAL'

Lotrenzo Macagno

Em 1970, depois do assassinato de Eduardo
Mondlane! em 1969, o Comité Central da Frente de
Libertagio de Mogambique (Frelimo) decide no-
mear Samora Machel como seu sucessor. Na qua-
lidade de presidente da Frelimo e do Mogambique
independente, Samora, como informalmente era
chamado pelos mo¢ambicanos, teve um papel cen-
tral no processo de constru¢do da nagdo. Desde o
inicio da luta armada em 1964, contra a presenca

*  Este artigo ¢ uma versdao ampliada e modificada de um
trabalho intitulado “Lendo Marx ‘pela segunda vez’: ex-
petiéncia colonial e a construcdo da nagio em Mogambi-
que”, apresentado numa mesa redonda coordenada por
Armando Boito Jr. no IV Coléquio Marx e Engels, em
novembro de 2005, na Unicamp. Agradego a Angela La-
zagna pela leitura, comentarios e revisio, bem como pela
sua disponibilidade para me colocar em contato com a
tese de doutorado de Luis Cerqueira de Brito sobre o
papel do “marxismo” na constru¢io do Estado-nacional
em Mogambique.

Artigo recebido em julho/ 2008
Aprovado em abril/ 2009

de Portugal, até a independéncia do pafs, em 25 de
junho de 1975, os debates no seio da Frelimo tran-
sitaram pelo dilema “nacionalismo anticolonial”
versus “socialismo”. Neste artigo, reconstruo, sob o
hotizonte das contribuicdes de Benedict Andetson,
alguns dos marcos fundamentais desse debate, bem
como suas implicagdes na construciao de uma ima-
ginagdo nacional para o Mocambique pés-colo-
nial. No centro da discussio os dilemas oscilavam
entre o postulado de ser a Frelimo uma simples
[frente de libertagio nacional e, no outro extremo, um
Partido-Estado que mais tarde se autodenomina-

ria “marxista-leninista’?

capaz de trazer, na visdao de
seus porta-vozes, a moderniza¢io e o desenvolvi-
mento ao pafs.

Morto em 1986, na queda do avido oficial, em
Mbuzini, no qual viajava — as crénicas apontam que
se tratou de um atentado planejado pelo regime do
apartheid na Africa do Sul® —, Samora Machel ¢, até

hoje, objeto de admira¢io e motivo de disputas e
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desencontros. A partir do seu tragico desapareci-
mento, as narrativas a seu respeito entrelacam, inde-
finidamente, o mito com a histéria. Esse entre-
lagamento acabou produzindo um emaranhado de
versoes e con-traversoes, do qual confluem multiplas
vozes a procura de uma comunidade imaginada — a
nagido —, cuja genealogia ¢, ainda, alvo das mais va-
riadas disputas.

A primeira vez que “vi” e “ouvi” Samora Ma-
chel foi em 1996, quando cheguei ao sul de Mogam-
bique para realizar um trabalho de campo, cujo
objetivo era, a principio, indagar acerca da influén-
cia da “cultura” portuguesa nos dilemas identitarios
contemporaneos daquele pais. Durante seis meses
travei contato com uma gera¢io de pessoas que vi-
venciou a passagem da condicao de indjgena a de assini-
lado: duas categorias que o sistema juridico colonial
contribuira para criar. Um dos meus objetivos era,
portanto, entender as conseqiiéncias contemporaneas
do chamado Sistena do Indigenato.* Naquele momen-
to comemorava-se, precisamente, o décimo aniver-
sario da morte de Machel e indimeros eventos se
realizavam para lembrar essa data. Nelson Mandela
foi convidado por Joaquim Chissano, sucessor de
Samora Machel, para homenagear quem, junto com
ele, fora um lutador contra o regime do apartheid e
um amigo incondicional do povo sul-africano. Na
Universidade Eduardo Mondlane, intelectuais e lide-
res historicos da Frelimo — tais como Sérgio Vieira
e Marcelino dos Santos — reuniam-se para evocar o
pai da nagao. A televisio mocambicana apresentou,
naqueles dias, um documentario sob o eloqiiente
titulo Samora e 0 pove, que comegava com um efusivo
discurso de Samora Machel, pronunciado por volta
de 1980, durante o petiodo da chamada Ofensiva
Politica e Organizacional. Tamanho foi meu impacto
com as imagens veiculadas pela emissdo que, pou-
cos dias depois, recorti a Televisio de Mogambique
(TVM) para obter uma cépia do documentario.
Assim comecava o discurso inicial de Samora Machel:

A nossa luta é contra os saboteadores; a nossa
luta é contra os preguicosos; a nossa luta é con-
tra os ladrdes; a nossa luta é contra os droga-
dos; a nossa luta é contra os marginais; a nossa
luta é contra os especuladores. A nossa luta é
contra aqueles que querem oprimir e explorar

o povo, roubam os produtos, escondem e de-
pois especulam. E, ou nio é?

Essas palavras eram pronunciadas com his-
trionismo e teatralidade. Tratava-se, sem duvidas,
do que mais tarde alguns analistas qualificaram co-
mo o “estilo”, a “esséncia” e o “brilho carismatico
de Samora”.® A partir das evocagdes provocadas
pelo documentario — e da minha prépria pesquisa
no terreno — este artigo indaga sobre a relagdo, apa-
rentemente indissoluvel e irredutivel, entre “Samora
e o Povo” e, portanto, sobre as relagdes entre o
Partido-Estado (Frelimo) e os fragmentos — vincu-
lados a evocacdo mitica da figura de Samora — de
uma certa imaginagao nacional.

Uma versdo historiografica mais ou menos
consagrada®explica a formacio da Frelimo a partir
da unido no exilio de trés grupos nacionalistas mo-
cambicanos (Udenamo, Manu e Unami). Em 25 de
junho de 1962, os trés grupos, reunidos em Dar es-
Salam, concordam em formar a Frente, realizando
os preparativos para definir um programa de acio
para o més seguinte (Mondlane, 1976, p. 128). O
processo por meio do qual a Frelimo passou de
uma frente nacionalista a um partido “marxista-le-
ninista” foi explicado, com certo detalhe, no estudo
de Sonia Kruks (1987). Seu argumento procura evi-
denciar, entre outras questdes, que a adog¢do dos
postulados “marxistas-leninistas” obedecia a um
processo intrinseco vinculado a singularidade e as
especificidades da “luta de libertagdo nacional”. Ou
seja, por mais que esses postulados fossem explici-
tados e sistematicamente formulados no III Con-
gresso da Frelimo ocorrido em 1977, ja existia um
“marxismo tacito” que podia ser detectado, sobre-
tudo, desde 1968. As conclusdes de Kruks contes-
tam os argumentos “anticomunistas” veiculados pela
administracio colonial portuguesa durante a dita-
dura do Estado Novo, que explicavam a “opg¢io
marxista” da Frelimo em termos de uma simples
condi¢ao de dependéncia em relagdo a Unido Sovié-
tica ou China.’

Um sintoma indicativo de que a otientagdo da
Frelimo cairia, cedo ou tarde, nos postulados teori-
cos do “marxismo-leninismo” pode ser rastreado
em uma famosa entrevista que Aquino de Bra-
ganca® realizou com Eduardo Mondlane em 1969,
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pouco antes do seu assassinato. Nela o fundador
da Frelimo admite nio existir alternativa que nio a
adogdo do “marxismo-leninismo”, declarando que
uma coalescéncia de pensamento que atuara duran-
te os ultimos seis anos

[...] autoriza a concluir que a Frelimo realmente
agora é muito mais socialista, revolucionaria e
progressista do que nunca. E € a linha, agora, a
tendéncia, mais e mais em direcdo ao socialismo
do tipo marxista-leninista. Porque as condi¢bes
de vida de Mogambique, o tipo de inimigo que
nds temos, nao admite qualquer outra alternati-

va (Mondlane, apud Chtistie, 1996, p. 190).°

Ap0s o assassinato de Mondlane, a diregio da
Frelimo sofreu um processo de mudangas radicais.
Passou-se a discutir, no interior da organizac¢io, um
conjunto de problemas derivados da “questio racial”
como ctitério de pertencimento e lealdade ao grupo.
Aqueles que seguiam o legado de Mondlane rejeita-
vam esse critério, argumentando sobre o seu carater
politicamente reacionario e primario. Entretanto, o
grupo proximo a Uria Simango desconfiava da
minoria branca que participava ao lado da Frelimo
na luta anticolonial. Finalmente, em maio de 1970,
durante uma reunido do Comité Central, Simango
foi expulso — e mais tarde fuzilado — sob a acusa-
¢do de estar ligado a conspiragdo secessionista de
Lazaro Ncavandame.' O sucessor de Mondlane se-
ria, pois, um jovem e ativo militante que, até entio,
desempenhara um importante papel no comando
militar: Samora Machel.

Como depositario desse desafio, Machel ¢ eti-
gido o novo porta-voz da nag¢io, mostrando-se um
entusidstico formulador de uma espécie de “mar-
xismo caseiro”, adaptado as singularidades da ex-
periéncia mogambicana. Nessa formulagao, uma das
preocupag¢des dos novos porta-vozes da nagio se-
ria a de educar, produzir e criar o novo homem mo-
¢ambicano. Foi, de fato, no campo da educagio
onde se desenvolveram as grandes batalhas ideol6-
gicas de Mocambique independente.

Nos anos posteriores a independéncia, era co-
mum encontrar entre as novas elites nacionalistas o
argumento de que as dificuldades que emperravam
o desenvolvimento da educacio tinham como cau-

sa a heranga colonial. Por outro lado, qualquer rela-
to das realizacoes da Frelimo nesse ambito teve
como ponto de partida obrigatério a experiéncia
realizada nas chamadas gomas libertadas," consideradas
um antecedente ineludivel da acio educativa anti-
colonial da Frelimo. Isto fica evidente nos discursos
Samora Machel, para quem a luta armada foi a “es-
cola”, a “grande universidade” na qual se forma-
ram os militantes da Frelimo.

Nas zonas libertadas nascia “o primeiro sistema
de educacio nacional, que ja em 1972-1973 com-
preendia mais de duzentas escolas primarias (para
uma populagio de cerca de um milhio de habitantes
e com dez mil alunos s6 na provincia de Cabo
Delgado), um ensino secundario até a 8" classe, um
curso de enfermagem, curso de formagao de pro-
fessores primarios, além de infantarios” (Nascimen-
to, 1980, p. 33), bem como as chamadas escolas de
treino politico-militar em Nachingwea e Tunduru,
na Tanzania.

Na II Conferéncia do Departamento de Edu-
cacio e Cultura em 1973, Samora volta a sublinhar
o fato de que os quadros surgem no préprio proces-
so de luta, ndo sendo preciso esperar a formagao
de generais para se travar batalha. Daf sua famosa
palavra de ordem: “aprender a fazer fazendo”. Nas
zonas libertadas, essa palavra de ordem pretendia
ser uma realidade.

Cabe lembrar que, imediatamente apds a inde-
pendéncia, foram criados os Grupos Dinamizado-
res (GD), cujo objetivo era mobilizar as populacoes
ao redor das politicas do novo governo. Além de
fungoes politicas e administrativas, os GD tinham
como tarefa estimular as atividades educativas nos
lugares de trabalho e no ambito das comunidades.
Eles abriam espagos de discussdo e de formagao,
procurando romper tanto com as “sobrevivéncias”
do passado colonial, como com o “tradicionalismo”
e 0 “obscurantismo”, duas preocupagbes recorrentes
no jargio frelimista. Onde os GD atuavam, muitas
das formas de relagio entre os chefes tradicionais —
régnlos — e a populacdo comegaram a desaparecet.
Porém, aparentemente, eles ndo conseguiram pene-
trar em alguns sistemas de praticas e crencas africanas
mais arraigadas, como determinadas cerimonias
consideradas “retrégradas”: rituais funebres, ritos
de iniciagdo, invocagio dos antepassados, bolo'* (Fry,
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2005). Contudo, o portugués foi mantido como
lingua de unidade nacional, pois, segundo os porta-
vozes da Frelimo, esta era uma maneira de neutrali-
zar as ameacas divisionistas do “tribalismo” e, as-
sim, poder construir a wogambicanidade.

Nio é meu objetivo tragar aqui uma histéria
social ou politica da Frelimo,"” mas simplesmente
ressaltar que esse ato inaugural foi sucedido por um
tortuoso processo de trai¢oes, purgas e violentas
disputas. Nesse sentido, ndo ¢ possivel aludir a his-
toria da Frelimo sem nos referirmos a sua contra-
partida politica: a Resisténcia Nacional Mogambi-
cana (Renamo). Esse grupo surgiu em 1976 de uma
iniciativa contra-revolucionaria no pais vizinho,
Rodésia (atual Zimbabue), governado, naquela oca-
sido, por uma minoria branca. Segundo William
Minter (1994, p. 7), esta plenamente comprovado
que a MNR (Mozambique National Resistence, tal
como foi inicialmente conhecida a Renamo) foi fun-
dada pela Organizacio de Inteligéncia Central Ro-
desiana e, a partir dos anos de 1980, de um peque-
no grupo transformou-se em uma potente maquina
militar. Assim, quando Zimbdbue obtém a indepen-
déncia em 1980, a Renamo passa a ser apoiada pela
Africa do Sul. O que comegou como uma guerra
de desestabilizacio se transformou em uma das
guerras civis mais sangrentas da Africa.* Mais uma
vez, a Frelimo teve que reforcar seu discurso de
“unidade nacional”, sobretudo quando a Renamo
pretendeu “limpar” sua imagem internacional, a de
“bandidos armados”, tal como eram conhecidos,
assumindo uma linguagem politicamente “etnicis-
ta” em suas reivindicagoes. De fato, a principal base
de apoio da Renamo estava constituida por grupos
lingtifsticos Shona, e o subgrupo Ndau, presentes no
centro do pais.'” As negocia¢Ses para um acordo
de paz entre a Frelimo e a Renamo iniciaram-se em
1990 com as “conversacoes de Roma” e se esten-
deram até 1992, quando Joaquim Chissano (presi-
dente da Frelimo e, naquela altura, presidente tam-
bém do pais) e Afonso Dhlakama (presidente da
Renamo) firmaram, finalmente, o Acordo Geral de
Paz. Na primeira etapa dessa negociagio teve im-
portancia a mediagdo do Vaticano, por intermédio
da Comunidade de Santo Egidio e do governo ita-
liano; na sua segunda etapa, esse processo foi medi-
ado pelas Nagoes Unidas.'

A “morte da tribo” e a construgio do
bomem novo

Segundo o Dictionary of political thought, elabora-
do por Roger Scruton, a expressio “homem novo”,
“novo homem comunista” ou “novo homem so-
cialista” foi usado desde a década de 1920 tanto
por seguidores como por ctiticos do comunismo
soviético, com o intuito de descrever certa trans-
formacio nio s6 na ordem econdémica, mas tam-
bém no nivel da personalidade individual. Essa trans-
formacido ocorreria, ou deveria ocorrer, tanto sob
o socialismo como sob a “plenitude do comunis-
mo” para aonde o socialismo supostamente cami-
nharia. Conforme essa logica, ao possuir uma esséz-
¢ia histdrica, o homem passa a ser, em algum sentido,
uma criatura diferente sob uma nova ordem eco-
némica, de modo que os valores ¢ as aspira¢oes
que o motivavam previamente ja nio podem ser
nem compreendidas, nem reconhecidas.”

Em Mogambique, a genealogia da nocao de
homem novo remonta ao periodo da luta armada e
reconhece, ademais, seus proprios textos canonicos
por meio dos quais procurou se impor. Em algum
sentido, a luta entre a “nova” e a “velha” ordem é a
chave para compreender a idéia de homen novo. Em
trabalho recente, José Luis Cabago defende que a
proposta do homen: novo teve seu “laboratério expe-
rimental”, precisamente, nos campos de treino que
a Frelimo tinha em Nachingwea, visitados por ele
em 1974. Foi ali, nos primérdios da luta armada,
que a preparacio militar era complementada por
uma ideologia que, por sua vez, veiculava novos
valores para a construcao de uma sociedade “justa,
solidaria, altrufsta, coesa, socialmente disciplinada,
com uma visdo econémica fundada no principio
da auto-suficiéncia e dependente essencialmente das
‘proprias forcas’ e da ‘imaginacdo criativa do ho-
mem”” (Cabago, 2007, p. 412).

Em dezembro de 1977, Sérgio Vieira,' mem-
bro do Comité Central da Frelimo, pronunciou um
discurso na II Conferéncia do Ministério de Edu-
cagdo e Cultura, publicado no ano seguinte na re-
vista Tempo, com o titulo “O homem novo é um
processo”. “A revolugdo triunfa ou fracassa na me-
dida em que emerge ou nido emerge o homem
novo”, diz Vieira no inicio do discurso (1978, p.
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27). A construcao do homem novo passa a ser, decisi-
vamente, um dispositivo mobilizador, uma idéia
forca, um objetivo fundamental a ser alcancado.

Segundo Sérgio Vieira, a primeira vez que Sa-
mora Machel abordou de forma central e sistematica
a idéia de homenm novo foi em 1970, em um discurso
pronunciado na II Conferéncia do DEC (Departa-
mento de Educacio e Cultura) em Tunduru. Nessa
ocasido, afirmava a necessidade de “Educar o ho-
mem para vencer a guetra, ctiar uma sociedade nova
¢ desenvolver a patria”,"” sendo impetioso, “depois
de demonstrar-nos a nocividade, quer da educagio
tradicional, quer da educacio colonial, explicar os
objetivos educacionais que nos propomos atingir,
em funcdo da nova sociedade pela qual lutamos”
(Machel, 1978a, p. 8).

Samora Machel distinguia, naquele discurso fun-
dacional, trés tipos de sistemas de educagio anta-
gonicos, dois dos quais refletiam as sociedades que,
supostamente, deveriam desaparecer e um terceiro
orientado para o futuro, para a nova sociedade. O pri-
meiro sistema que identifica ¢ o da educacio tra-
dicional, no qual a supersticao ocuparia o lugar da
ciéncia. Nesse contexto, a educagdo visatia trans-
mitir a tradigdo, erigida em dogma que se perpe-
tuaria através dos sistemas de classe, dos grupos de
idade (opondo jovens e velhos), dos ritos de inicia-
¢do, da poligamia (que condenaria a mulher a um
papel subordinado).

O segundo sistema (que ja estaria desaparecen-
do com o tradicional) é o da educacdo colonial,
que condenaria 0 mog¢ambicano a ser um “pequeno
portugués de pele preta”, um instrumento décil do
colonialismo, cuja ambicio maxima seria viver como
o colono, a cuja imagem fora criado (Iderz, p. 10).
Aqui, Samora seguramente tem em mente a figura
do assimilado, ou seja, um africano que, conforme o
vocabulario juridico-colonial, tinha conseguido se
emancipar de seus “usos ¢ costumes” adquirindo,
assim, valores culturais portugueses. A categoria de
assimilado deixou de ser utilizada sobretudo apds a
aboli¢do do Sistema do Indigenato, em 1961. Neste
caso, Samora estd apenas fazendo uma evocacio
irbnica — “pequeno portugués de pele preta” — dessa
categotia.” Finalmente, o tetceiro tipo é a “educa-
¢do revolucionaria para a criagio do homem novo”.
Aquela que visa implantar a solidariedade entre os

homens e ¢é capaz de desenvolver um trabalho co-
letivo. Seria necessario, além disso, implantar as ba-
ses de uma economia prospera e avangada, fazen-
do com que a “ciéncia venca a supersticio”. O #ibalisno, a
supersticdo, a tradigdo atentariam contra a tentativa de
construir a nagdo mo¢ambicana. Esses elementos ope-
rariam no sentido de uma fragmentagio, de modo
que: “Unir todos os mocambicanos, para além das
tradi¢cbes e linguas diversas, requer que na nossa
consciéncia morra a tribo para que nas¢a a Nagao”
(Idem, p. 11). Seria impossivel imaginar semelhante
operacdo de engenharia social e moral sem uma
parcela de tortuosidade e violéncia. Esse processo
de unido foi levado a cabo, mais tarde, pelo Esta-
do/Pattido Frelimo que assumiu o papel ditigente
e de vanguarda denunciando os “desvios” doutri-
nais promovidos pelos “inimigos” da nacio.

Uma nova imaginagio nacional

A construcdo da nagdo mogambicana como uma
entidade homogénea sé é compreensivel sob a légica
do enfrentamento a uma outra entidade que se apre-
sentava igualmente homogénea: a nagéo portuguesa
e suas pretendidas provincias de ultramar. A tdo
desejada morte da tribo nio passava, entio, de um
desejo de uniao, de uma forma de conjurar a heranca
colonial. Sob essa logica, a nagao seria, na imagina-
¢do de seus porta-vozes, compacta, singular, unifica-
da. Porém, esse unitarismo reproduzird, mesmo que
com conteddos inversos, a mesma gramatica assimi-
lacionista e intolerante em face dos particularismos
culturais, veiculada pelo discurso colonial portugués.
Com efeito, tal como afirma Michel Cahen “a tra-
dicdo, ndao s6 de unidade do Estado, mas de sua
unicidade (isto é, de homogeneidade obrigatdria), ndo
provém do 25 de Junho de 1975, mas das préprias
estruturas coloniais” (1999, p. 86). Portanto, os pro-
blemas do periodo do pés-guerra estariam direta-
mente vinculados aquelas estruturas. Seguindo esse
percurso e na busca de homologias assimilacionis-
tas entre um periodo e outro, Peter Fry arrisca:

Do ponto de vista estrutural, havia pouca dife-
renca entre um estado capitalista autoritario, go-
vernado por um pequeno grupo de portugueses
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“esclarecidos” e de “assimilados”, e um estado
socialista autoritario, governado por um parti-
do de vanguarda igualmente diminuto e igual-
mente esclarecido (2005, p. 67).

Se, no petiodo colonial, os chamados indigenas
deveriam abandonar — conforme as categorizagdes
da administracio colonial — os “usos e costumes”
para passar a categoria de assimilados, no periodo
independente, as “populacbes” deveriam abando-
nar o “obscurantismo” para se integrarem ao Povo
mocambicano.

A luta pela unidade constitui um aspecto cen-
tral na construcio da nova sociedade e da educacio do
homem novo. O depositario e beneficiario desse pro-
cesso setia uma entidade homogénea, o Poro,”! cuja
experiéncia comum de “exploracio” nasceu durante
o colonialismo. Nesse processo, a unidade deve
eclipsar e neutralizar toda tentativa particularista,
localista e tribalista. Essa preocupacio aparece for-
mulada, também, em Sérgio Vieira, para quem a
unidade surge como um valor:

Eu deixei de desprezar aquele porque é Chan-
gana, porque ¢ Maconde, porque é Ajawa, por-
que é Nhungué ou porque é Sena... Comega-se
a entrar nesta no¢iao de que do Rovuma ao
Maputo somos um s6 povo. E nio ha tribo
grande nem pequena. Nao ha tribo, somos o
povo mogambicano (1978, p. 34).

Samora Machel fala em nome do povo e, ao
mesmo tempo, cria-o, compondo, em seu discurso
enérgico e histridnico, uma espécie de alquimia na
qual heterogéneo se transforma em homogéneo. U
$0 povo, uma s6 nagdo, uma 56 cultura de Rovuma a
Maputo, tal como rezava a recorrente metifora

1, mil e uma vezes

geografica da unidade naciona
repetida. “Somos nés que temos esse privilégio, de
decidir sobre milhées e milhdes de mogambicanos”,
discursava, em 1977, para uma imensa platéia de
alunos e professores; “o que nés queremos ¢ o que
todos querem. O que nds diremos aqui ird signifi-
car a aceitagdo do povo inteiro do Rovuma ao
Maputo. Neste encontro diremos: ndo ¢ o que eu
quero, ndao é o que tu queres, mas sim o que todos
noés queremos” (Samora, 1977, p. 3).

Mas o vanguardismo serda amortecido por al-
gumas institui¢oes locais de participagdo politica: os
ja referidos Grupos Dinamizadores, estabelecidos
basicamente em todos os lugares de emprego for-
mal (fabricas, escolas, hospitals, ministérios go-
vernamentais) e nas areas residenciais das regides rurais.
Os membros dos GD nio eram, necessariamente,
membros da Frelimo, mas eleitos em reunibes de
massa de trabalhadores ou residentes, Contudo os
GD acabavam funcionando como uma corrente de
transmissio das determinaces do Estado/Partido
a populagio.

Esses grupos procuravam, supostamente, cons-
truir o chamado “Poder Popular”. Para tanto, foi
criada uma rede capaz de prover a base organiza-
cional de células do partido, quando a Frelimo se
tornou um “partido de vanguarda”, iniciando-se um
processo de educagio e formacao politica que, mais
tarde, poderia prover os recrutas (Kruks, 1987, p.
250). Segundo Egers (1992),* o “Poder Popular”
teria a vantagem de ser um termo pouco euro-
céntrico. Ao que parece, essa N0¢ao surgiu na mes-
ma época em Cuba e na Africa. Na luta da Frelimo,
diz Egerd, o termo tem uma conota¢io bastante

difusa:

[..] por um lado, foi usado para denotar de-
mocracia, como um objetivo ou principio da
luta. Por outro, referia-se as formas emergen-
tes de organizagdo politico-administrativa nas
zonas libertadas, incluindo métodos (democra-
ticos) de tomada de decisGes e elei¢do de car-
gos [...] o Poder Popular permanece como um
conceito orientador geral, designando ao mes-
mo tempo uma série de instituigdes para a pat-

ticipagdo popular (1992, p. 44).

Contudo, apesar dos anuncios grandiloqiientes
e esperangosos sobre a implementagdo do “Poder
Populat”,; a experiéncia nio foi bem-sucedida, ndo
passando, de acordo com Cahen (1987, p. 141), de
uma completa fiegao ideoldgica: o poder “operario” e
“camponés” continuou sendo definido somente por
sua representagao no Partido unico.”

Era preciso, contudo, ctiar o Pove, atribuindo-
lhe uma cultura mais ou menos compacta. A “cul-
tura” mogambicana teve, pois, que se reinventar
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por meio de um processo de reagregacio de re-
talhos regionais, hibridismos e misturas que nio
reconhecem, necessariamente, uma heranca co-
mum. Em todo caso, supde-se que o resultado fi-
nal desse processo deva ser um novo agregado sin-
gular, irredutivel aos componentes da heranca
portuguesa.

A nagclo, para poder existir, deveria operar sob
uma configuracio cultural s#7 generis, uma sintese hi-
brida que representasse todos os mog¢ambicanos.
Em determinadas instancias, esse processo foi ca-
racterizado pela tentativa de compor um auténtico
collage ou bricolage cultural. Em uma entrevista, o es-
ctitor Raul Honwana® descreve a forma singular
pela qual essa espécie de operagdo de engenharia
cultural atuava:

Ap6s aindependéncia, tenta-se recriar um novo
quadro folclérico, no qual se incorpora, por
exemplo, uma danga tipicamente daqui do sul,
mistura-se com elementos do centro, do norte
e, assim, fazem-se varias misturas. Mas este é
um trabalho feito de propésito por pessoas co-
nhecedoras, por pessoas que foram prepara-
das como coredgrafos na Unido Soviética e na
Republica Democratica Alema. Entdo cles fa-
ziam todo este arranjo. Misturavam aquilo que
constitufa o folclore tipico de uma regido, mis-
turavam com o folclore de outra regido de
modo a constituir aquilo que queriam que fos-
se cultura mogambicana.?

A chamada “mog¢ambicanidade cultural” de-
veria, portanto, ser criada e recriada em contraposi-
¢ao a heranca cultural portuguesa. “Muitos nao sa-
biam que nés tinhamos cultura”, afirma o enérgico
Samora Machel, “mas que a cultura s6 a tinha o
povo portugués. O que nds tinhamos eram “usos e
costumes gentilicos dos indigenas” (Machel, 1977,
p- 9). Os wusos e costumes, as vezes tolerados, quase
sempre estigmatizados, constituiram o dispositivo
que mobilizou e justificou a empresa assimilacionis-
ta portuguesa, diante da qual a “cultura” mog¢ambi-
cana, como substantivo singular, constréi-se e in-
venta-se numa relacio de enfrentamento a esse
elemento luso-centrista. Seja sob a forma de uma
cultura portuguesa, seja sob a forma de uma cultura

burguesa, essa entidade homogénea contra a qual se
deveria lutar reproduz, sempre, os valores “deca-
dentes” e “reacionarios”.

Nao ha homen novo sem uma nova cultura: é o que
Sérgio Vieira argumenta, sem ambigtidades, ao ope-
rar a nog¢do de cultura como visdo de mundo (cul-
tura num sentido holistico), mais préxima do con-
ceito antropolégico do que da concepcio iluminista
de cultura. Portanto, Vieira afasta-se, ainda que ti-
midamente, da idéia de cultura veiculada pela nar-
rativa de Honwana.

Eu falo de cultura e nao de folclore. [...] Por
vezes reduz-se a cultura a um folclore... Mas a
cultura ultrapassa tudo isso. A cultura é a danga,
mas ndo s6 a danga. A cultura é uma concep-
¢do do Mundo, ¢ uma maneira de agir sobre o
Mundo. E também a arte. Mas nio s6 a arte. A
cultura é um conceito total e é um conceito de
inovacio. F uma tensio para o progresso (Viei-

ra, 1978, p. 38).

Nio ¢ possivel conceber uma cultura “nova”
sem a existéncia de uma cultura anterior a qual se
opor; nao ¢ possivel conceber o homen novo sem
antes saber em que consiste o homen velho, cujos ves-
tigios devem ser erradicados. O processo é sempre
relacional. A “fabricacio” da nova identidade, ho-
mogénea, compacta, ocorre mediante o confronto
com a velha identidade. Porém, se no ambito da
teoria o homem novo deve representar uma ruptura
qualitativa com os valores da cultura burguesa, da
cultura colonial e da cultura tradicional, factualmen-
te esse processo atua sobre os individuos de manei-
ra complexa. O homem novo é, em tltima instancia,
um produto, cuja pureza nunca se termina total-
mente de alcancar.

Descarta-se nessa logica binaria e excludente
qualquer metafora religiosa, segundo a qual o ho-
mem nowo € o resultado de uma espécie de conversio
individual de consciéncia. Nao ha homens novo sem a
modificacdo das bases “objetivas”, “materiais’’; nio
¢ possivel que ele emirja da simples modifica¢do
das superestruturas mentais ou ideolégicas. Ha, no
entanto, entre o homen novo pensado e o homem novo
“real” um viés que s6 pode ser salvo quando este
ser genérico, universal se torna concreto.
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A apropriacio sui generis do marxismo

Por tras da nocao de homem novo existe uma con-
cep¢io da natureza humana e da sociedade que se
funda, indubitavelmente, em alguns principios ele-
mentares”” que Marx e Engels estabeleceram a pat-
tir da segunda metade do século XIX, os quais, na
apropriacio dos porta-vozes de Frelimo, assumem
a forma de uma auténtica vulgata revolucionaria.
No entanto, importa ressaltar que quando Samora
Machel era interpelado acerca da apropriacdo des-
ses principios, bem como sobre sua adequada apli-
cac¢do a sociedade mogambicana, sua resposta era
dirigida no sentido de sublinhar que a teoria, no
caso da Prelimo, surgira da experiéncia colonial e
da prépria “pratica revolucionaria”.

Nascimento (1980) reproduz uma entrevista a
Samora Machel realizada por Iain Christe® e Allen
Isaacman® em 1979, na qual lhe foi perguntado
sobre como divulgar o marxismo e construir o so-
cialismo numa sociedade formada por uma imen-
sa maioria de analfabetos. A resposta de Samora
Machel:

Esta questio reflete uma concepgio errada do
marxismo. Ela sugere que o marxismo ¢ como
uma biblia. “Como eles podem aprender o
catecismo se eles nio sabem ler” [...]. Quem
faz o marxismo? O clentista fechado com os
seus livros? Uma ciéncia pertence ao seu cria-
dot. Quem ¢é o criador do marxismo-leninis-
mo? [...]. Seu criador é o povo na sua luta secu-
lar contra os diferentes sistemas de exploragio...
A guerra popular de libertagio, nossa ciéncia
militar [...] foi elaborada e desenvolvida pelo
nosso povo analfabeto. O marxismo-leninismo
ndo fez sua aparicdio em nossa patria como
produto importado ou resultado da simples
leitura dos classicos. Nosso partido ndo ¢ um
grupo de estudo composto de cientistas espe-
cializados na leitura e interpretagdo de Marx,
Engels e Lénin (apud Nascimento, 1980, p. 25).

Para muitos intelectuais estrangeiros fascinados
com a possibilidade da constru¢io do socialismo
em um remoto pafs da Africa, essa resposta nio
fazia mais que alimentar um imaginario, cujo con-

texto era, sem ddvida, mais global. A possibilidade
de um “marxismo caseiro”, para utilizar um adjeti-
vo cunhado pelo préprio lain Christie, questionava,
até certo ponto, certezas e idéias preconcebidas dos
que haviam aprendido um marxismo de gabinete
na Buropa ou nos Estados Unidos.

Uma resposta semelhante a anterior foi a que
recebeu o sociélogo suico Jean Ziegler, no inicio da
década de 1980. Ziegler visitou Mogambique como
simpatizante da Frelimo e seu objetivo, entre ou-
tros, era identificar a origem das rafzes “marxistas”
do Partido. Christie, em sua biografia sobre Samo-
ra Machel, reproduz o didlogo entre Ziegler e o
presidente da Frelimo. “Quando foi a primeira vez
que leu Marx?” foi a pergunta do socidlogo:

“Bem”, disse o Presidente, “quando era jovem
costumava ajudar o meu pai, que era campo-
nés”. E continuou descrevendo como os cam-
poneses africanos recebiam precos muito mais
baixos pelos seus produtos que os colonos por-
tugueses, ¢ falou das varias facetas da explora-
¢do que testemunhou em crianga. Ziegler, co-
mecando a ficar impaciente, disse: “Sim, senhor
Presidente, mas quando leu Marx pela primeira
vez?” “Bem”, disse Samora, “mas tarde na vida
juntei-me a Frelimo e tomei parte na luta
armada”. E continuou falando dos conflitos
politicos dentro do movimento, como a hist6-
ria de Ncavandame e dos novos exploradores.
Nio querendo ser metido no bolso com esta
evasiva bem clara, o socidlogo insistiu: “Sim,
sim, mas ainda niao me disse quando foi a pri-
meira vez que leu Marx” “Ah, isso”, disse Sa-
mora. “Durante a luta de libertagio alguém me
deu um livro de Marx. A medida que o lia,
apercebi-me que estava a ler Marx pela segun-

da vez (Christie, 1996, p. 188).

Na base desta concepgao, encontra-se a idéia
de prixis. A teoria, neste caso, nasce da pratica, da
“pratica revolucionaria” fundada na “luta de classes”
e na propria experiéncia de luta. Essa problematica
foi evocada a exaustdo: o homem nio é somente
um produto, ele também produz sua prépria his-
toria em condicGes determinadas. Assim, o deter-
minismo convive, de forma complexa, com o
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voluntarismo politico, cujo fundamento ¢ a prépria
experiéncia revolucionaria: aquela experiéncia, segun-
do a qual, Samora Machel, ao ler Marx, estava-o
fazendo “pela segunda vez”.

O processo de construcdo do homem novo setia,
sem duvida, tortuoso e complexo. A escola cumpri-
ria, portanto, o papel de ser, nas palavras de Samo-
ra Machel, um “centro de combate e de produgio
da nova mentalidade, do homem novo” (1981, p.
38), o que também implicaria a necessidade de ins-
taurar uma “luta ideoldgica” contra os desvios e as
corrupgdes, provenientes do “homem velho”. O
corolario desta luta foi a teoria do inimigo interno.

A teoria do “inimigo interno”

As versGes sobre uma conspiragdo que amea-
caria as “realizacOes revolucionarias” tornaram-se
mais evidentes por volta de 1977. Segundo Samora
Machel, ¢ nesse ano que ocorre uma “ofensiva rea-
cionaria nas escolas”. Na ocasido, a Frelimo ja se
autoproclamava um Partido marxista-leninista, de-
nominagio cunhada, sobretudo, a partir do III
Congresso. Entretanto, encontrava-se nas escolas,
segundo Samora Machel, uma grande dificuldade
para implantar as diretrizes do Partido.

Em fevereiro de 1978, Machel pronunciou um
candente e enérgico discurso contra aqueles que di-
ficultavam o processo de construcdo do homens novo
nas escolas. Contra quem cle dirigia este discurso?
Os adjetivos para se referir a esses “inimigos” eram
recorrentes: “reacionarios”, “infiltrados”, “agentes
desestabilizadores”, “lacaios do inimigo” e assim
sucessivamente. “O inimigo”, dizia, “langou-se aber-
tamente nas escolas para ocupar posi¢des favora-
veis, para injetar o seu veneno” (1978a, p. 6).

Havia, portanto, um conjunto de atitudes que
era preciso desterrar: a indisciplina, o racismo, o eli-
tismo, o regionalismo, o chauvinismo. Aqueles de-

13

nominados “veteranos” encarnavam nas escolas
essas atitudes. “F preciso terminar com o vetera-
nismo. B preciso terminar com a atitude dos alu-
nos mais velhos, que se recusam a enquadrar nas
escolas”, afirmava, e em tom de ameaca, continua-
va: “Eles constituem o foco de indisciplina, o mo-

delo de indisciplina. Se nés quisermos descrever o

que ¢ a indisciplina, o liberalismo e libertinagem,
apresentarfamos esses alunos. Encontramos neles o
foco” (Idem, p. 19). “E por que é que ficaram ve-
lhos sem freqiientar a escola?”, indagava e interpe-
lava. “Por que ¢ que ficaram velhos e nio tiraram o
sétimo ano no tempo colonial?”’. Nesse discurso,
proferido no Pavilhio do Clube Sporting em Ma-
puto, a platéia se manteve em siléncio. Era o habi-
tual “estilo samoriano” de interpelar seus ouvintes
e, a seguir, arremeter com a resposta: “Sabem res-
ponder esses velhos que estio af? Viviam onde? Nem
conheciam a porta do Liceu Salazar, nem o ma-
chimbombo® que transportava os alunos para a
Escola Comercial. N6s trouxemos-os aqui, para o
estudo, e agora trazem o barulho”. Essa moral re-
volucionaria ndo admite meias palavras. Quando
Samora Machel falava, falava também o Estado/
Partido. E uma moral excludente, a légica bindria
do eles ou nds. “Vamos tomar medidas breves em
relacdo a esses velhos”, e afirmava contundentemen-
te e sem ambigtiidades:

Serdo expulsos e enviados para o campo de
reeducacdo.’ Sdo esses alunos velhos que ten-
tam isolar os alunos mais novos que revelam
consciéncia e responsabilidade na sua tarefa de
estudar. Esses alunos velhos reprovam sistemati-
camente, fomentam os vicios e a corrupgio na
escola, mantém como tipo de relacio aluno-
aluna a falta de respeito para com a mulher, falta
de respeito pela colega da escola. Espirito de
veterano, veterano de reprovagoes... Expulsa-
remos esses. S0 maus. Devem ir para a ativida-
de produtiva de outro tipo. Mas nio ¢ s6 expul-
sar. Primeiro é preciso punir. Temos o podet,
o nosso poder é para criar o homem novo, a
nova mentalidade, novo tipo de relagdes, de
respeito e admiragdo pelos nossos professores,
porque eles sdo os nossos responsaveis (Iden,
p. 20).

i ue su vei-

Esse era, pois, o grupo que supostamente vei
culava a mentalidade do “inimigo”,** sendo preciso
entio “reeduci-lo”,; extirpar os vestigios coloniais
de sua cabeca. Samora Machel ndo economizava
metaforas cirurgicas. “Vestigios!”, gritava em um

famoso discurso de 1977, dirigido aos trabalhadores
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da educacio. “Vestigios!”, voltava a repetir. “A ca-
beca tornou-se base do inimigo”, e arrematando:
“E preciso o cirurgido abri-la e fazer uma raspa-
gem para tirar os quistos que estdo l1a incrustados.
Vestigios!” (Machel, 1977, p. 14).

Com o objetivo de impor uma auténtica cam-
panha pedagdgica e moralizadora, a propaganda
da Frelimo chegou a idealizar ¢ a popularizar um
desenho, cuja personagem, Xiconhoca, era o pot-
tador de todos os predicados que definiam o “ini-
migo”. Xiconhoca representava o paradigma do in-
dividuo preguicoso, individualista, bébado, corrupto
e explorador, situando-se, portanto, nas antipodas
do homem novo.

Com o tempo, aquele entusiasmo revoluciona-
rio foi amortecendo. Mais recentemente, a0 consul-
tarmos, por exemplo, um documento, publicado
pelo Ministério da Educa¢io em 1991, constatamos
que o Sistema Nacional da Educagio tem por finali-
dade ndo formar o bomem nove, mas, simplesmente,
“Contribuir para a formac¢io do Homem mog¢am-
bicano, com consciéncia patridtica, cientificamente
qualificado, profissional, tecnicamente capacitado e

culturalmente liberto” (MINED, 1991, p. 3).

XU CONHOTN

[Fonte: Mozambique! Exhibition Workshop Programmes,
Stockholm, 1987.

O desencanto pos-colonial

A idéia de “pos-colonialidade”, pensada ape-
nas em termos diacronicos, como se o sufixo “po6s”
estivesse autorizando somente uma sucessio tem-
poral entre o “colonial” e o “pds-colonial”, consti-
tui-se numa armadilha freqiente. Contudo, numa
perspectiva sincronica e analitica, as discussbes so-
bre a questido pds-colonial remetem mais ao con-
texto de um pessimismo teérico ou politico (asso-
ciado, também, a alguns debates “pds-modernos”)
do que ao periodo imediatamente posterior as inde-
pendéncia. Segundo David Scott, uma das rafzes
do problema do pds-colonialismo reside no de-
sencanto produzido pela queda do “socialismo” e
pelo triunfo das “relaces de mercado” (Scott, apud
Robotham, 1997, p. 393). Em Mogambique, o de-
sencanto pos-colonial tem seu proéprio itineratio.

Passados mais de trinta anos do momento em
que a idéia de “homem novo” comecou a set cons-
truida nos discursos de Samora Machel e de outros
notaveis membros da Frelimo, é possivel agora en-
xergar os fatos a partir de uma perspectiva distinta
e de forma menos apaixonada. O analista contem-
porineo encontra-se, sem duvida, em vantagem ap0s
aqueles anos de efervescéncia revolucionaria. Naquele
tempo, as palavras de ordem pareciam criar imedia-
tamente uma realidade sobre a qual ndo era possivel
duvidar.®® O entusiasmo para ctiar a nova sociedade
neutralizava qualquer davida quanto a viabilidade
daquele otimismo revolucionatio. Hoje, o termo /o-
meens novo soa um tanto antiquado, ndo tanto pelas visoes
de messianismo salvacionista ou pelos ex-abruptos
moralistas que evoca, mas sim porque a sociedade
mogambicana foi se complexificando a medida que
aquela fraseologia se tranformava, progressivamente,
em uma copia desgastada de si mesma.

Muitos intelectuais e militantes ndo-mogambi-
canos entusiasmaram-se com as mudancas que es-
tariam sendo geradas em Moc¢ambique. Militantes
das mais diversas origens — Suécia, Canada, Esta-
dos Unidos, Itilia — igualmente se emocionavam
ao ver um lider africano como Samora Machel fa-
lando com uma énfase inusitada sobre a constru-
¢ao do homem novo. Alguns cooperantes italianos, no
campo da educacio, procuraram, inclusive, analisar
aquele processo introduzindo categorias derivadas
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do pensamento de Antonio Gramsci.** Todos eles
cumpriram, em seus respectivos pafses, um signifi-
cativo papel de divulgacdo da “experiéncia” mo-
cambicana.

Diante dessa espécie de Babel cultural e lingtisti-
ca, compartilhada por exilados latino-americanos,
cooperantes e intelectuais europeus, era possivel, no
entanto, uma linguagem comum, uma mesma gra-
matica constituida pela esperanca de construir o
socialismo naquele recanto da Africa.

No inicio dos anos de 1980, Mocambique en-
contrava-se numa guerra civil que parecia intermi-
navel. Foi quando Samora Machel lancou sua pri-
meira ofensiva politica e organizacional para derrotar,
definitivamente, o “inimigo interno” e acabar com
a corrupgao nos locais de trabalho. Em 15 de mar-
co de 1983 a Lei 2/79 foi ampliada, passando a
prever a pena capital contra quem atentasse contra
a seguranca do povo e do Estado; em 9 de abril rea-
lizou-se, no bairro da Liberdade, em Maputo, um
comicio de apoio 2 lei da chicotada, enquanto, em
outro bairro, foram fuzilados publicamente seis in-
dividuos condenados pelo Tribunal Popular Revo-
lucionario (Serra, 1997, p. 113). Nesse mesmo ano,
comecou a vigorar a chamada gperagio produgio,”
formalmente destinada a evacuar os “improduti-
vos” das cidades, enviados, aos milhares, para o
notte do pais.* No plano internacional, tal iniciativa
de neutralizacdo do nimigo interno e externo se con-
sumou com a assinatura do Acordo de Incomati,
em marco de 1984. Formalmente, Mog¢ambique e
Africa do Sul passariam a assumit, a partir desse
acordo, uma politica de ndo-agressio e de boa vizi-
nhanca, o que significou para muitos mogambica-
nos simpatizantes da Frelimo um gesto de “trai-
¢a0”, no qual o pals se curvava aos designios de
uma Africa do Sul ainda dominada pelo apartheid””
De fato, a Africa do Sul acabou nio cumprindo os
termos “pacificadores” do acordo e continuou,
portanto, prestando ajuda militar a Renamo.

Poucos meses antes da morte de Samora Ma-
chel, Mogambique inicia as negociagdes com o Fun-
do Monetério Internacional e o Banco Mundial do
qual recebe, no inicio de 1985, um empréstimo de
45 milhoes de délares (Cahen, 1987, p. 132). No V
Congtesso de julho de 1989 (ou seja, alguns meses
antes da queda do Muro de Berlim) a Frelimo aban-

dona o “marxismo”. J4 a partir da década de 1990,
o pafs experimenta algumas transformagoes fun-
damentais: fim da guerra civil, implantacao da de-
mocracia multipartidaria e reformas no campo so-
cioeconomico. Entretanto, e diante das incertezas
do presente, a imagem de Machel era evocada como
uma garantia de seguranca. Mas isso assumia mui-
tas vezes a forma de uma narragiao mitica, que su-
blinhava sua sagacidade, sua capacidade de eloqtén-
cia, sua coragem para superar as dificuldades e
enfrentar o inimigo externo ou interno e, claro, sua
forca retorica.

Consideragdes finais: narrativas da unidade

Nao posso elidir da memdria os comicios na Praga da

Independéncia. Entdo, a multidao formava o cinto a volta do V'elho —
como chamavam, por respeito ¢ afecto, ao Presidente Samora Machel.
De todas as licdes, o sen daltonismo marcou-me para sempre. Talvez
a realidade nos tenha enganado. E devolvido, na sna crueldade, a
lembranga de que o5 homens, afinal, tém ragas. Quero acreditar que
ele tinha razdo: ndo havia brancos nem pretos, ndo havia mulatos nem
amarelos, e sim mocambicanos.

Nélson Saute, “Bandeiras de papel em mastros de

cani¢o”, Priblico Magazine, 277, p. 34, 25/6/95, Lisboa.

Ao longo dos diferentes momentos da minha
estadia em Mogambique — entre 1996 e 2003 — ouvi
inameros e diversos relatos sobre Samora Machel.
Buscando, talvez, uma inspiracio levistraussiana, se-
ria util tomar alguns deles como um conjunto nar-
rativo inico que envolve diferentes versées — ou
seja, 0 mito como o conjunto das suas transforma-
¢des, o qual, por sua vez, atua, para além dos con-
teados substanciais das suas “historias”, como o
operador légico de um tema recorrente: a unidade
da nagdo. Nao se trata aqui de averiguar o carater
supostamente auténtico ou falso dessa ou daquela
narrativa sobre Samora, senio de indagar sobre
como uma determinada imaginagio nacional é atua-
lizada e reatualizada, sem solucdo de continuidade,
a medida que essas narrativas — “lembrancas/es-
quecimentos” — sdo contadas e recontadas uma e
outra vez. Talvez, um dos conjuntos mais revelado-
res — que ilustra, a0 mesmo tempo, a natureza com-
plexa da relagdo Samora e o “povo” — seja o que
coletei no Norte do pais, num trabalho de campo
cujo objetivo era analisar a relagdo entre o Estado
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(e seus porta-vozes) e as comunidades mugulmanas
da provincia de Nampula e da Ilha de Mog¢ambique.
Foi por volta de 1975 que Samora Machel, re-
cém-presidente, viajou ao Norte do pais em sua
primeira visita oficial. Na Ilha de Mocambique, Sa-
mora fez questdo de se dirigir aos mugulmanos e
ingressar na mesquita central. Esse ato ficou marca-
do na “memoria” de muitos mugulmanos, produ-
zindo uma espécie de incidente-metafora que, no
futuro, alimentaria um conjunto de narrativas sobre
a relacio de Samora com os mugulmanos do Norte.
Samora teria, supostamente, desrespeitado uma
regra sagrada para os muculmanos ao adentrar na
mesquita central da Ilha de Mog¢ambique: ele nio
teria tirado os sapatos antes de ingressar no recinto
principal. Contudo, nas vérias entrevistas que reali-
zei com diversos muculmanos, as versoes sobre o
incidente foram diversas e contraditérias. Algumas
pessoas inclusive pareciam nao se sentir completa-
mente a vontade para comentar do assunto. A au-
séncia de uma versiao clara e convincente sobre o
episédio mostra as tensoes entre Samora Machel —
porta-voz da jovem nag¢io mogambicana — e as
comunidades mugulmanas. Nesse sentido, a supos-
ta atitude de Samora constitui um pretexto para
pensar tanto os processos de constru¢do de equi-
vocos como de compatibilidades, e também para
pensar as dinamicas de atribui¢do de significados —
polissémicos — em relagdo a sua figura.

Todos os relatos sobre o episédio na mesquita
podem ser classificados dentro de trés ordens. A
primeira ¢ a do escandalo e indigna¢ao. Os mugul-
manos de maiotia macua, seguidores de alguns dos
bragos das Confrarias do Norte do pais, nao tiveram
divida em se mostrar inconformados com seme-
lhante atitude de desapreco por parte do primeiro
presidente do pafs. A segunda, a qual poderfamos
chamar de diplomatica, reconhece a gravidade da
falta, mas busca amenizar o incidente ao postular
que nenhum dos assessores de Samora Machel lhe
avisou acerca dos procedimentos de etiqueta para
o ingresso na mesquita. Esta reacdo busca absolver
Samora de qualquer culpa, depositando todo o peso
da responsabilidade na falta cometida por seus as-
sessores e acompanhantes imediatos. A terceira foi
simplesmente a da negac¢ao: o imediato nao reconhe-
cimento do incidente, classificando-o como calunia.

Também hd outro conjunto de narrativas que
ilustra a relacio de Samora Machel com os mucul-
manos, mas num momento histérico posterior. Tra-
ta-se da famosa reunido realizada em dezembro de
1982 entre a direcao do partido Frelimo e do Estado
mog¢ambicano e os representantes das principais
confissdes religiosas existentes no pais. Desta vez,
nao se trata de uma suspeita, rumor ou desconfianca.
Ao contririo, ¢ um momento no qual o Estado-
nacional, ap6s anos de implanta¢do de uma politica
anti-religiosa, resultado do ideario “marxista-leni-
nista”, procura construir uma relacio de cumplici-
dade com as diversas comunidades religiosas em
nome do “amor a patria” e da unidade nacional.

Era o momento da ja mencionada Ofensiva
Politica Organizacional, iniciada em 1980, que pro-
vocou debates profundos no partido Frelimo acerca
dos rumos futuros do pais. Contra o que Samora
chamava de “inimigo interno” haveria que se im-
por uma profunda moralizacio no seio do gover-
no e, sobretudo, um forte controle no ambito das
administragcdes provinciais. Uma das palavras de
ordem recorrentes era “organizacdo” e foi precisa-
mente isto que Samora Machel reclamou aos prin-
cipais representantes das comunidades religiosas do
pais. Com igual veeméncia, clamava pela necessida-
de de fortalecer a unidade nacional entre todos os
moc¢ambicanos: “Moc¢ambicanos de todas as cren-
cas [...] esta Nacdo ¢ patrimoénio comum [...]. A
Nagio identifica-se pelos seus simbolos. Perante a
histéria, perante a cultura, perante a Nag¢do ndo hd
catblicos, ndo hd mugulmanos, nao ha protestantes,
nao hé ateus — ha mogambicanos pattiotas ou anti-
pattiotas” (1983, p. 20).

Daquele encontro participaram, entre outros
lideres muculmanos, o fundador do Conselho Isla-
mico de Mogambique, Abubacar Ismail Manshira,”
conhecido como Maulana Abubacar. No seu dis-
curso diante o presidente de Mogambique, Maula-
na Abubacar esbocou, de inicio, uma descricio dos
motivos que, até aquele momento, dificultaram uma
organizacdo representativa dos mugulmanos “pe-
rante o governo, ou perante as organizagoes religio-
sas internacionais” (1983, p. 25). Logo em seguida,
atribuiu tais dificuldades ao periodo colonial, que
tolerou as confrarias muculmanas — simbolos, na
visdo de Maulana Abubacar, de um Isla atrasado —,
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mas dificultou a criagio de uma organizacio que
comportasse todos os muculmanos de Mogambi-
que. Na segunda parte do seu discurso, Maulana
utiliza-se de uma inconfundivel linguagem samoria-
na num esforco nitido de ganhar a simpatia de Sa-
mora ou, pelo menos, sua aprovagiao. A religido
muculmana, diz Maulana “sempre recita uma cita-
¢do do profeta Mohamed, que diz: ‘Amar a Patria
faz parte da crenga™ (Idem, p. 20).

A partir daquele momento abriram-se as pot-
tas para a existéncia de uma compatibilidade moral
sob a qual seria possivel detectar os componentes
inequivocos do homem novo, mil e uma vezes esboga-
do pelo discurso de Samora

Nos, mugulmanos, pregamos sempre estas pala-
vras nos nossos sermoées nas mesquitas. Mas
como amar a Patria? S6 fazer propaganda? Nao.
E preciso trabalhar, desenvolver a Patria e para
isso é necessario construir escolas, hospitais, es-
tradas, pocos, seminarios, orfanatos, etc., e defen-
der a Pétria contra os inimigos, os bandidos, os
ladtdes, e lutar contra a prostituicdao (Idem, p. 20).

Maulana Abubacar, sem duvida, sabia como
agradar Samora. A dltima parte do discurso, po-
rém, compde-se de reclamacdes e reivindicacGes
dirigidas ao governo que, em tragos gerais, apon-
tam para o favorecimento do ensino do Isla e a
capacitagdo educacional de jovens muculmanos nas-
cidos em Mocambique em paises como Libia, Ira-
que, Arabia Saudita e Egito.

No Norte de Mogambique — na provincia de
Nampula — tive a oportunidade de coletar um relato
instigante acerca desse discurso de Maulana Abuba-
car. No contradizia o conteudo substancial do dis-
curso publicado pelos préprios 6rgios de Frelimo,
mas acrescentava uma suposta rea¢io de admiragio
que Samora Machel tivera apds ouvir o dirigente
mugulmano. O relato me foi contado pelo entio
subdelegado provincial do Conselho Islamico em
Nampula:

Ele [Samora] gostou bastante da apresentagio
de Maulana Abubacar. Naquele encontro Mau-
lana fez uma intervengao acerca da ideologia
do Isla incorporando os temas que a Frelimo,

nessa altura, tinha por lema: Unidade, Trabalho
e Vigilancia. Frelimo insistia com essas trés con-
signas para que o povo estivesse organizado.
Entao, Maulana Abubacar retomou esses temas
e apresentou-os, usando o Alcorio e os Hadiths.
Samora gostou bastante e achou que havia uma
certa afinidade entre a politica oficial e a filoso-
fia islamica. Entlo, a partir dessa data ele [Sa-
mora| simpatizou muito com o Conselho Isla-
mico de Mogambique e houve maior abertura
do governo para que o Conselho pudesse ex-
pandir em nivel de todo o pais.”

No contexto de um pais multilingtie, plurireli-
gioso e pluriétnico, essas lembrangas — e narrativas
de “unidade” — possuem uma forca particular. Bene-
dict Anderson (2005) ressaltou que para a nagio
existir como comunidade imaginada, é preciso que
a recordacio real seja substituida por uma recorda-
¢do mitica. Em outras palavras, o surgimento de
uma nova consciéncia nacional exige também uma
nova forma de amnésia. A guerra entre Frelimo e
Renamo, as violentas medidas “revolucionarias”,
como a implantacio da Operacido Produgio ¢ a
construgio de prisoes, eufemisticamente denomina-
das Centros de Reeducacio, entram nessa logica de
recordacio/esquecimento. Sob tal premissa da ima-
ginacio nacional, a guerta ocotrera, no final das con-
tas, entre “irmdos” que se consideravam inimigos —
e ndo entre “proto-nagoes”’. Essa perpétua invoca-
¢io — ¢ evocagdo — da figura de Samora Machel
contribui para criar e recriar a ilusdo da confraterni-
dade e a renovacio indefinida do mito tranquiliza-
dor do fratricidio.

Nos anos de 1990, Mocambique consolida sua
politica econ6émica sob os auspicios do Banco
Mundial e do Fundo Monetario Internacional (Bo-
wen, 1992; Simpson, 1993). As “novas geracdes”
do Sul do pais — funcionarios, intelectuais, empre-
sarios, comerciantes — nao parecem se incomodar
com este novo rumo. Entretanto — e seguindo as
palavras de Iraé¢ Lundin (1995, p. 440) — o partido
Frelimo resta polarizado entre os “velhos” politi-
cos da Assembléia da Republica e os “novos” tec-
nocratas do governo. Apesar das idas e vindas da
politica local, a figura de Samora Machel continua a
ser reinventada pelos porta-vozes da nagdo, por meio
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dos grandes rituais nacionais, das celebragoes de culto
aos martires da patria e, sobretudo, dos murmutios
que ecoam na cdade baixa (o centro de Maputo): “na
¢época de Samora nio havia corruptos, como hoje”;
“se Samora vivesse nio haveria tanta delinqiiéncia
em Mog¢ambique”; “Samora sempre dizia ‘cabrito
come onde estd amarrado’, pois bem, temos que
terminar com o cabritismo na politica” (ou seja,
com a corrupgio). Eis algumas das frases que ouvi
em 1996. O espectro do “camarada Samora” pare-
cia, assim, estar mais vivo do que nunca. Sem duvi-
da, essas narrativas contribuem para nos fazer recor-
dar que, apesar de tudo e uma vez mais, “de Rovuma
a Maputo” hd um s6 povo, uma na¢io, “todos
moc¢ambicanos”. Entretanto, a comunidade imaginada
continuara a exigir a sobreposicao dessas lembran-
¢as — ¢ iluses de unidade — com outros esqueci-
mentos, pois essa ¢ a condi¢do de existéncia que
toda nac¢do — de forma inconsciente, diria Benedict
Anderson — reclama para si. Por fim, e voltando a
epigrafe inicial, essa condi¢do imaginativa esta singu-
larmente condensada nas préprias palavras, talvez
um tanto melancélicas, do escritor mogcambicano
Nélson Satdte: “Quero acreditar que ele [Samora]
tinha razdo”. Tal evocacio veicula, mais uma vez, a
constataciao de que “vontade” e “crenca” sdo, tam-
bém, elementos constitutivos e intrinsecos da ima-
ginac¢do nacional.

Notas

1 Eduardo Mondlane nasceu em 1920. Estudou com
missionarios suicos no sul de Mogambique. Em 1949,
conseguiu, com ajuda do Conselho Cristao de Mo-
¢ambique, matricular-se na Universidade de Witswa-
tersrand, na Africa do Sul, sendo expulso pelo regime
do apartheid alguns meses depois. Em 1950, perma-
neceu por um breve perfodo na Casa dos Estudantes
do Império, em Lisboa. Em 1951, partiu para os Es-
tados Unidos, onde concluiu o doutorado em 1957.
Apbs trabalhar como professor universitario e como
consultor das Nac¢oes Unidas sobre assuntos africa-
nos, decidiu, com o apoio de Julius Nyerere, formar
em 1962 a Frelimo. Para mais detalhes sobre a biogra-
fia de Eduardo Mondlane, ver os trabalhos de Teresa
Cruz e Silva (1992, 1999, 2001).

2 As aspas sdo utilizadas no sentido de relativizar esta
autocategorizagdo processada no interior da prépria

Frelimo pelos seus porta-vozes. Do ponto de vista
de uma andlise externa, o assunto requereria uma lon-
ga reflexdo acerca do tipo de apropriagao pratica e te6-
rica que, de fato, fez a Frelimo desses principios. Sobre
o0 assunto, vet, entre outros, Darch e Hedges (1998); 0
estudo pioneiro de Thomas H. Henriksen (1978). En-
tre os trabalhos mais recentes, ver Simpson (1993);
Kruks (1987); também a reveladora entrevista de Joe
Slovo com Marcelino dos Santos: “Frelimo faces the
future” (1973). Por ultimo — e principalmente — ver o
capitulo “Marxisme et mozambique” em Cahen
(1987) e a tese de doutorado —ainda inédita — de Brito
(1991).

Na ocasido, uma Comissao da Procuradoria Geral de
Republica foi criada para apurar os fatos. Em 1996, o
jornal Renascer de Maputo publicou uma polémica
entrevista com Humberto Casadei, um grande admi-
rador de Samora Machel, cujo principal argumento, a
partir de um inquérito “pessoal”, veicula a idéia de
que o “acidente” ndo podetia tet sido provocado sem
o envolvimento interno, ou seja, sem a participacao
de “mios mogambicanas” (“Quem matou Samora

Machel?”, Renascer, Maputo, out. 1996).

Mesmo que a divisio jutidica “indigenas” e “nio in-
digenas” tenha comecado a se cristalizar ja no Cédigo
de Trabalho de 1899, foi em 1928 que o cédigo do
Indigenato adquiriu uma sistematizagio definitiva, sen-
do abolido apenas em 1961.

Ver, sobretudo, Serra (1997, pp. 39-44).

Um exemplo desta historiografia “consagrada” sao
os manuais Histdria de Mogambique, elaborados e edita-
dos pelo Departamento de Histéria da Universidade
Eduardo Mondlane.

A esse respeito, ver também Depelchin (1983), Sch-
neidman (1978) e Azzina (1985).

Aquino de Braganga foi jornalista, militante historico
da Frelimo e conselheiro particular de Samora Machel.
Faleceu, junto com o presidente de Mogambique, no
referido “acidente”.

Nio é meu objetivo neste artigo analisar pormenori-
zadamente as diversas fases pelas quais atravessou o
pensamento politico de Eduardo Mondlane. Em rela-
¢do ao dilema entre a obten¢io de uma independéncia
negociada e uma independéncia obtida através da luta
armada, podemos evocar as palavras de Sansio Mu-
temba: “Eduardo Mondlane... era uma pessoa contra
aguerra e, portanto, contra todas as violéncias. Mesmo
quando ele se conscientizou que o futuro de Mogam-
bique teria de ser a independéncia, a idéia de alcanga-la
apenas através de conversagbes com o Governo Por-
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tugués dominou-o durante anos seguidos. S6 quan-
do aluta armada surgiu como a nica alternativa pos-
svel, s6 quando todas as outras possibilidades se frus-
traram ¢ que ele aderiu e se engajou decididamente
nessa via com o seu povo” (entrevista com Sansiao
Mutemba: “Mondlane, 0o homem e a revolucio”, com
textos de Mota Lopes, Tenpo, Maputo, 227, p. 7,1975).

Lazaro Ncavandame era um comerciante maconde que
tivera relativo sucesso com a organizagao da sua coo-
perativa—a Sociedade Africana Algodoeira Voluntatia
de Mogambique. Apesar das desconfiancas de algu-
mas liderancas da Frelimo em Dar-es-Salam, foi con-
vidado, no final de 1962, para ocupar o lugar de regio-
nal““chairman” na provincia de Cabo Delgado. O apice
de seus conflitos com a Frelimo data de 1968, mo-
mento no qual Ncavandame cogita a possibilidade de
uma independéncia somente para Cabo Delgado, pro-
vincia do norte do pafs. Acusado de oportunismo e
traicio, Ncavandame ¢ expulso da organizagio.

Assim eram denominadas, durante a luta armada, as
areas que a Frelimo conseguia controlar e tornar “li-
vres” da presenca colonial portuguesa. Entre 1967 e
1969, ja se encontrava “liberada” a faixa norte do pais,
na zona limite com a Tanzania. Esse processo foi se
estendendo a partir do norte até chegar a provincia de
Tete, entre 1970 € 1972.

O lobolo é uma instituigao amplamente difundida nas
sociedades — patrilineares — bantus e consiste numa
compensag¢io nupcial que a familia do noivo oferece a
familia da noiva no momento do casamento.

A bibliografia, sobre esse tema aumentou considera-
velmente nos ultimos anos. Entre as reflexdes reali-
zadas pelos proprios mogambicanos, ressaltamos o
artigo de Brito (1988). Sobre o processo de gestagdio
das idéias “protonacionalistas” e o surgimento de uma
consciéncia politica no sul de Mogambique, ver o livto
de Teresa Cruz e Silva (2001). Entre os trabalhos re-
centes, ver o artigo de Cahen (2005).

Um dos trabalhos mais instigantes sobre essa guerra
foi realizado pelo antropdlogo Geffray (1990). Nesse
livro, Geffray pretende demonstrar que, para além dos
apoios externos a Renamo, havia, no norte de Mo-
cambique, um descontentamento real das populagdes
rurais em relacio a Frelimo, que tetia sido capitalizado
pela estratégia desestabilizadora da Renamo. Para uma
ctitica ao livro de Geffray, ver o artigo de O’Laughlin
(1992). Um artigo mais recente sobre esse marcante
livro foi esctito por Floréncio (2002).

Para aprofundar esta questio, ver o artigo de Hall (1990).
Michel Cahen (2004) retrata os bastidores da campa-
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nha eleitoral da Renamo nas primeiras eleicdes demo-
craticas multipartidarias de Mogambique, em 1994.

Sobre o desenvolvimento do processo de pacificacio
e posterior implantagdo de um sistema democratico
multipartidario, consultar o livro Moganibique. eleigies,
democracia e desenvolvimento, editado por Brazio Mazu-
la, 1995, Maputo.

Ver a entrada correspondente a “uew man” em Roger
Scruton, A dictionary of political thonght, Macmillan
Press, Londres, 1982, p. 322.

Sérgio Vieira ingressou na Frelimo quando ainda era
estudante universitario na Europa. Mais tarde, foi
ministro de Seguranca e diretor do Banco Central do
governo Samora Machel. Nos anos de 1990, foi dire-
tor do Centro de Estudos Africanos da Universidade
Eduardo Mondlane e deputado pela Frelimo.

Esse discurso foi publicado em 1973 pelo Departa-
mento de Informagédo e Propaganda da Frelimo no
segundo Caderno da colecio “Estudos e Orientacoes”.
Foi republicado em 1978 pelo Departamento do Tra-
balho Ideolégico da Frelimo. De acordo com o prefa-
cio da segunda edigdo: “O estudo ‘Educar o homem
para vencer a guerra, ctiar uma sociedade nova e desen-
volver a patria’ ocupa um lugar de particular impor-
tancia [...]. Ele foi efetuado pelo Presidente Samora
Machel com o objetivo de definir a natureza da Edu-
cacio e da Cultura revolucionarias e suas caractetisticas
de ruptura com os sistemas de Educagio das socieda-
des tradicional-feudal e colonialista” (1978, p. 3).

Alhures, analisei a complexa construgao juridica de
“assimilado” em contraposi¢do a nog¢ao de “indige-
na” (Macagno, 2001).

Tal como anuncia Verena Stolcke (2000), dos trés ele-
mentos constitutivos do Estado moderno (um terti-
tério, um governo, um povo), circunscrever o “povo”
demonstrou ser a questio mais problematica. O mes-
mo processo foi detalhadamente abordado por Etien-
ne Balibar (1991) nos termos, por ele denominados,
“produgio do povo”.

Luis C. de Brito (1991), em sua tese de doutorado,
aplica uma distingdo entre o termo “nacionalismo”,
concernente a0 que politicamente ja é nacional, e a
expressdo — por ele cunhada — “nacionismo”, que, no
caso de Mogambique, traduz social e culturalmente
um “nacionalismo do Estado”, ou seja, o desejo de
uma elite minoritaria de proceder a rapida “fabricacao
da nagao”. Nesse sentido, segundo Cahen (1995, pp.
87-88), um dos motivos pelos quais essa elite mino-
ritaria foi capturada por um cerfo marxismo corres-
ponde a sua “necessidade de criar um Estado forte,
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lugar da sua reproducio social, meio da criagao rapida
de uma nac¢io moderna de tipo européia e jacobina,
negadora da emicidade”, de modo que esse cerfo mar-
xismo, “na sua versio staliniana, era operante para
exprimir esse nacionalismo”.

Bertil Eger6 é uma cientista social de origem sueca,
cujos primeiros contatos com a Frelimo datam da
década de 1960. Colaborou como “cooperante” com
o governo mog¢ambicano entre 1978 e 1980, na Co-
missao Nacional de Plano. Sua tarefa inicial consistia
em participar dos preparativos para o primeiro recen-
seamento da populacio em Mogambique indepen-
dente, marcado para 1980, fato que lhe permitiu per-
correr varias regies do pafs.

Segundo Cahen, “O ‘poder popular’ é tdo somente
uma ficgao ideoldgica e nunca foi definido de outro
modo que por sua representacao pelo partido. Com a
excecio significativa de associagGes patronais e de pe-
quenos produtores, nenhuma organizacio era inde-
pendente do partido. Elas possufam todos os seus
dirigentes nomeados por ele e tinham como tnica
tarefa transmitir sua linha neste ou naquele setor da
populagao” (1987, pp. 73-74). Para um aprofunda-
mento desta critica, ver também Cahen (1985).

Raul Honwana Jr. é escritor e professor. Filho de Raul
Bernardo Honwana e membro de uma familia de vé-
rias personalidades que se destacaram na vida publica
mog¢ambicana. Aos 5 anos de idade, perdeu a visio
em conseqiiéncia de uma meningite. Aprendeu os
primeiros rudimentos de Braile aos 13 anos e acabou
por se formar em Filosofia na Universidade Classica
de Lisboa.

Entrevista pessoal a Raul Honwana, Maputo, out. 1996.

No caso dos discursos de Frelimo, esses principios
podem ser rastreados em alguns textos basicos, tais
como A ideologia Alema, A origem da familia, a proprieda-
de privada e 0 Estado e, sobretudo, o prefacio de Contri-
buicao a critica da economia politica.

Tain Christie nasceu em 1943, em Edimburgo, Escé-
cia. Trabalhou para jornais britanicos de 1958 2 1970,
quando foi viver na Tanzania, onde trabalhou como
jornalista até 1975. Passou a viver em Mocambique a
partir de 1975; trabalhou na agéncia de informagao
nacional, atuando, depois, na Radio de Mocambique
como chefe do servico externo. Tornou-se cidadao
mogambicano em 1996.

Historiador notte-americano e conhecido “mogam-

bicélogo”. Allen Isaacman escreveu, junto com Bar-
bara Isaacman, The tradition of resistente in Mozanibi-
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que: anti-colonial activity in the Zambesi Valley, 1850-1921
e Mozambique: from colonialism to revolution, 1900-1982.
Também realizou valiosa entrevista com Raul Ber-
nardo Honwana — pai de Raul Honwana — publicada
em portugués sob o titulo: Raz/ Bernardo Honwana:
memorias.

Termo cotidiano usado em Mogambique para se refe-
rir aos O6nibus.

A histéria e a sociologia daquilo que a Frelimo eufe-
misticamente denominava “campos de reeducag¢io”
era, ainda, uma tarefa a ser realizada.

Omar Ribeiro Thomaz (2004) analisou, com novas
contribui¢des etnograficas, a construcio da categoria
de “inimigo” em Mog¢ambique, mas, dessa vez, apli-
cada as comunidades de origem indiana, compostas
na sua maioria por comerciantes bem-sucedidos, vul-
garmente chamados de “monhés”.

O livro pioneiro de Michel Cahen, publicado em 1987
talvez seja uma excecdo a esse respeito. Nas vésperas
de Mogambique reconhecer abertamente sua entrada
numa “economia de mercado”, o autor consegue de-
monstrar que, na verdade, a natureza “socialista” do
regime da Frelimo era mais ideolégica do que real.
Apesar dos grandes discursos “rupturistas” de Sa-
mora Machel, a continuidade estrutural com o petio-
do colonial foi marcante, sobretudo no que concerne
arelacio com a Africa do Sul: “dependéncia em relagdo
a Africa do Sul estava a tal ponto impressa nas estru-
turas mesmas do Mogambique colonial que a nature-
za das ligages a se estabelecer entre a Republica Popu-
lar independente e o pafs do apartheid estavam
estreitamente ligadas a natureza de classe da indepen-
déncia de Mocambique (Cahen, 1987, p. 105).

E o caso paradigmatico de Gasperini (1980, 1984) e
Gasperini e Nascimento (1980).

Tal como explica José Luis Cabago, a Operacao Produ-
¢a0 “consistiu no envio for¢ado de cidadaos conside-
rados improdutivos da cidade para as areas rurais, em
particulat, para a provincia do Niassa” (1995, p. 92). A
Operagio ocorreu entre julho e setembro de 1983. No
entanto, Luis de Brito ressalta que a idéia dessa Opera-
¢io vinha sendo discutida bem antes do ano da sua
implementacio, pois o desemprego e as migracGes
em dire¢do a Maputo comegavam a preocupar os diri-
gentes da Frelimo. Segundo Brito, essa degradante
situagdo derivava, em grande medida, da “partida
massiva dos colonos e a tensio das relagdes do Mo-
cambique independente com a Africa do Sul e a Rodé-
zia haviam provocado uma onda de desemprego em
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certos setores da economia |...| com a chegada de no-
vos desempregados, a situagdo piora. O afluxo a Ma-
puto de um grande numero de trabalhadores rurais
[Fr.: ruraux] originarios das provincias do sul de Mo-
¢ambique foi o resultado da sdbita interrupgdo, no
momento da independéncia, do recrutamento pelas
minas sul-africanas. A partir de 1980, esse movimen-
to foi ainda acelerado pelos efeitos da guetra conduzi-
da pela Renamo nessas regides” (1991, pp. 235-1306),
de modo que essa “questao foi abordada pela primei-
ra vez quando da reunido nacional dos comités dos
distritos (Mocuba, 16-21 de fevereiro de 1975). As
recomendagoes dessa reunido preconizavam a adogao
de ‘medidas politicas e administrativas’ para enfrentar
o problema” (Idem, pp. 234-235).

36 Segundo Brito, “no imaginario dos dirigentes da Freli-
mo, aqueles que eles consideravam ‘improdutivos’
(desempregados e outros) eram os preguicosos, os
bandidos, os criminosos. Assim [...] o objetivo foi
também o de eliminar a ‘ameaga’ que representava,
nas grandes cidades, uma camada social potencialmente
perigosa e suscetivel de apoiar a Renamo” (1991, pp.
242243, n. 30).

37 Conforme a minuciosa analise que Michel Cahen rea-
liza sobre as causas e as consequéncias do Acordo de
Incomati, nao foi ele, como muitos interpretaram
apressadamente na época, um resultado extremo do
“pragmatismo marxista” da Frelimo, mas, sim, uma
conseqiiéncia previsivel da propria natureza da depen-
déncia de cunho capitalista de Mocambique em rela-
cio 4 Africa do Sul. “A Frelimo nio mudou de linha
ap6s Incomati; apenas enfrentou uma situagao resul-
tante do colonialismo, que ele préprio [o partido Fre-
limo] nio tinha conseguido destruir: o jogo classico
das leis do mercado” (Cahen, 1987, p. 94), que se tra-
duziu num “processo crescente de liberalizagio da eco-
nomia em bases neo-coloniais” (Idem, p. 35).

38 Nascido em Inhambane, Maulana Abubacar estudou
durante onze anos na Arabia Saudita formando-se
em direito islimico (Shatia) pela Universidade Islami-
ca de Medina.

39 Entrevista com Habibo, subdelegado do Conselho
Islamico de Mogambique, Nampula, 24/7/2003.
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Desde o inicio da luta armada contra a
presenca de Portugal (1964) até a inde-
pendéncia de Mog¢ambique (25 de junho
de 1975), os debates no seio da Frente
de Libertagdo de Mogambique — Fremilo
transitaram pelo dilema “nacionalismo
anticolonial” versus “socialismo”. Tais
debates trazem para o centro da discus-
sdo os dilemas que oscilavam entre o
postulado de ser a Frelimo uma simples
frente de libertagio nacional e, no outro ex-
tremo, um Estado/Partido, que mais tar-
de se autodenominaria “marxista-leni-
nista”, o que possibilitaria, na visio de
seus porta-vozes, a modernizagio e o de-
senvolvimento do pafs. Este attigo re-
constrdi esses debates sob o horizonte
das contribui¢des de Benedict Anderson
e analisa as representacbes em torno da
figura “mitica” do lider nacionalista
Samora Machel.

FRAGMENTS OF A NATIONAL
IMAGINATION

Lorenzo Macagno

Keywords: National imagination; Mo-
zambique; Socialism; Frelimo; Samora
Machel.

From the start of the armed struggle
against the Portuguese presence (1964)
up until the independence of Mozambi-
que (June 25, 1975), the debates at the
heart of the Frelimo (Mozambique Lib-
eration Front) reflected the dilemma of
“anticolonial nationalism” versus “social-
ism.” These debates have placed at the
center of the discussion the dilemmas
that fluctuate between the idea of the
Frelimo as simply a national liberation front,
and, at the other extreme, as a State/Party
that would later come to call itself “Mar-
xist-Leninist” and that would enable,
according to the vision of its spokesper-
sons, the modernization and development
of the country. This article reconstructs
these debates from the perspective of the
contributions of Benedict Anderson, and
analyzes the representations surrounding
the “mythical” figure of the nationalist
leader Samora Machel.

FRAGMENTS D’UNE
IMAGINATION NATIONALE

Lorenzo Macagno

Mots-clés: Imagination nationale; Mo-
zambique; Socialisme; Frelimo; Samora
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Depuis le début de la lutte armée contre
la présence du Portugal (1964) jusqu’a
I'indépendance du Mozambique (25 juin
1975), les débats au sein du Frelimo
(Front de Libération du Mozambique)
tournérent autour du dilemme “nationa-
lisme anti-colonial” versus “socialisme”.
Ces débats placaient au centre de la dis-
cussion, les dilemmes qui oscillaient en-
tre le postulat d’un Frelimo considéré un
simple front de libération national et, a un
autre extréme, un Etat/Parti — qui, pos-
térieurement, s’autodénominerai marxis-
te-léniniste” — qui permettrait, suivant
P'optique de ses porte-paroles, la moder-
nisation et le développement du pays.
Cet article reconstruit ces débats sous
I’égide des contributions de Benedict
Anderson et analyse les représentations
autour de la figure “mythique” du leader
nationaliste Samora Machel.



