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A DESPOLITIZACAO DA DEMOCRACIA
LIBERAL NO PENSAMENTO DE CARL

SCHMITT*

Pedro Villas Boas

Introdugao

A investigacio de premissas da despolitizacio
provocada pela democracia liberal abre caminho
para a reflexdo sobre a coexisténcia dos fundamen-
tos do liberalismo e da democracia. A origem das
tensoes existentes entre liberdade e igualdade, auto-
nomia e heteronomia, razao publica e razao privada
podem ser pensadas 4 luz da distingao entre o foro
intimo e foro externo, alcancada por meio do pro-
cesso de secularizagao. Carl Schmitt (1888-1985)
expde em diversos trabalhos a incompatibilidade da
identidade pretensamente existente entre democra-
cia e liberalismo, sobretudo a partir do surgimento
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no século XIX da democracia de massas. Todavia,
as primicias de tais tensoes j4 podem ser observadas
a partir de sua abordagem de dois sentidos distintos
do conceito de secularizagio: o de secularismo de
cunho iluminista e a seculariza¢io com o sentido
de emancipagio e inteligibilidade do politico.

A proposta deste estudo é percorrer alguns tra-
balhos de Schmitt a fim de mostrar que o tratamen-
to conferido pelo autor ao conceito de secularizacio
¢ indispensdvel para compreender as origens do pro-
cesso de despolitizagao conduzido pela democracia
liberal. A despolitizagao suscitada pelos conceitos da
democracia liberal pressupoe a compreensio da co-
nhecida férmula schmittiana segundo a qual todos
os conceitos relevantes da teoria do Estado moderno
seriam conceitos teoldgicos secularizados.

Na primeira parte do trabalho, investigo o sen-
tido atribufdo por Schmitt 4 secularizagdo de concei-
tos teoldgicos e sua relagio com a despolitizagio da
democracia liberal. Na segunda parte, abordo o tema
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da secularizagio do politico por meio do desvela-
mento dos antagonismos existenciais ocultados pelo
fundamento dos conceitos democrdticos liberais. Na
terceira, procedo 2 discussdo do grau de intensidade
do politico e sua relagio com a despolitizagdo provo-
cada pela democracia liberal. Vale a pena mencionar
que o conceito de secularizagio ¢ utilizado como ca-
tegoria heurfstica capaz de revelar a tensio entre a vi-
sibilidade do politico e sua invisibilidade promovida
pelo pensamento liberal e positivista.

O politico pressupoe a secularizagao dos
conceitos teolégicos

Schmitt, no livro Politische Theologie, apresen-
ta o conceito de secularizagio com dois sentidos:
um histérico e outro hermenéutico. O sentido his-
térico' busca reconduzir os conceitos do Estado
moderno ao seu cardter polémico, observado em
distintos contextos de luta politica, por meio dos
quais o conceito de secularizagao amplia sua ex-
tensdo semAntica. Além de esse conceito adquirir
diferentes acep¢des polémicas no curso do desen-
volvimento histérico, contém um cardter herme-
néutico por meio do qual seria possivel desvendar
a estrutura metafisica da realidade. Para Schmitt,
toda realidade histdrica, assim como toda con-
cep¢io do mundo, tem um ndcleo metafisico que
corresponde a uma ultima instincia, a um centro
absoluto (Schmitt, 1998, p.17). A formulagao de

Schmitt revela que:

[...] todos os conceitos marcantes da teoria do
Estado moderno sdo conceitos teoldgicos secu-
larizados. Isso vale tanto para o seu desenvolvi-
mento histérico, j4 que foram transferidos da
teologia para a teoria do Estado, transforman-
do-se, por exemplo, o Deus todo-poderoso no
legislador onipotente, como para sua estrutura
sistemdtica, cujo conhecimento é necessdrio
para uma consideracio socioldgica dos concei-

tos (Schmitt, 2004, p. 43).

O enunciado acima ¢ uma resposta as doutri-
nas do Estado moderno que visam privd-lo de seu
conceito de soberania. A suposta origem teoldgi-

ca dos conceitos politicos e juridicos da teoria do
Estado moderno poderia ser demonstrada de dois
modos: o primeiro seria indicado pelo decurso his-
térico mediante o qual se observa uma transferéncia
da esfera teoldgica a uma esfera politica. A transfor-
magdo de um Deus todo-poderoso num legislador
onipotente seria um exemplo dessa transferéncia.
O segundo sentido, de cunho hermenéutico,
mostra uma afinidade estrutural que pode ser obser-
vada através de uma analogia entre conceitos teold-
gicos e politicos. O exame desta afinidade estrutural
entre a teologia e a politica torna inteligivel o fato
de ambas as 4reas do conhecimento compartilha-
rem de uma estrutura comum: a imagem metafisica
do mundo. Para Schmitt, todo pensamento inclui
um comportamento metafisico diante do mundo,
observado em representacoes e projecoes de ima-
gens. Com isso, o jurista pretende tornar explicito
que o processo de secularizacdo, a despeito de afas-
tar representagbes e imagens sagradas do mundo,
ndo significa a perda de uma atitude metafisica:

[...] existem hoje muitos tipos de atitude me-
tafisica em forma secularizada. Para o homem
moderno, em grande medida, surgiram no
lugar de Deus outros fatores e, precisamente,
fatores terrenos: a humanidade, a nagio, o in-
dividuo, o desenvolvimento histérico [...]. A
atitude nio deixa com isso de ser metafisica.
O pensamento e o sentimento de cada homem
conservam sempre um determinado cardter
metafisico; a metaffsica ¢ algo inevitdvel e [...]
ndo se pode lhe escapar renunciando a se tor-
nar consciente dela (Schmitt, 1998, p.18).

Nenhuma realidade histérica poderia libertar-
-se de um nucleo metafisico. A secularizagao assu-
me aqui o sentido de substitui¢ao e nao de trans-
feréncia. Diz respeito a substituigio da posicao
ocupada por Deus por fatores terrenos, o que no
implica o desaparecimento de uma raiz metafisi-
ca. Toda projecao de imagem compartilha com a
realidade politica e social uma estrutura metafisica
comum. Tanto a realidade histérica como uma con-
cep¢ao de mundo apresentam uma imagem meta-
fisica fundada num fator dltimo de legitimidade,
seja ele representado por um elemento divino ou
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terreno. A realidade histdrica e a imagem de mun-
do estruturam-se a partir de um centro ou de uma
instincia absoluta que podem ser substituidos por
outros elementos:

[...] certamente, porém, aquilo que os homens
consideram como instincia absoluta dltima
pode mudar, e Deus pode ser substituido por
fatores terrenos deste mundo. E a isso que cha-
mo secularizagdo, e é sobre isso que falo e nio
sobre aqueles casos também muito significati-
VOS, Mas em comparagio com esses, sio casos

superficiais (Idem, ibidem).

A secularizagdo consiste numa substituicao de
imagens cuja dissolu¢do de representacoes tradicio-
nais ndo implica na elimina¢io de um fundamento
metafisico. De um lado, o surgimento do Estado
moderno e seus conceitos juridicos e politicos resul-
tam de um processo de secularizagio compreendi-
do a partir da neutralizagdo dos conflitos religiosos
dos séculos XVI e XVII. De outro, a secularizagao
¢ apresentada como uma sucessiva substituicio de
imagens metafisicas. Em outras palavras, a secula-
rizagdo revela que a realidade, apesar das suas mu-
tagoes histdricas, conserva uma estrutura na qual
haveria uma instincia absoluta constantemente
substituida de acordo com distintas imagens ou
concepgdes de mundo. Desse ponto vista, a estru-
tura ontolégica da realidade seria formada pelas re-
presentagdes do mundo que ocupam uma posigao
central. Posto de outra forma: as qualidades da re-
alidade sio conformadas pelas projecoes de crencas
que alcancam um lugar central ou “ponto dltimo
de legitimidade” para suas representacoes. No sécu-
lo XVII, o Deus tefsta da realidade segura da velha
metafisica havia sido destronado e para o conceito
de seculariza¢io concebido por Schmitt

[...] mais importante do que a controvérsia dos
filésofos era a questao de quem assumiu sua
funcio como realidade mais segura e elevada
e, assim, como ultimo ponto de legitimidade
na realidade histérica. Duas novas realidades
surgiram neste mundo e impuseram uma nova
ontologia sem esperar pelo fim da discussao da
teoria do conhecimento: a humanidade e a his-

téria. Completamente irracionais, se as obser-
varmos pela légica da filosofia racionalista do
século XVII, mas objetivas ¢ evidentes na sua
configuragio supraindividual, elas dominaram
in realitate o pensar da humanidade como dois
novos demiurgos (Idem, p. 68).

A sucessiva reocupagdo da posicio central por
distintas imagens de mundo encontra sua dinimica
nos conflitos travados entre homens, como se ob-
serva na Revolugio Francesa inspirada pelos ideais
universais do iluminismo. As representagdes de uma
imagem universal da humanidade e de uma histé-
ria geral orientada para o progresso retiravam sua
pujanca de uma concepgao metafisica do mundo.
A substitui¢do de Deus pelas representagbes ima-
nentistas de humanidade e histéria nio eliminaria
o res{duo teoldgico ou metafisico, pois a toda época
¢ subjacente um ntcleo metafisico. Assim, mesmo
destronando o Deus pessoal teista, a humanidade
e a histéria continuariam exercendo um papel de-
mitrgico. Dominados por tais crencas, os homens,
como seria o caso dos jacobinos, seriam arrebatados
pelo fanatismo, e as lutas revoluciondrias assumi-
riam um sentido religioso. Comenta Schmitt que
em face do espirito revoluciondrio jacobino a

[...] politica se torna um assunto religioso, o
érgdo politico um sacerdote da republica, da
lei, da pétria. Contra todo dissidente politico,
toda opinido desviante, o jacobinismo se en-
furecia com fervor sanguindrio. Seu fanatismo
tinha cardter religioso, o novo culto da liber-
dade, a virtude ou o “ser supremo” era uma
consequéncia natural. [Da perspectiva dessa
religido imanentista] todo inimigo politico [...]
era um “ateu” (Idem, p.69).

Mediante o conceito de secularizagio ¢ possi-
vel compreender o fendmeno da despolitizagdo e da
neutralizagio das doutrinas do Estado moderno —
como € o caso da concepgiao de um Estado fundado
nos principios da democracia liberal — dos séculos
XIX e XX, que buscavam privar o Estado de seu
sentido politico. Conforme Schmitt, a despolitiza-
¢do das doutrinas do Estado moderno ocorreria por
meio da tentativa de substituir o sentido politico
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da soberania por “representagbes de imanéncia’
(Schmitt, 2004, p. 53). Através do exame da con-
cep¢ao que uma época faz do mundo seria possivel
conhecer a sua forma de organizagio politica, ¢ a
elaboragio de seus conceitos correspondentes, pois
“a imagem metafisica que uma determinada época
faz do mundo tem a mesma estrutura daquilo que
lhe parece evidente como forma de sua organizagio
politica” (Idem, p. 50).

A secularizacio revelaria uma sucessao de re-
presentagdes de imanéncia manifestadas por meio
de nog¢des como autogoverno, autofuncionamen-
to, autorregulamentacio. A realidade estaria do-
minada por imagens de mundo na qual as a¢des
politicas, a realizacio do direito, a soberania e a de-
cisdo politica tornam-se supérfluas, pois 0 mundo
funcionaria por si mesmo, se autorregulamentaria.
Nas representagoes de imanéncia as agdes politicas
sdo indcuas, pois o mundo politico, social e eco-
ndémico funciona por si mesmo, possui um motor
préprio. Em tais representagoes, como ¢ caso da
liberal, “espera-se que a vida publica se governe a
si mesma” (Schmitt, 1984, p. 47). As concepgbes
de imanéncia, evidenciadas pela analogia entre te-
ologia e politica, seriam comuns emanagdes, pan-
tefsmos e o defsmo, cuja expressao pode ser encon-
trada sob a forma da mio invisivel reguladora do
mercado no lugar de a¢bes humanas, e o governo
das leis econdmicas no lugar de decisdes politicas
soberanas. Assim, “nem os homens tampouco as
coisas necessitam ‘governo’ quando se abandona o
mecanismo do econdmico e do técnico a sua regu-
laridade imanente” (/dem, p. 60).

Na Politische Theologie, o sentido do conceito
de secularizacio de Schmitt surge de forma contrd-
ria 4 acepgdo iluminista da secularizagdo. A secula-
rizagao iluminista, também denominada secularis-
mo,’® procede — segundo a concepgio do jurista — a
substitui¢dao de representagdes de transcendéncia
por representagdes de imanéncia. Essa substitui-
¢do teria o escopo de eliminar a contingéncia da
vida humana. Ora, para Schmitt ¢ justamente na
inteligibilidade e na percepcao da contingéncia que
se descortina a responsabilidade do agir e decidir
politico no mundo. O propésito de seu conceito
de secularizagdo ¢ desvelar tais representagdes de
imanéncia e exibir seus demiurgos. O desvelamen-

to dos sujeitos que ocupam o centro absoluto, es-
truturante da realidade, encontra sua maior expres-
sdo no individuo burgués “apolitico”, na filosofia
da histéria voltada para o progresso e na nogao uni-
versalista de humanidade (Schmitt, 1998, p.78).
Schmitt, nos trabalhos Politische Theologie ¢ Der
Begriff des Politischen, busca mostrar que o politico
¢ irredutfvel & dimensdo de imanéncia que exclui a
contingéncia a fim de se constituir em um sistema
de funcionamento auténomo. A irredutibilidade
do politico revela-se no seu cardter transcendente,?
que descortina uma filosofia da vida cuja concep-
¢do existencialista escapa a qualquer normatividade
positivista ou liberal. Schmitt, em Gesetz und Urteil
de 1912, j4 havia transformado a contingéncia ou
ruptura no principio epistemoldgico de sua investi-
gacio, demonstrando a necessidade de uma decisao
para determinagio do direito. Na Politische Theo-
logie, a contingéncia ou ruptura assume a ideia de
excegdo como ferramenta epistemoldgica capaz de
minar concepgdes racionalistas imanentistas, que
tomam a normalidade do ordenamento juridico e o
autofuncionamento da vida social como harmonia
preestabelecida. Conforme o jurista,

[...] a exce¢do € mais interessante do que o caso
normal. O caso normal nao prova nada, a ex-
cegdo prova tudo; ela nio sé confirma a regra
como ¢ a prépria regra que vive tdo-somente
da excec¢do. Na excecao a forca da vida real ir-
rompe da crosta de uma mecinica enrijecida
na repeti¢io. Um tedlogo protestante que de-
monstrou de que intensidade vital a reflexdo
teoldgica também podia ser capaz no século
XIX disse (Carl Schmitt, 2004, p. 21): “A ex-
cecdo explica o geral e a si mesma. E se por-
ventura se quiser estudar corretamente o geral
basta procurar uma excecio real. Ela poe tudo
mais as claras do que o préprio geral. Com o
tempo fica-se farto desse eterno falatério do
geral; excecbes existem. Se ndo se pode explicd-
-las, entdo também nio se pode explicar o ge-
ral. Habitualmente nio se repara na dificulda-
de, pois se pensa o geral ndo com paixdo, mas
com cdmoda superficialidade. A excegdo, pelo
contrdrio, pensa o geral com enérgica paixao”

(Kierkegaard apud Schmitt, 2004, p. 21).
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Os sujeitos e os conceitos que ocupam e desem-
penham a antiga funcio do Deus pessoal tefsta da
velha metafisica, como o individuo burgués, a filo-
sofia progressista ou conceito universalista de huma-
nidade sdo incapazes de lidar com os casos-limite ou
situagoes criticas, pois a racionalidade normativa das
leis gerais nao prevé tais situagdes. O grande proble-
ma que percorre boa parte dos trabalhos de Schmitt
se revela na luta contra a nega¢io da contingéncia
que, como disse, assume um sentido mais especi-
fico na Politische Theologie. No referido trabalho, o
jurista admoesta: “o racionalismo do esclarecimento
recusou a exce¢io de toda forma” (Schmitt, 2004,
p. 43). Creio que seja fundamental ter em vista que
o esforgo liberal e positivista para varrer a contin-
géncia, precisamente a excegdo para fora do mundo,
corresponde 2 elimina¢do do nucleo politico funda-
mental compreendido pelo conceito de soberania.
Por isso, o jurista o define como “conceito-limite”
(Grenzbegriff). O caso de exce¢do ou da contingén-
cia extrema ¢ a situagdo extraordindria na qual se
revela o ponto mais alto do politico: a soberania.

Da perspectiva de Schmitt, o “conceito-limite
nio significa um conceito confuso como na termi-
nologia obscura da literatura popular, mas um con-
ceito da esfera extrema. A isso corresponde o fato
de que sua defini¢dao nio pode se vincular ao caso
normal, mas a um caso-limite” (/dem, p. 13). O
caso-limite da guerra, por exemplo, revelaria o jus
belli ou o direito de dispor sobre a vida dos mem-
bros da associac¢do politica (Schmitt, 2002b, p. 46).
Na normalidade, no funcionamento regular do or-
denamento juridico, a soberania ¢ invisivel, mas no
caso-limite ou critico se revelaria a prépria estrutu-
ra da realidade e a esséncia do direito proveniente
de uma decisdo. Todavia, a partir do iluminismo
surge uma imagem deista de mundo cuja identi-
dade estrutural é encontrada no Estado de direito
liberal, que ndo tolera nenhuma espécie de excecio
ou rompimento das leis imanentes & natureza:

[...] a ideia do moderno Estado de direito se
impde com o defsmo, com uma teologia ¢ me-
tafisica, que bane o milagre do mundo e recu-
sa o rompimento das leis naturais, contido no
conceito de milagre, que estabelece uma exce-
¢do por meio de uma intervencio imediata, do

mesmo modo recusa a interven¢io imediata do
soberano numa ordem juridica vigente (Sch-

mitt, 2004, p.43).

A teologia ou a metafisica deista “que bane o
milagre do mundo” e nao admite a ruptura de leis
naturais encontra sua analogia ou correspondéncia
no Estado de direito que nega a soberania que de-
cide sobre a exce¢io a fim de intervir na realidade.
A soberania transcendente quebra a regularidade
imanente 4 normalidade das leis do Estado de di-
reito da mesma forma que o milagre interrompe o
ordenamento natural das coisas. Excecio, decisio
e intervencao apresentam uma afinidade estrutu-
ral com a ideia de um Deus transcendente que se
posiciona acima do mundo, assim como a pessoa
do soberano sobrepoe-se ao Estado (Idem, p. 53).
A substitui¢do de representacoes de transcendéncia
por concepgdes de imanéncia ndo teria no Ambito
da teoria do direito e do Estado deixado de lado um
nucleo metafisico que conferia cardter sagrado a lei
ou 4 vontade do legislador, no século XIX, domi-
nado pela cultura positivista, precisamente pelo
positivismo jurfdico. Segundo Carl Schmitt, a
dindmica das lutas e a imposi¢io de ideais leva-
ram 2 substitui¢io de um Deus teista pelo Deus
defsta.® Em outras palavras, a substituicao de re-
presentagdes de transcendéncia por representagoes
de imanéncia implica a invisibilidade ou a ininteli-
gibilidade do poder politico cuja desontologizacio’
o reduz & impessoalidade normativa do dever ser.
Assim, o poder politico outrora encarnado num
soberano pessoal passa a ter a forma abstrata da
lei, mas o governo da lei ndo substitui o governo
dos homens, pois homens concretos continuam
governando homens concretos por trds da fachada
da lei. As representagbes de imanéncia apresenta-
riam um paralelismo com a forma de organizacio
politica que se empenha em substituir o pessoal
pelo impessoal, o subjetivo pelo objetivo, a exce-
¢do pela normalidade, enfim negam o politico.
Desse modo, a complexa realidade politica e so-
cial ¢ subsumida a uniformidade ¢ a regularidade
de uma ordem imanente a0 mundo. Ao retratar o
espirito romantico, cujo portador seria a burguesia
liberal, Schmitt apresenta uma interessante ima-
gem do que poderia ocorrer com as representagoes
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de imanéncia do mundo do normativismo liberal
e do positivismo que, ao negar a decisio, eleva as
oportunidades. A ampliacio das oportunidades
sem o fator indispensdvel da decisdo pela sua redu-
¢do nio significa outra coisa sendo a elevagio dos
niveis de contingéncia: “a partir de oportunidades
sempre novas surge um mundo sempre novo, mas
sempre s6 ocasional, um mundo sem substincia e
ligacdo, sem condugio firme, sem um dltimo tri-
bunal, que segue em diante infinitamente condu-
zido apenas pela mao mdgica do acaso, the magic
hand of chance” (Schmitt, 1998, p. 19).

Na visdo de Schmitt a tentativa de negar ou
ocultar o politico, com seu cardter transcenden-
te pessoal e soberano, poderia sujeitar os homens
a4 condugio da mio mdgica da contingéncia. No
eclipsamento do politico, a secularizagdo revela seu
sentido de imanéncia tornando invisfvel a contin-
géncia. Este sentido também ¢ observado por Ni-
klas Luhmann (1927-1998) ao salientar que “com
a secularizagdo ¢ finalmente registrada a invisibili-
dade da mio de Deus e da no¢io ‘le monde va
de lui-méme”” (Luhmann, 2002, p. 285). O em-
penho da democracia liberal em recalcar o poli-
tico ndo elimina o exercicio do poder politico e
tampouco a produgio de seus efeitos. Todavia, da
perspectiva de Schmitt, a tentativa de escamotear
seu cardter transcendente e pessoal o relega ao pla-
no secreto, tornando-o invisivel e, portanto, espu-
rio. O problema da negagdo do politico é que nos
bastidores o poder nao deixa de ser exercido e con-
centrado na mio de poucos homens que com “mal-
dade suprema dirigem a histéria dos homens de
forma invisivel [...] por meio da crenga secularizada
numa providéncia”. A crenca na salvagio imanente
a fatores terrenos, como a histéria, leva Schmitt a
dizer: “estamos desamparados na mao do poder que
joga conosco” (Schmitt, 1998, p. 88). O velamento
ou a invisibilidade do politico traduz-se na vitéria
da fortuna sobre a agdo politica deciséria, no triun-
fo da imprevisibilidade sobre a previsibilidade.

A secularizagao do politico

A fim de compreender o empenho de Schmitt
em promover a secularizagio do conceito do po-

litico ¢ imprescindivel analisar como o jurista in-
terpreta e retoma algumas ideias de Thomas Ho-
bbes (1588-1679). Ninguém percebera melhor do
que Hobbes “que conceitos e distingdes sdo armas
politicas, e, precisamente, dos poderes ‘indiretos™
(Schmitt, 2003a, p. 26). O cardter politico do po-
der “indireto” se tornaria patente nas oposicoes
concretas dadas pela realidade de uma situagio-
-limite como seria o caso da guerra civil-religiosa.
O filésofo inglés teria tornado claro que toda con-
trovérsia entre o espiritual e o temporal se converte
numa disputa politica, na medida em que se torna
uma questdo existencial que s poderia ser decidida
por quem tem o monopdlio da decisao. A observancia
dessa questio existencial, identificada numa situagio
extrema de luta pela conservagao da vida, permitira
distinguir um sentido eminentemente politico de
outros contetidos que o teriam desencadeado. Sch-
mitt acredita retirar de Hobbes o conhecimento de
que a luta travada entre homens pode extrair seu
fundamento nas mais diversas dreas de contetido.
Todavia, se a luta atingisse um nivel mais elevado,
ela se tornaria existencial e, justamente ai, no grau
mais extremo de sua medida, assumiria uma tensio
especificamente politica. Tal tensdo se torna niti-
da a partir da possibilidade da negag¢do ontolégica
reciproca entre agrupamentos humanos, que pode
sempre ocorrer a partir de uma situagio extrema
que escapa a qualquer previsibilidade normativa.

A interpretagio que Schmitt faz de algumas
ideias de Hobbes ¢ da maior importincia para com-
preender a secularizagdo do conceito do politico que
o jurista nio sé pensa ter se iniciado com Hobbes,
mas considera necessdrio dar continuidade. A re-
ferida interpretagio mostra que a extrapolagio do
grau extremo alcangado pelo politico, isto &, pelos
dos antagonismos humanos, no cendrio das guerras
civis-religiosas extrairia sua intensidade dos poderes
espirituais, precisamente de suas argumentagoes te-
oldgico-morais. Schmitt concorda com Hobbes que
o politico, compreendido como dimensio existen-
cial do conflito, deve ser alijado dos fundamentos
teoldgicos que tornariam os antagonismos exorbi-
tantes, impossibilitando a distingdo entre amigo e
inimigo. O véu teoldgico-moral encobre o sentido
politico existencial e, por este motivo, cabe proceder
ao seu desvelamento secularizante a fim de reconhe-
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cer o conflito entre agrupamentos humanos como
algo pertencente 2 esfera existencial e ndo ao Ambito
teoldgico, divino ou moral que estigmatiza ¢ cri-
minaliza o inimigo. Aqui é necessdrio apontar uma
dificuldade que pode surgir com relagdo a compre-
ensio do conceito de secularizacao de Schmitt. A
despeito de o autor constatar uma relagio metédica
ou formal entre teologia e politica, opde-se veemen-
temente ao fundamento moral ou teolégico-moral
de conceitos politicos. O fundamento teolégico-mo-
ral oculta o politico com suas tendéncias normativas
e generalizantes, abstraindo do cardter existencial e
contingencial do politico. Isso significa que o poli-
tico e seus conceitos, entendidos a partir da contin-
géncia méxima representada pelo conflito, se eleva
exageradamente — ultrapassando a medida tolerdvel
de risco — quando os conflitos sdo velados. Em vir-
tude das razdes apresentadas, Schmitt esclarece que

[...] a relagio metédica de pressupostos do
pensamento politico e teoldgico é, portanto,
clara. Porém, o apoio teoldgico frequentemen-
te confunde os conceitos politicos, porque co-
mumente desloca as distingbes para o teoldgi-
co-moral, ou no minimo se mistura com isso,
e entdo na maioria das vezes um ficcionalismo
normativo obscurece ou mesmo um oportunis-
mo prdtico-pedagdgico obscurece o conheci-
mento dos antagonismos existenciais (Schmitt,

2002b, p. 64).

A passagem revela que se, de um lado, Schmitt
reconhece uma relagio formal ou metédica entre
premissas teoldgicas e politicas, de outro, o poli-
tico e seus conceitos devem ser secularizados ou
distinguidos do ficcionalismo normativo da moral-
-teoldgica que escamoteia o cardter existencial dos
antagonismos. E imprescindivel notar que o sentido
do conceito de seculariza¢ao empregado por Sch-
mitt pretende separar a moral do politico, em vir-
tude de a qualidade universalista da moral abstrair
o sentido contingencial da existéncia humana. Para
tanto, Schmitt retoma a ideia politica secularizante,
encarnada pelo Leviati (1651) de Hobbes, a fim de
combater o sentido que o conceito de secularizagdo
assume com o iluminismo. Tal sentido, também
denominado por Hermann Lubbe de secularismo,

apresenta-se a apreciagio de Schmitt como moral
universalizante, cujo escopo ¢ banir a contingén-
cia do mundo e, consequentemente, negar o po-
litico. Certamente Lubbe concorda com Schmitt
ao afirmar que a secularizagdo de cunho iluminis-
ta, precisamente o secularismo, teria o sentido do
“banimento de Deus da vida publica e privada e a
deificacao da natureza humana”. O secularismo, diz
Lubbe, “surgiu a partir do iluminismo, recebendo
entdo da revolugdo francesa um impulso rigido que
foi adotado pelo liberalismo do século XIX” (Lub-
be, 2003, p. 132).

A determinagido do politico, segundo a inter-
pretagio de Schmitt, advém da impossibilidade
do cardter exorbitante dos conflitos provocados
pelo fermento moral universalizante. Por isso, para
o jurista, a efetiva secularizagio, racionaliza¢io ou
humanizacio dos antagonismos sé é possivel por
meio do reconhecimento dos antagonismos como
algo existencial (Schmitt, 1997, p. 113). A condi-
¢do de possibilidade do politico ¢ a neutralizagio
da politica teoldgica da moral crista por meio da
seculariza¢do do conceito teoldgico de inimizade.
A partir daf, Schmitt considera possivel ndo apenas
discernir, mas também desconectar, pela neutrali-
zagdo, a intensidade politica extrema proveniente
de doutrinas teoldgicas moralizantes do 4mbito
politico existencial da vida humana. Promoven-
do essa desconexdo secularizante, cujo efeito livra
o politico do suporte moral absolutizante — esteio
da democracia liberal —, o jurista pretende diluir o
fundamento metafisico do liberalismo democrdti-
Co, cuja expressao maior surge na sacraliza¢io uni-
versalizante do sujeito individual.

Diante do que foi até aqui exposto, caberia in-
dagar como se procede 2 secularizagio do politico.
A alusio de Schmitt ao autor do Leviati nos forne-
ce uma pista relevante. Segundo ele, Hobbes

[...] ndo foi nem um grande matemdtico nem
um grande fisico, tampouco um filésofo das
ciéncias naturais. Sua realizacdo cientifica per-
tence inteiramente & philosophia practica. Ele
percebeu que todo conflito entre uma compe-
téncia espiritual-eclesidstica e uma competén-
cia secular-politica se torna um conflito politico
no mesmo momento em que se eleva a uma
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questio de autoconservagio (Selbstbehaup-
tung); assim, o conflito nao pode ser decidido
por meio de distingdes tao perspicazes entre es-
piritual, temporal e género misto (res mixtae)
sendo apenas formalmente através da resposta
a pergunta formal: Quis judicabir?” (Schmitt,
2003a, p.166).

Devemos nos ater ao aspecto central que Sch-
mitt assimilou dos ensinamentos de Hobbes: o
filésofo inglés teria notado que, da perspectiva da
Igreja romana, o maior poder seria sempre o poder
espiritual. A competéncia para responder quem de-
cide, quem interpreta, quem jurisdiciona, caberia
sempre ao detentor do poder espiritual. Acredito
que tal constatagdo nio seja de modo algum tri-
vial. Alids, muito pelo contrdrio, pois a constitui-
¢ao de uma ordem juridica dependeria sempre da
determinacio das distingdes dltimas a partir das
quais poderia se distinguir entre direito e lei, ami-
go e inimigo, guerra e paz, crime e pecado. Uma
leitura atenta da terceira e quarta partes do Leviati
de Hobbes revelam que a sua hermenéutica das Sa-
gradas Escrituras pode ser sintetizada na insistente
pergunta: de onde as Escrituras retiram sua autori-
dade? Subjacente a essa preocupagio crucial residi-
ria a indagacdo sobre quem decidiria sobre o que ¢
sagrado ou profano, divino ou demonfaco, bondo-
so ou herético etc. Aqui o problema da pretensio
do monopdlio da decisio sobre autenticidade, ver-
dade ou defini¢io conceitual é uma questio emi-
nentemente politica de quem detém a autoridade.
A secularizagio do politico nio basta a disposigio
de um poder qualquer, que, na acepgao de Schmitt,
nio € outra coisa senio um instrumento técnico.
Poder destituido de uma autoridade (espirizual no
sentido intelectual) capaz de definir o que ele seja
ou a que fim se destine é puro recurso técnico.

E imprescindivel compreender que a existéncia
de um agrupamento humano depende da autorida-
de que detém o monopdlio das distingdes tltimas
(poder espiritual), precisamente da determinagao de
quem ¢ o inimigo a ser combatido. Tal poder espiri-
tual, capaz de determinar quem ameaga a existéncia
de uma coletividade humana, consiste numa decisao
tltima, espiritual cujo cardter ¢, a0 mesmo tempo,
existencial. Mais ainda, tal questdo — o monopélio

espiritual do poder decisério — pertence ao politico,
na medida em que é uma questdo existencial dis-
tinguir entre amigo e inimigo, guetra e paz, civil e
combatente, sagrado e profano, verdade ou falsida-
de. A compreensio de que o maior poder corres-
ponderia aquele pertencente a autoridade espiritual,
precisamente o da decisdo dltima (do juizo final ou
do tribunal dltimo), é para Schmitt a grande li¢ao
aprendida com seu professor Thomas Hobbes. A
necessidade de transferir as miaos do dominio estatal
tal espécie de decisdo primdria ou instdncia tltima
deciséria, a qual compete a distingdo entre amigo
e inimigo, indicaria impossibilidade de secularizar
ou conferir visibilidade ao dominio politico secular
sem o monopdlio da instdncia ultima de decisdo.
Nio bastariam os meios legitimos de violéncia para
a esfera secular do poder politico, pois sua emanci-
pac¢do dependeria de uma instincia dltima de deci-
sd0, cuja competéncia tradicionalmente pertencera
ao poder espiritual. Conforme Schmitt:

[...] todas as distin¢des metafisicas, teoldgicas-
-morais, jusnaturalistas ¢ candnicas-juridicas
da Igreja romana sempre foram, por fim, res-
pondidas com o fato de que é ao poder espi-
ritual, como poder supremo, que compete
responder Quis Judicabit. Antes de tudo, a
distin¢ao de assuntos direta e indiretamente
espirituais significava, do ponto de vista do
resultado prético, que era o poder espiritual
que decidia tdo logo seu interesse existencial
na questdo concreta fosse forte o suficiente. O
significado epocal de Thomas Hobbes consiste
em ter reconhecido de forma conceitualmente
clara o sentido puramente politico da preten-
sdo espiritual da decisio (/dem, pp. 166-167).

Os conflitos entre poder espiritual e temporal
ndo sé revelariam o cardter politico de distingoes,
ideias e conceitos do poder espiritual, mas torna-
riam patente que ele é o poder mais importante,
porque determina o sentido dos conceitos mais re-
levantes do politico, como € caso do par conceitual
amigo e inimigo. A esfera do politico somente se
torna visivel a partir da estatizagio da decisdo dlti-
ma, da sujei¢do do poder espiritual ao poder tem-
poral. Aqui se torna claro que sem o controle do
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poder espiritual ou intelectual, entendido como
determinacio das distingdes dltimas, nao é possivel
emancipar uma ordem politica e governar as agdes
humanas. A ligio do poder espiritual que Schmitt
extrai de Hobbes ¢ indispensdvel para o desenvol-
vimento do conceito do politico como um critério
heuristico de distinggo do que seja politico.

O grau de intensidade do politico

O politico diferenciar-se-ia da politica por nio
se constituir numa substincia, forma de governo ou
conjunto de objetivos, mas num critério, uma me-
dida que poderia ser observada na “distin¢ao ami-
go inimigo que tem o sentido de designar um grau
de intensidade extremo de ligagdo ou separagio da
associacdo ou dissociagao” (Schmitt, 2002b, p. 27,
grifo meu). Schmitt introduziu o critério do grau
de intensidade na segunda edigdo de 1932 do Der
Begriff des Politischen a fim tornd-lo mais claro, o que
nio deixou de lhe render indimeras criticas (Noack,
1996, pp. 118-119). A descrigao do politico como
grau mais extremo de uma luta ndo significa que a
distingdo entre amigo e inimigo provoca uma ini-
mizade absoluta ou uma guerra total. Muito pelo
contrério, o politico fundamenta-se na impossibi-
lidade da radicalidade extrema dos conflitos. Para
Schmitt, a secularizacdo do politico significa sua
desconexao de uma moral teoldgica ou humanitd-
ria. A desteologiza¢do do politico descortina uma
esfera secularizada da inimizade existencial, livre de
um fundamento moral que elevava o antagonismo
a0 grau mais extremo, tornando impossivel a sua
delimitagdo. O jurista parece extrair a referida me-
dida da observagio da intensidade mdxima da radi-
calidade das guerras civil-religiosas europeias, que
o dominio do reino secular conseguiu eliminar de
seu interior. Em Behemoth or the long Parliament,
Thomas Hobbes sugere um critério para aferir o
grau de intensidade do antagonismo extremo dos
conflitos religiosos que devastavam a Inglaterra:

Se no tempo, como no espago, houvesse graus
de alto e baixo, acredito firmemente que o mais
alto dos tempos seria o que transcorreu entre
os de 1640 ¢ 1660. Pois quem do topo, como

da Montanha do Diabo, olhasse o mundo e
observasse as a¢oes dos homens, sobretudo na
Inglaterra, descortinaria um panorama de to-
das as espécies de injusticas e de loucura que o
mundo pdde proporcionar, e de como foram
geradas pela hipocrisia e presun¢io — aquela,
dobrada iniquidade, esta dupla loucura (Hob-
bes, 2001, p. 31, grifos meus).

Hobbes percebera que a insanidade das conten-
das civis e religiosas ndo era apenas provocada pe-
las armas convencionais visiveis, mas que as ideias,
“distingdes ininteligiveis” e conceitos também eram
fatores que poderiam elevar ao extremo o grau de
intensidade das lutas (/dem, p. 40). A intensida-
de politica de ideias, conceitos, distingdes poderia
derivar de qualquer contetido, fosse ele teoldgico,
moral, juridico ou econémico. Hobbes identificou
com tanta clareza as distingdes politicas dos pode-
res indiretos ou invisfveis que chegou a exibi-las
no frontispicio de seu Leviati (1651). A realidade
concreta das lutas sangrentas entre os poderes espi-
ritual e temporal que dilaceram a Europa teria de-
monstrado a extensio da letalidade exercida pelos
conceitos e distingdes do poder espiritual. Nao é
por acaso que Schmitt insiste neste ponto no seu
trabalho sobre o filésofo inglés e comenta que além
de “Hobbes ter reconhecido conceitos e distingoes
como armas politicas, [...] ndo hd nenhum outro
filésofo cujos conceitos tenham tido tanto efeito,
ainda que, a0 mesmo tempo, tivessem tanto impac-
to negativo sobre seu préprio pensamento”. Assim,
Schmitt revela a ligao que extrai de Hobbes “na luta
do grande professor contra todas as espécies de po-
der indireto”. Exatamente nesse aspecto, prossegue
o jurista, “concluimos hoje sua reconhecivel e du-
radoura realizagdo frutifera” (Schmitt, 2003a, pp.
130-131). Creio nao haver divida quanto ao fato
de Schmitt pretender continuar essa “duradoura re-
alizacdo frutifera”: a luta secularizante contra pode-
res invisiveis que encobrem o sentido polémico dos
conceitos politicos da teoria do Estado moderno.
Gunther Maschke relata que Carl Schmitt “foi du-
rante sua vida inteira adversdrio de toda forma de
potectas indirecta” (Maschke, 2003, p. 187).

A secularizagdo, como luta contra os poderes
indiretos ou invisiveis que se arrogavam o dominio
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politico, seria um processo inacabado e jamais ple-
namente conclufdo para um pensamento compro-
metido com a situagdo concreta do presente. Nesse
sentido, a democracia liberal seria o poder indireto
a ser secularizado. Enquanto houver obscurecimen-
to, nega¢io ou confusio quanto a existéncia de
conflitos entre seres humanos seria necessdrio secu-
larizd-los ou tornd-los visiveis. A guerra civil-reli-
giosa ndo deve ser considerada como a lembranga
de um terror que passou, mas deve ser encarada
como conhecimento presente da potencialidade
de um conflito extremo, cuja neutralizagio permi-
te distinguir entre amigo e inimigo. Os escritos de
Schmitt sobre Hobbes® sio a maior prova da con-
vic¢do do jurista de que

[...] todo conhecimento histérico é conheci-
mento do presente, porque ele recebe sua luz e
sua intensidade do presente e no sentido mais
profundo serve ao presente, porque todo espi-
rito somente ¢ espirito presente nos disseram
muitos desde Hegel ¢ ninguém melhor que Be-

nedetto Croce (Schmitt, 2002b, p. 79).

O sentido secularizante atribuido ao Leviati de
Hobbes ¢ interpretado por Schmitt como a questao
fundamental de seu tempo “presente”: a seculariza-
¢do, a visibilidade da dimensao politico-existencial
da vida humana. A questdo ¢, paulatinamente, iden-
tificada desde os seus primeiros trabalhos, passa a
ser formulada e enfrentada de forma cada vez mais
explicita. A investigagdo da oposicio entre lei e de-
cisao, direito e for¢a, Estado e poder, nos primeiros
estudos do autor, focalizava o problema da contin-
géncia que ndo sé nio poderia ser negado, como
também seria uma condigio de possibilidade para
compreensio da estrutura da realidade concreta. No
Der Begriff des Politischen, Schmitt busca mostrar
que a negag¢io do conflito pode elevar a contingén-
cia ao extremo, extrapolando o limite mdximo do
politico. O reconhecimento da possibilidade do an-
tagonismo extremo ¢ a condi¢do para restringi-lo.

Schmitt dedicou-se durante quase toda sua
vida 4 secularizagdo do politico, cujo sentido se ex-
pressa no enfrentamento dos poderes invisiveis que
buscam eclipsd-lo por meio de sua subordinagio a
moral, 3 economia, ao direito. A crenca na técnica

apresentar-se-ia sob a forma de uma religiosidade
extrema, cuja f¢é cega se revelaria numa despoliti-
zagdo absoluta, o que intensificaria ainda mais os
conflitos (Schmitt, 2002b, p. 94). O sentido atri-
buido 4 secularizagio por Schmitt certamente difere
do apresentado no Leviatd de Hobbes, sobretudo,
no que respeita ao inimigo a ser confrontado. A
questdo do “tempo presente” de Schmitt ndo exigi-
ria mais combate ao poder eclesidstico presbiteriano
ou aquele exercido por papas, bispos, falsos profetas
que ameagavam o dominio secular do poder politi-
co visivel. A realidade concreta de Schmitt deman-
daria o combate as forgas “apoliticas” que negam
ou procuram recalcar o politico. Certamente nao
caberia mais mostrar que o poder de excomunhio
do papa era uma poderosa arma politica capaz de
mudar os rumos da politica secular, determinando
o inimigo do reino de Cristo. Cabe para Schmitt,
por exemplo, elucidar que a imposi¢ao de embargos
econdmicos, a proibi¢do da guerra, a conversio do
inimigo em concorrente de negécios, a desmilitari-
zagdo nio deixam de apresentar um cardter politico.

Segundo o jurista, os poderes espirituais apoli-
ticos de hoje buscariam negar o politico por meio
de uma movimentagio entre ética e economia.
Desse modo, toda questiao poderia ser subsumida
ao conceito de propriedade privada, a ideia de pro-
gresso humanitdrio e moral, ao desenvolvimento
dos meios técnicos. A confusio entre politica, mo-
ral, economia e direito seria repleta de eufemismos
e férmulas de mitigar a real potencialidade de um
antagonismo extremo entre os homens. Considero
que a questdo para qual Schmitt busca resposta nao
difere daquela de Hobbes quanto a necessidade de
combater os poderes indiretos. O jurista alemdo e
o filésofo inglés disparam suas armas politicas, res-
pectivamente, o Der Begriff des Politischen e o Le-
viatd, contra o obscurecimento do Ambito secular
da esfera do politico “ocasionado pelas desordens
do tempo presente” (Hobbes, 1983, p. 410).

Da perspectiva de Schmitt, a promessa de ba-
nimento da guerra da vida humana seria um em-
buste observdvel nas falsas profecias secularizadas
em forma de progndsticos, nas filosofias progressis-
tas da histdria orientadas pela propaganda da feli-
cidade da vida na Terra. O desiderato do conforto
e de uma vida melhor seria assegurado pela supera-
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¢do da politica mediante a crenga no progresso vin-
douro. A usurpagio do politico por meio da mani-
pulagdo de outras formas de crenca, alicercadas em
ideias “apoliticas”, poderia ser percebida no caso da
filosofia progressista da histéria forjada pela burgue-
sia liberal. Ainda assim, permanece a questdo: quem
s30 os novos inimigos da teologia politica e do con-
ceito do politico de Schmitt? A indagagio responde
o jurista: “os antigos inimigos, os poderes ‘indiretos’
da Igreja e de organizacoes de interesses, reaparecem
neste século sob a forma moderna de partidos poli-
ticos, sindicatos, associa¢des, com uma palavra: ‘os
poderes da sociedade’™ (Schmitt, 2003a, p. 116).
O problema de tais formas de organizagdo social
seria a impossibilidade de integrd-las no interior
do sistema de representacio parlamentar, o que
excluiria minorias e deixaria de fora uma multipli-
cidade de interesses. Um dos problemas principais
que o jurista depreende do século XIX decorre da
interpenetracio do Estado e da sociedade. Dessa fu-
sdo resultaria a perda das distinges, ndo sendo mais
possivel discernir com nitidez o Estado de outras
associagoes. O pluralismo social significaria a perda
da unidade politica, das distingdes tltimas determi-
nadas pelo monopélio do poder politico do Estado.
As formas do poder indireto diluiriam o politi-
co na economia, na organizagao técnica, na empre-
sa, na autorregulamentagio da vida social. Contra
a sujei¢do do politico a0 econémico e ao dominio
da moral da democracia liberal, Schmitt protesta:

[...] hoje ndo hd nada mais moderno do que a
luta contra o politico. Americanos financistas,
técnicos industriais, socialistas marxistas, e re-
voluciondrios anarco-sindicalistas se unem na
exigéncia de que se elimine a falta de objetivi-
dade do dominio politico sobre a objetivida-
de da vida econémica. Somente devem existir
tarefas técnicas organizacionais e econdmicas,
mas nio mais problemas politicos (Schmitt,

2004, p. 68; 1950, p. 38).

Hobbes foi reverenciado por Schmitt como
“o pioneiro da seculariza¢do”, cujas ideias contri-
bufram para o surgimento do Estado moderno
curopeu. Todavia, afirma que o autor inglés “con-
comitantemente escancarou o contraste através

da reserva de crenga na interioridade privada que
abriu o0 caminho para novos e perigosos modos e
Jformas de poderes indiretos” (Schmitt, 2003a, pp.
140 e 127, grifo meu). A porta deixada aberta por
Hobbes a crenca privada tornar-se-ia o fermento da
destruicio do Estado pela via de seu préprio inte-
rior. A reserva de crenga “resultou no germe letal
que destruiu pelo interior o poderoso Leviathan e
abateu o Deus mortal” (/dem, p. 86). Nio demo-
raria muito para a distingdo entre confissio e f¢,
exterior e interior se converter em uma das formas
de oposigdo entre poderes visiveis e invisfveis, entre
publico e privado até o momento em que a reserva
de crenga, até entdo situada num segundo plano,
invertesse a situagao de poder. Daf em diante o po-
der invisivel proveniente do espaco secreto privado
e associado 4 burguesia liberal ascendente passava
a subjugar, de forma indireta, o espago publico do
politico (Idem, pp. 88 ¢ 93). A inversao pela qual
0 espago secreto do privado passa a se sobrepor ao
publico provocaria o esvaziamento do espago publi-
co do poder, gerando um problema de representa-
¢ao. Para Schmitt,

[...] se o poder ptblico realmente sé quiser ser
publico, se o Estado e a confissao empurram
a f¢ interior para o “privado”, entdo a alma de
um povo se dirige para o “caminho do secreto”
que leva ao interior. Assim cresce a contraforca
do siléncio e da tranquilidade. No momento
em que a distingao entre interior e exterior é
reconhecida, a superioridade do interno sobre
0 externo, e, portanto, a do privado sobre o
publico jd é, no seu 4mago, coisa decidida. Um
poder e forga publicos podem ser completa e
enfaticamente reconhecidos e lealmente res-
peitados, mas somente como poder publico e
externo é oco e j sem vida a partir do interior

[entseelt] (Idem, p. 94).

A divisao interna do Estado em interno e ex-
terno levaria a polarizagdo: entre a moral liberal e
a politica absolutista, entre a divisao dos poderes e
a indivisibilidade do poder soberano, entre a ver-
dade parlamentarista e o executivo decisionista,
entre pluralismo social e unidade politica. “Quem
se envolve com a contraposi¢do entre interior e ex-
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terior em geral j4 reconheceu com isso, por fim, a
superioridade do interno sobre o externo, do invi-
sivel sobre o visfvel, do siléncio sobre audivel [Lau-
tem], do outro mundo [/einseits] sobre este mundo
[Jenseirs)” (Idem, p. 95). Ora, aqui se verificaria a
impossibilidade da forma politica de um poder es-
tatal, “pois nio existe Estado sem representagao”
(Idem, p. 2006).

A representagio politica inexiste no interior do
espago privado, pois representa¢ao “somente pode
ocorrer na esfera do ptblico. Nao hd nenhuma re-
presentagio que acontega em secreto e a sés; nenhu-
ma representagao que seja ‘assunto particular’”. As-
sim, “todos os conceitos e ideias que essencialmente
fazem parte da esfera do privado, do direito privado
e do unicamente econdmico sio excluidos; portan-
to, gestdo de negdcios, percepgao e representagao
[Vertretung] de interesses privados etc.”. Do ponto
de vista politico, o Estado liberal age como uma
pessoa “invisivel”, pois serve aos interesses econd-
micos como os de uma empresa representante dos
interesses particulares (Schmitt, 2004, pp. 44 ¢ 66).
A representacio politica do Estado tornar-se-ia in-
vidvel, sofreria uma distor¢o indicada também por
conceitos e ideias cuja confusdo se explicaria pelo
uso da semAntica conceitual do direito privado para
tratar de coisas publicas. Os direitos particulares e
interesses privados subordinariam gradativamen-
te o direito publico. A perda de referéncia a algo
externo, supraindividual, estaria relacionada com
auséncia da “unidade politica de um povo”.

A representagio de uma unidade politica so-
mente seria possivel pela mediagio de uma ideia
transcendente, pois no plano empirico inexiste a
unidade devido a sua pluralidade e relativismo ima-
nentes. A ideia de unidade de um povo somente
ganharia forma na pessoa de um soberano e jamais
na impessoalidade da lei, cuja abstra¢io e generali-
dade velariam o cardter pessoal e a responsabilidade
politica de quem realmente toma as decisoes. Seria
uma caracteristica tipica do poder indireto ou invi-
sivel da burguesia liberal fazer politica na seguran-
ca do espaco privado por meio da transferéncia de
responsabilidade a lei, ao legislador, 4 moral, 4 opi-
nido publica. O parlamento retratado como espa-
co fechado em que teriam lugar discursos e sessoes
intermindveis seria o palco de um poder indireto.

A sustentagdo de seu cardter representativo residi-
ria na crenga de que suas sessoes secretas, acordos
e deliberagoes reservadas, comités, comissdes par-
lamentares de inquérito seriam atividades publicas
(Schmitt, 2003b, p. 208). A auséncia de uma forma
juridica adequada a representa¢do encontraria suas
rafzes na substitui¢do do absoluto que tinha lugar
na pessoa do soberano pelo absoluto do individuo
particular. Esse deslocamento do absoluto para o
assento privado do sujeito individual, relativo e
desvinculado de referéncias heterénomas, seria o
lugar onde se iniciaria a fragmentagio da experién-
cia politica da forma juridica e do principio de
representagdo. O sentido absoluto nio deixou de
existir a partir do momento em que a burguesia
emergente do espago privado tomou o centro do
poder. A diferenga é que seu acento passa a residir
nas coisas privadas, nas propriedades particulares,
desencadeando-se uma crescente coisificagao. Vale
elucidar que, da perspectiva de Schmitt, um cardter
sagrado ou uma reminiscéncia teoldgica se conserva
quando uma crenga se torna absoluta. Ao discutir
a nogdo de representagio do liberalismo burgués,
o jurista comenta que: “nada neste sistema é repre-
sentativo, tudo ¢ uma coisa privada”. A origem do
problema de representagdo derivaria da liberdade
de crenga religiosa. Do ponto de vista de Schmitt, a
religido poderia se constituir em uma ameaga, pois
se o religioso estiver no espago privado, o privado
se tornaria uma coisa religiosamente sagrada:

[...] a propriedade privada ¢ entdo sagrada exa-
tamente por ser uma coisa privada. Esta unido,
que até agora quase nao se tornou consciente,
explica o desenvolvimento socioldégico da so-
ciedade moderna europeia. [...] Nela também
hd uma religido: a religido do privado [...] con-
siderada historicamente a “privatizagio”, ini-
cia-se no fundamento, na religidgo. O primeiro
direito individual, no sentido da ordem social
burguesa, foi o direito de liberdade religiosa

(Schmitt, 1984, pp. 48-49).

A partir daf seria possivel entender como se for-
mam as “representagoes de imanéncia” que emanam
da crenca que eleva o espago privado do individuo a
uma instincia absoluta. Schmitt investiga a submis-
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sdo do Estado e da politica & moral liberal, buscan-
do entender a despolitizagdo a partir dos pressupos-
tos metafisicos que conduziriam ao esvaziamento
da substancia politica da realidade por meio de ca-
tegorias econdmicas e nog¢des do direito privado. A
compreensdo das premissas do liberalismo burgués
poderia ser observada na analogia de seus concei-
tos, ideias e forma de organizagio politica com o
movimento romantico do século XIX. A analogia
descortinaria a relagao entre a cultura romantica do
século XIX e as instituigdes politicas e sociais do li-
beralismo. A declaracio de Schmitt segundo a qual
“o portador do movimento romantico ¢ a nova bur-
guesia’ sugere que as agoes e, sobretudo, as motiva-
¢oes liberais se orientariam pela crenga em ideais do
romantismo (Schmitt, 1998, p. 14). O problema,
entretanto, do romantismo seria encontrar uma de-
fini¢ao de suas caracteristicas, pois um de seus tragos
fundamentais seria percebido na sua indefinicao
atribufda a sua existéncia labir{ntica, a sua falta de
forma e representacio (/dem, p. 10). Sua caréncia
de forma evidenciar-se-ia numa peculiar capacida-
de de dissolver liames, desatar vinculos com algum
ponto ou dire¢io fixada pela realidade.

Um comportamento tipicamente romantico
jamais se guiaria por uma orientagao segura, mas
se levaria pela ocasido de transformar elementos ex-
ternos em possibilidade de experiéncia e de consu-
mo subjetivo. A postura romantica, orientada pela
ocasionalismo, desmancharia todo nexo de causa-
lidade da realidade, convertendo tudo num liris-
mo. O movimento romantico encontraria um de
seus nucleos centrais na esteticiza¢io, que poderia
ser compreendida como uma forma de privatiza-
¢do ou esvaziamento das qualidades ou substincias
da realidade, levando a dissolu¢io de referéncias
externas, vinculos de causalidade, pontos de fixa-
¢ao e fatores de duragao. A atitude romantica seria
retratada pela occasio, isto é, a conversio de tudo
numa ocasido, numa oportunidade para o sujeito
romantico, cuja postura seria subjetivar o que ¢
lhe exterior. O espago de experiéncia da realida-
de seria uma fonte inesgotdvel de possibilidades a
servigo do sujeito romantico. A ocasido seria um
acimulo de possibilidades sem fim (Idem, p. 79).
Af ressurge o problema, tratado nos trabalhos de
juventude de Schmitt, da elevagdo da contingéncia

que culmina no niilismo, numa imagem de mundo
ilimitado, sintetizada na no¢ao romantica do /udus
globi (Idem, p. 111). A sujeicio do mundo ao act-
mulo ilimitado de possibilidades incidiria no niilis-
mo, pois num universo em que tudo é uma ocasido
nada ou nenhuma possibilidade se torna realidade,
pois somente a decisiao pode reduzir as possibilida-
des e conferir uma forma i realidade. A indecidibi-
lidade ou suspensio da decisdo pelo ocasionalismo
seria um drama roméntico intermindvel que pode-
ria ser observado nas conversa¢oes infinddveis no
parlamento da burguesia liberal. A atitude do su-
jeito roméntico, retratada como subordinagio do
mundo 2 mera ocasiao, encontraria ressonincia na
elevacio do individuo liberal 4 instAncia absoluta
da ordem social e politica. Romantismo seria, con-
forme a interpretagio de Schmitt, ocasionalismo
subjetivado e encontraria manifesta¢io andloga no
individuo liberal burgués, incapaz de conferir for-
ma politica a realidade a partir da universalizagao
do espaco privado.

Conclusao

A secularizagio é sempre um processo inacaba-
do. A dimensio secularizada — existencial do politi-
co — apresenta-se como algo intolerdvel as doutrinas
do Estado de cunho democrdtico-liberal, devido a
inteligibilidade dos antagonismos entre seres hu-
manos. Schmitt pretende por meio de seu conceito
de secularizacio expor os riscos da democracia libe-
ral ao revelar que a despolitiza¢io ou a negacio da
forma mais extrema da contingéncia, isto ¢, a dos
antagonismos humanos, eleva os niveis de instabi-
lidade politica. A subsungio da realidade a repre-
sentagdes de imanéncia as normas juridicas e leis do
mercado nio s6 oculta a decisdo politica soberana,
mas também transfere a responsabilidade deciséria
para uma entidade abstrata e impessoal: o governo
da lei. A secularizagdo operada por Schmitt preten-
de revelar a hipéstase do deslocamento liberal da
responsabilidade do agir politico humano, concreto
e personalistico para impessoalidade da norma juri-
dica abstrata e genérica. O politico, compreendido
como o inexordvel cardter contingente da vida hu-
mana, condicionada & finitude e 2 inabaldvel possi-
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bilidade de conflito existencial ndo pode ser negado
por uma simples razdo: a nega¢do da contingéncia
ou dimensio existencial dos conflitos eleva seus ni-
veis, pois a contingéncia ndo poder ser eliminada
da vida humana, mas apenas reduzida.

Notas

1 De acordo com o autor, conceitos politicos precisam
ser compreendidos em conformidade com o seu sen-
tido histdrico, precisamente a partir uma situagio his-
térica especifica que se refere sempre a um antagonis-
mo concreto. Isso significa que os conceitos politicos
sdo ininteligfveis fora da situagio concreta de conflito
que constitui seu nucleo seméntico. Desse ponto de
vista, se porventura nos furtamos a compreensio do
sentido histérico concreto do antagonismo, os con-
ceitos politicos “se convertem em abstragdes vazias”

(Schmitt, 2002b, pp. 30 ¢ 31).

2 Todos os trechos de livros citados neste trabalho, pu-
blicados em alemio e constantes da bibliografia, fo-
ram traduzidos por mim.

3 O termo secularismo (Sikularismus) ¢ empregado por
Hermann Liibbe no livro Sikularisierung. Geschichte
eines ideenpolitischen Begriffs [Secularizagdo. Histéria
de um conceito politico de ideia].

4 O cardter transcendente do politico revela-se no fato
de os antagonismos existenciais (dimensdo do politico)
ndo poderem ser subordinados a nenhum conjunto de
regras, sejam elas morais, juridicas ou econdémicas. O
politico transcende a qualquer normatizacio cuja ge-
neralizagio oculte a dimensao existencial do conflito.

5  Esta passagem ¢ extraida por Schmitt do trabalho La
Repéticion da autoria de Kierkegaard (1997, p. 66).

6 O conceito de Deus teista e defsta é, respectivamen-
te, compreendido por Schmitt como a representagao
de duas diferentes imagens que se opdem: a primeira
revela um Deus pessoal que cria e governa o mundo;
a segunda retrata um Deus impessoal que, a despeito
de ter sido o criador do mundo, nele nio intervém.
Tais concepgdes de Deus correspondem, respectiva-
mente, a imagens de transcendéncia e imanéncia, que
encontram sua estrutura andloga na organizagio social
e politica cujo soberano ¢ uma autoridade pessoal capaz
de intervir na realidade concreta, ¢ um soberano impo-
tente, incapaz do governar (Schmitt, 2004, pp. 51-55).

7 Emprego desontologizacio no sentido de privatizagao
ou esvaziamento das qualidades da realidade do ser,

mediante um processo intenso de subjetivagio ou
remissdo do sujeito individual para o interior de seu
pensamento. A desontologizacio de um sujeito sobe-
rano, pessoal e supraindividual, dotado de autoridade,
teria ocorrido segundo Schmitt no século XVII com
“reviravolta cartesiana”. Vale salientar que tal processo
conduz a uma fuga do ser para dever ser, e “quanto
mais se torna puramente normativista, conduz a uma
separagdo cada vez mais explicita entre a norma e a
realidade, entre ser e dever ser, entre regra e conjunto
de fatos concretos” (Schmitt, 1993, p. 15).

8 O socidlogo alemao Helmut Schelsky observa “que
Hobbes nio era apenas do ponto de vista cientifico-
-académico o autor ‘predileto’ de Carl Schmitt, mas
que Schmitt” é o ““Hobbes alemao do século XX

(Schelsky, 1981, p.5).
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A DESPOLITIZACAO DA DEMO-
CRACIA LIBERAL NO PENSAMEN-
TO DE CARL SCHMITT

Pedro Villas Boas

Palavras-chave: Despolitizagio; Demo-
cracia liberal; Secularizagio; Contingén-
cia; Estado.

A secularizagio de teorias do Estado mo-
derno ainda é um processo inacabado. A
despolitizagio promovida pela democra-
cia liberal priva as concep¢oes do Estado
moderno de seu conceito de soberania
ao reduzir o politico a0 Ambito da mo-
ral, do direito e da economia. O concei-
to de secularizagio, empregado por Carl
Schmitt, permite desvelar as concepgoes
de imanéncia que ocultam as agdes po-
liticas concretas revestidas com o manto
do governo da lei. Para Schmitt, a secu-
larizagao do politico confere visibilidade
aos antagonismos existenciais humanos
escamoteados pela democracia liberal.

DEPOLITIZATION OF LIBERAL
DEMOCRACY IN THE THOUGHT
OF CARL SCHMITT

Pedro Villas Boas

Keywords: Depolitization; Liberal de-
mocracy; Secularization; Contingency;
State.

The secularization of State theories is
still an unfinished process. The depoliti-
zation conducted by the liberal democ-
racy deprives the conceptions of modern
State from its concept of sovereignty as
it reduces the political to moral, law,
and economy only. The concept of secu-
larization used by Carl Schmitt unveils
the conceptions of immanence which
conceals the concrete political actions
dressed in the cloak of the rule of law.
For Carl Schmitt, the secularization of
the political confers visibility to the hu-
man existential antagonisms which are
usurped by the liberal democracy.

LA DEPOLITISATION DE LA
DEMOCRATIE LIBERALE DANS
LA PENSEE DE CARL SCHMITT

Pedro Villas Boas

Mots-clés: Dépolitisation; Démocratie
libérale; Sécularisation; Contingence;
Etat.

La sécularisation des théories de I'Etat
moderne demeure un processus inachevé.
La dépolitisation menée par la démocra-
tie libérale prive les conceptions de I'Erat
moderne de leur concept de souveraineté
en réduisant la politique 4 son aspect mo-
ral, de droit et d’économie. Le concept de
sécularisation, employé par Carl Schmitt,
permet de dévoiler les concepts d’'imma-
nence qui cachent les actions politiques
concrétes revétues de autorité du gouver-
nement de la loi. Pour Schmitt, la séculari-
sation de la politique donne une visibilité
aux antagonismes existentiels humains que
la démocratie libérale se charge de cacher.



