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O corpo simplesmente corpo

Resumo

A corporeidade humana tornou-se um tema que
sensibiliza um ntmero grande de estudiosos de
diferentes areas. A biologia, especialmente pelo
dados

significativos para alimentar o debate. As ciéncias

avango da genética, oferece os mais

humanas, particularmente, a antropologia ¢ a
sociologia sd3o as que se alimentam com maior
intensidade dessas informagdes. Este texto, ainda que
de forma literaria, é um convite para refletir sobre as

questodes basicas do homem corporal.

Unitermos: Corpo - Corporeidade - Historia -

Dominagao - Libertagao

Abstract

The human "corpority" became a subject that
touches a great number of research of different

areas. The biology, especially by the progress of

genetics, gives the most relevant facts to feed the
discussion. The human science, particularly, the
anthropology and sociology are these ones that feed
themselves with more intensity ofthose facts. This
paper is an invite to reflect about basics questions
of the bodily man.

Introdugao

Para comegar vou fazer duas observagoes. A pri-
meira remete ao tema da corporeidade como uma
preocupagao pessoal, surgida desde quando fui le-
vado, de maneira um tanto autoritaria, a pensar a

Silvir

educagio fisica. Fato que me levou a escrev
os textos que tratam das questdes da corpor
sem entretanto deixar-me satisfeito. A s
observagdo diz respeito ao VII Congresso E
ro de Historia da Educacao Fisica, Esporte
e Danga. Para situar o leitor vou lembrar
da mesa redonda: Resgatando a Historia dc
através da Religido, da Mitologia e da Arte.
estudo, embora verse sobre questdes do cor
foi elaborado a luz de um resgate religioso,
ou artistico. Além disso ele ja vinha
anteriormente gestado no siléncio e na de:

de minhas indagacdes. .
£ag Uma coisa,

No meu estudo ha ainda certamente,
um agravante, pois nao ;e clara, a.
estou seguro de que o
resgate de sua historia ndo
se

a mitologia
libertam o c

dé, exatamente, pelos 8 ilhdes da
caminhos propostos aci- cientificidac
ma, religido, mitologia e arte. Nao sei se «
da religido, da mitologia ou da arte nos r
a historia do corpo, ou apenas a histd
corpos construidos pelos saberes e fazeres
tré€s instancias da vida humana.

Uma coisa, certamente, pareceu-me clar:
ligido, a mitologia e a arte libertam o co1
grilhdes da cientificidade. Elas nos «
outras historias libertarias ou ndo. Pelo
nés, filhos da racionalidade cie
poderemos ouvir outras historias do

talvez, capazes de nos mostrar a historia
pelo corpo.



O titulo que eu dei a esta minha exposicao ¢: 0
corpo simplesmente corpo. Esse titulo teria o
objetivo de encontrar o corpo antes de todas as
historias. Caso ndo cumpra a tarefa que
corresponda as expectativas dos organizadores e
participantes, pelo menos, espero transmitir a
preocupacdo de quem se esforcou e se esforca para
escutar a mensagem proveniente do proprio cor-
po, antes de passar pelas representacdes de qual-

quer ordem.

A metodologia empregada, certamente, ndo ¢
aquela dos historiadores de carteirinha, dito com
mais respeito, historiadores cientistas. Também
nao posso dizer que seja filosdfica, um recurso
que eu sempre invoco devido a minha formagao
académica, porém sem conseguir alcangar a den-
sidade racional que os filésofos profissionais exi-
gem. Em outras oportunidades fui convidado a
falar da filosofia do corpo. Nao demorei muito
para perceber que a filosofia do corpo, da qual
eu falava, era, de fato, o corpo construido pelas
correntes filosoficas. Ou seja, o corpo que as filo-
sofias desenharam, o que significa dizer, o corpo
das filosofias. Ha algum tempo tento encontrar a
filosofia do corpo, silenciada pelo corpo da fi-
losofia ou das filosofias.

A historia da filosofia, na verdade, mostra que
somente tratou do corpo porque o logos, a psi-
que, a mente, a alma, a razdo ou a consciéncia
nao conseguem manifestar-se a ndo ser pelo cor-
po. Na antigiiidade e na medievalidade o corpo
era apenas o recinto provisorio de uma alma apri-
sionada. Desde Descartes o corpo era apenas uma
exigéncia logica da existéncia de um eu pensante.
Dai que o corpo ficou, durante muito tempo, um
penduricalho  antropoldgico  problematico.
Entretanto, atualmente, fil6sofos, psicologos, his-
toriadores, sociologos, tedlogos, lingiiistas,
comunicadores, politicos, poetas, artistas etc.
mostram inusitado interesse pelo corpo. Os in-
dividuos em geral, também, entraram na euforia
de dedicar-se ao corpo das mais diferentes ma-
neiras. Nao sei, com certeza, quais seriam as ra-

z0es destas preocupagoes.

Nesta reflexdo pretendo dar um passo em
direcdo ao corpo para, num primeiro momen-to,
poder ouvir sua fala, para depois ouvir e
entender sua historia. Por isso, optei por ndo
desenvolver meu discurso através de concei

tos, de defini¢des rigorosas e de metodologias
cientificas. A linguagem das metaforasl, da arte,
da danga e da musica, certamente, acredito que
¢ a mais apropriada para que o corpo se ex-
presse. A arte consegue construir corpos sem
violentar o corpo vivo. Na danga o corpo pode
expressar-se pelo prazer do movimento. Com a
musica ele sonoriza seus sentimentos. Pela
metafora ele se liberta das prisdes dos concei-
tos e das definigdes do discuti racional e
cientifico.

Talvez, o corpo ndo seja uma maquina, nem um
cadinho purificador da alma, nem um invélucro
da psique, nem um suporte para a razao, nem
uma equacdo matematica, nem uma formula
quimica, nem uma organizagdo me-canica, mas
uma obra de arte, uma melodia. Entdo, a sua
historia, provavelmente, ndo seja aquela que
contamos. A histdria que contamos ¢ aquela que
narra o tratamento que a racionalidade lhe deu.
Se o corpo ¢ melodia precisamos de um ouvido
muskal. fosse possivel,
substituir Galileu por Kepler. Enquanto o

Caso poderiamos

primeiro transformou a matematica numa
linguagem quantitativa das ciéncias, o segundo
queria que ela fosse um meio para entender as
melodias dos astros. Assim o universo e 0 corpo
nao seriam maquinas e sim sinfonias. Mas como
a versdo galileana triunfou, hoje nds aqui
estamos querendo resgatar a historia do corpo
através das instituicdes que as ciéncias quiseram
banir, a religido, a mitologia e a arte.

A primeira atitude para ouvir a histdria do corpo,
no meu entender, consiste em tentar superar a cor-



As origens da histéria do corpo

A narrativa das origens, embora pouco cientifi-
ca, porém, mais sincera, pode iniciar assim: Era
uma vez um corpo que era simplesmente corpo.
Tudo era corpo ou corporeidade. Nao havia ou-
tra maneira de ser. Um desses corpos foi reco-
nhecido como sendo o homem. Havia outros
corpos, como o dos primatas, dos simios, dos
chimpanzés, do gorila, do ledo, do elefante, do
gato, dos passarinhos, das pedras, das plantas
etc. Cada ser destes era corpo, isto €, seu corpo.
Entdo, o homem, da mesma forma, era corpo, s6
corpo, mas corpo vivente. Mas vivente de uma
vida propria. Cada corpo vivente tinha sua vida
propria.

O homem, corpo vivente, era mundo. Todos os
seres eram corpo. Todos os seres eram mundo.
Todos eram, ao mesmo tempo, corpo ¢ mundo.
O que os distinguia, além das formas, era a sua
corporeidade, isto ¢, o seu principio vital ou sua
arquitetura vivente, os cientistas diriam, codigo
genético. Cada corpo vivo regia-se pelo dinamis-
mo proprio de sua corporeidade vivente; cada
corpo fisico regia-se pela sua composi¢do quimi-
ca especifica. O mundo era constituido de cor-
pos vivos e corpos ndo-vivos. Os corpos vivos
eram corporeidades autoorganizaveis. A continui-
dade dos corpos vivos por sistema gerador em
que uma parcela, que poderia ser chamada de
semente ou ovo, e que possuia a memoria de todo
0 corpo, gerava um novo corpo igual ao genitor.
O novo corpo, por um destino interno e em
interagdo comunicativa com o meio ambiente,
germinava, crescia e tornava-se uma corporeidade
completa em sua especificidade.

Para simplificar a cadeia geradora, talvez, hou-
vesse uma corporeidade primordial, inica, da qual
se originaram todos os corpos. Podia ser uma
corporeidade feita de luz ou de energia. Esta
corporeidade luminosa ou energética gerou as
corporeidades de todos os corpos, desde os cor-
pos, conhecidos como particulas, corpusculos,
atomos, sub-atomos, poeira cosmica, moléculas,

genes, neurdnios, células e denominados generi-
camente de microorganismos vivos ou ndo-vivos,
até os imensos corpos celestes, como os astros, as
estrelas, os planetas, os dinossauros, os rinoce-
rontes, as aves, 0s peixes etc, conhecidos como
macroorganismos.

O que diferencia essa infinitude de corpos ¢ sua
constitui¢do propria, sua auto-organizagao, isto ¢,
sua corporeidade. Essa diversidade ilimitada de cor-
pos nada mais € que a escrita real, visivel e concreta
da historia do Universo. A historia coletiva da orga-
nizacdo de corpos e a historia individual de cada
corpo sao a biografia

geral e particular, desde as origens até hoje, da

formagdo do Universo e . )
A 14 Vd
de cada corpo. Tudo esta Jonte primordial

gravado na heranga de8arantiu a genese de

cada organismo. E so cada corpo,
saber interpretar o que ai garantindo-lhe uma

ficou gravado das corporeidade
experiéncias passadas. Ooriginal pelo

corpo vivo ¢, exatamente, desenvolvimento que

essa interpretagdo. , -
P se da na ocupagdo de

corpo conserva a escrita
de sua historia desde sua lugar es e de tempos

génese.  Alguma coisa distintos

aparece, apesar do leitor usar uma lente precaria, na
engenharia genética, a comecar com OS
cromossomos recessivos ¢ a clonagem, para os
cientistas; e na teoria das reencar-nagoes, para os
misticos. A contribuicdo dos cientistas para esta
historia é cada vez mais impressionante. Basta
lembrar o projeto Genoma Humano. Exemplo,
mais especifico, o parentesco entre etnias diferentes,
mas que geneticamente sdo irmdos. Falo dos
Judeus, palestinos, sirios e libaneses, como um dos
exemplos mais recentes.

Apesar das multiplas semelhangas entre os corpos,
razao que nos levou a pensar que os corpos huma-
nos geneticamente sdo todos iguais, na verdade
cada corpo € um corpo. Parentesco ndo ¢ igualda-
de. Nao se repete, para se repetir deveria ocupar o



mesmo lugar no tempo e no espaco. A identidade
absoluta faz coincidir, exatamente um no outro,
de tal forma que se torna o mesmo. Nem a
clonagem, provavelmente conseguird tal facanha.
Ainda que Baudrillard refira-se a tal possibilidade
como o inferno do mesmo, dificilmente havera uma
repeticdo de um ser vivo ja que o intercambio com
0 meio ambiente ndo pode ser nem predefinido,
nem garantir que seja o mesmo do doador. Estar
em outro lugar ou em outro momento, é ser ou-
tro. O corpo pode ter uma identidade genética,
mas o seus processo de auto-organizagao diferen-
cia-se obrigatoriamente pela interagdo com o mun-
do. Os genes se desenvolvem influenciados pelo
meio ambiente. A fonte primordial garantiu a gé-
nese de cada corpo, garantindo-lhe uma corpo-
reidade original, pelo desenvolvimento que se da
na ocupacao de lugares e de tempos distintos.

Esses dois elementos, espacialidade e tem-
poralidade, que irfo preocupar, depois de muitos
tempos passados e espacos percorridos, um
grupo de corpos que pretendeu emancipar-se do
corpo, declarando-se uma entidade extra-corpo-
ral. Isto porque o corpo ndo se esgota nos limites
de sua pele, de sua superficie. A corporeidade se
estende no tempo e no espaco, melhor dito, ela é
tempo e ¢ espaco ndo apenas uma estrutura de
carne e 0ssos, o que lhe da possibilidades de cons-
truir-se de diferentes formas.

A corporeidade primordial foi inventada, pela
fecundidade de sua imaginacdo criativa, novas
formas de corporeidade. Assim os corpos foram
se formando, como seqiiéncias ou como ruptu-
ras, distanciando-se mais ou menos uns dos ou-
tros, devido a um dinamismo herdado da
corporeidade primordial, sempre entrelacados
entre si como uma teia de aranha, mas for¢ados a
adaptacdes ao meio ambiente. Cada um foi
inventando formas diferenciadas de manifestar-
se, isto ¢, de estar presente, de relacionar-se, de
distinguir-se, sem separar-se, da corporeidade
originaria. Alguns mais sélidos, a exemplo dos
cristais; outros mais volateis, a exemplo da fu-

maga. Os primeiros, por serem pesados e mais
passivos, sdo facilmente aprisionaveis; os segun-
dos, por serem leves e fugidios, precisam de ar-
madilhas para serem capturados. Os sélidos man-
tém uma forma corporal aparentemente estavel e
imoével, porque a sua permanéncia no tempo e
no espago ¢ mais duradoura; os fluidos e os gaso-
sos mostram uma corporeidade maleavel,
flacida, pode, até, ser desfeita e refeita com
relativa facilidade, porque ¢ da especificidade
destes corpos.

Ao lado destas corporeidades fisicas surgem ou-
tros tipos de corpos, cuja corporeidade é dotada
de um dinamismo muito mais complexo. Sdo os
seres vivos dotados de um sistema proprio de
autoorganizar-se. Essa capacidade de auto-
organizar-se ¢ propria dos vegetais, dos animais
e dos humanos. Cada espécie ¢ constituida de
uma corporeidade especifica, que, por sua vez, se
expande numa infinidade de corporeidades dis-
tintas segundo o grau de participagdo da
corporeidade genérica a que pertencem. Assim
pode-se constatar um numero ilimitado de
corporeidades vegetativas, animais e humanas.

Pelos manuais, elaborados em torno da divisdo
de corpos, ficamos diante de quatro grandes ca-
tegorias de corporeidades, cronologica e hierar-
quicamente estabelecidas. Datas e locais foram
designados como sendo o tempo e o lugar de seu
aparecimento ou formacao. Tais categorias sdo
também conhecidos como reinos. Temos, assim,
o reino mineral, o reino vegetal, o reino animal e
o reino humano. Aceitou-se uma progressao li-
near de aperfeicoamento, culminando no corpo
humano. De fato, sdo corporeidades diferencia-
das a partir de sua arquitetura e de um processo
evolutivo. Todas estdo interligadas, mas cada gru-
po se aperfeicoa dentro de suas potencialidades.
Um grupo nio serve de degrau para o outro subir
mais. E como o botdo de uma flor que desa-
brocha, que produz a semente. E esta recomeca
o ciclo no interior da corporeidade universal.

Se aceitarmos o sentido amplo de vida, podemos
dizer que todos os corpos s3o vivos.



Habituamo-nos a dizer que os astros tem uma
duragdo mas, hoje, ¢ possivel dizer que uma es-
trela ou um planeta tem vida. Vivos de vidas
diferentes. Todos oscilam entre a origem ¢ o fim;
entre a composicdo e a decomposigdo, entre o
nascimento ¢ a morte. Todos possuem trés ele-
fundamentais, a temporalidade, a
espacialidade e a acdo. Todo o corpo situa-se
num momento ¢ num lugar e desenvolve
atividades que lhes sdo especificas. E o tipo de
corporeidade que determina a maneira de estar
num lugar e num tempo e o modo de agir. A
acdo manifesta-se duplamente. Como dinamis-
mo de manutencdo de sua organizagdo e, ao
mesmo tempo, como principio de inter-
relacionamento com as outras corporeidades. Os
corpos, portadores de vida vegetativa, sensitiva
ou psiquica, s3o dotados de um sistema de
autoorganizacdo o que lhes garante uma auto-
nomia maior no processo de desenvolvimento.

mentos

Gragas a esse poder de autoorganizagdo surgiram
arquiteturas corporais cada vez mais complexas.
Quanto maior sua complexidade, maior o
numero e a qualidade de suas fung¢des. Foi assim
que se desenvolveram infinidades de espécies de
seres vivos, cada qual com suas funcdes
correspondentes ao  seu  sistema  de
autoorganizacao. Neste cenario o corpo humano
organiza-se como o todo de uma espécie de seres
vivos. Um corpo que, tudo indica, estaria no
topo de um processo evolutivo. Atingira o mais
alto grau das manifestacdes da vida. Ele ndo
precisaria obedecer a nenhuma instincia
superior, porque, além de ser portador de toda
vitalidade dos demais seres vivos, conseguira
uma fungdo nova, original. Ele conservou parte
da sabedoria vegetativa, manteve boa dose da
astucia do instinto animal e adquiriu, o que o
caracteriza, o impulso criativo. Pelo impulso
criativo recebeu o poder de inventar e de inven-
tar-se, de dar sentido as coisas, de fazer com que
tal coisa seja tal coisa, de tracar sua propria
identidade e de decidir ser o que ele quer ser.
Viver num mundo que ele mesmo cria.

Esse poder criativo da corporeidade humana agu-
¢ou a imaginagdo e, desta maneira, foram tragadas
diferentes imagens de homem, e foram criados
outros mundos, como sua nova patria. Nestes
projetos de novos homens e de novos mundos, o
que ¢ impressionante, o corpo foi gradativamente
perdendo participagio e presenca, chegando a ser
esquecido e neutralizado. O proprio poder cria-
dor, originariamente gerado ¢ dependente do
corpo, proclama-se autdonomo. Passa a olhar o
COrpo como um estorvo, Como uma ameaga,
como uma tragédia. Na melhor das hipoteses
como um instrumento para os mais diferentes
fins, menos o dele mesmo, o de viver.

Depois desta ruptura entre o corpo e seu impulso
criador, que recebe denominagdes diferenciadas em
cada cultura e época, a historia do corpo devera
ser encontrada nas entrelinhas da historia desta
entidade, com nomes diferentes, que se instalou
soberanamente na corporeidade do ser humano.

A busca do lugar, do tempo e da ag¢do do corpo
humano, livre do tempo do lugar e da acdo da
razdo, inspirou o presente relato construido sob
os signos da metafora, do ritmo, da melodia, da
danca e da coreografia teatral, em lugar do dis-
curso cientifico.

A misteriosa historia das
imagens de homem

Desde tempos imemoriais que o homem busca
saber quem ele é. A ultima pergunta mais séria
sobre o tema, creio eu, foi feita por Kant, junto
com outras trés perguntas: Que posso saber? Que
devo fazer? Que me ¢é permitido esperar? E, por
fim, quem ¢ o homem? Afinal, que tipo de criatu-
ra € esta que pode saber, que deve fazer e que lhe é
permitido esperar? Kant apenas se preocupou com
as trés primeiras, a ultima Kant ndo respondeu.

A filosofia, depois de Kant, perdeu seu estatus di-
ante das ciéncias empiricas que cresciam na confi-
anca dos pensadores pelo rigor de seus métodos,



pela objetividade de suas verdades e, particular-
mente, pela eficacia de seus resultados praticos.
Entusiasmado pela ciencia, o homem moderno,
deixando de lado a questdo filosofica, concentrou-
se sobre as imagens tracadas pelos grandes ideais
que nasciam do conhecimento cientifico e dos
projetos de auto-realizagdo num processo de do-
minio sobre o mundo exterior. Assim passou trés

Penso nao exagerar
ao afirmar que o
individuo julga que
se conhece ndo pela
experiéncia
existencial de ser
corpo, mas pelas
representagoes
cientificas que as
ciéncias lhe oferecem

séculos dedicado a

constru¢do de objetos
cientificos que, durante
muito tempo, acreditou
serem reproducdes fiéis
do mundo real. O corpo
humano nao escapou das
medi¢des desta engenharia
cientifica.

Entretanto, nestas
mudangas cronologicas de
virada de século, pode-se
perceber

concentracdo de focos das

uma

mais variadas luzes sobre a imagem de homem,
em parte, motivadas pelo reingresso do corpo na

casa (Oikos) humana. O corpo parece estar

sendo reconhecido como parte fundamental do

ser humano. Esta nova visdo antropologica nos

conduz a revisar duas questdes.

A primeira questdo nos obriga a revalidar a per-

gunta: Quem seria o homem? Um anjo decaido?
Um semideus? Um simples mortal condenado a
morte como qualquer ser vivo? Um composto bi-

nario de corpo e mente? Uma composi¢ao ternaria
de corpo, mente e espirito? Ou, quem sabe, um

mortal sonhador a caminho da imortalidade? E,

por fim, a inquietacdo mais atual, seria a

corporeidade a condic@o especifica do ser huma-
no? Simplesmente dita, ser homem ¢ ser corpo?

A segunda questdo indaga a quem cabe respon-
der esta questdo, que Kant ndo respondeu? Que
ciéncia seria capaz de resolver esses mistérios

que, a0 mesmo tempo,

afligem e criam espe-

rangas na humanidade? Ou ndo haveria respos-
ta? O homem ¢ a eterna esfinge, representada
pela Tragédia de Edipo-Rei? De pouco adianta
ao homem decifrar o enigma da esfinge, se esta
decifracdo o transforma em nova esfinge a per-
correr os caminhos sem destino? Um eterno
Sisifo? As filosofias, as teologias e as ciéncias nos
encheram de conceitos, definicdes, dogmas e
formulas sem satisfazer a curiosidade humana
sobre sua origem, sua presen¢a no mundo e seu
destino ultimo.

No conjunto dos esforcos de toda a humanidade
para responder a essas indagagdes, a cultura oci-
dental, com sua mania de simplificar, reduziu o
grande desafio de conhecer-se a si mesmo a uma
questdo epistemologica. Conhecer, na mente dos
sabios e investigadores ocidentais, ¢ uma apreen-
sdo inteligivel, cognitiva que nos dd uma repre-
sentagdo mental do homem. Essa representacao
passa a ser a mediadora entre nds e a realidade
fora de nds. Conhecer-se a si mesmo nao ¢ uma
experiéncia existencial, uma vivéncia, mas uma
imagem que se interpde entre o homem existente
e o homem pensante. Instala-se, assim, uma
distancia entre o homem vivo ¢ o homem pensa-
do, entre 0 homem que vé e o homem que € vis-
to, embora se acredite convictamente que eles
devem coincidir. Trata-se da distancia que ha
entre o sujeito e o objeto do projeto epistemo-
logico cartesiano. O homem cria de si mesmo
uma imagem inteligivel, abstrata, uma represen-
tacdo mental e passa a, com ela, identificar-se.
Penso ndo exagerar ao afirmar que o individuo
julga que se conhece ndo pela experiéncia exis-
tencial de ser corpo, mas pelas representacdes ci-
entificas que as ciéncias lhe oferecem.

Nestes novos tempos, diante do fracasso dos sa-
bios do passado, filosofos, tedlogos e cientistas,
surge a esperanca, nao de uma nova ciéncia, mas
de uma nova maneira de ver o homem e o mun-
do, resumida pelo que se poderia chamar de vi-
sdo ecologica. Teriamos uma ecologia humana e
uma ética da estética.



Antes de entrar na reflexdo sobre o mérito ou
demérito dos procedimentos epistemologicos da
cultura ocidental, e antes de sonhar com uma
utopia ecologica, quero recorrer a uma maneira
diferenciada e estranha de pensar o humano do
homem, que nos vem da sabedoria oriental. Jul-
guei que essa maneira de pensar poderia sugerir
caminhos diferentes que conduzam a historia do
corpo.

Como ja sabemos, do Oriente dificilmente nos vém
conceitos, defini¢cdes, formulas abstratas. As cul-
turas orientais nos falam através de exemplos, his-
torias, lendas, fabulas e ligdes. Assim, diz uma ve-
lha lenda hindu que houve um tempo em que to-
dos os homens eram deuses. Mas eles abusaram
tanto da sua divindade que Brahma, o mestre dos
deuses, tomou uma decisdo de lhes tirar o poder
divino; resolveu escondé-lo num lugar onde seria
absolutamente impossivel reencontra-lo. Esta pre-
ocupacdo gerou um grave problema, onde encon-
trar um esconderijo absolutamente seguro. Para
isso, Brahma convocou um conselho dos deuses
menores para juntos tracar um plano de agdo. Os
deuses menores foram encarregados de localizar o
lugar apropriado onde a divindade dos homens
deveria ser depositada. A primeira proposta suge-
ria que a divindade humana fosse enterrada nas
profundezas da terra. Nao, isto ndo basta, respon-
deu Brahma, pois o homem vai cavar a terra e aca-
bard por encontra-la. Entdo os deuses, depois de
novas conjecturas, retrucaram: Seria mais seguro
joga-la no mais profundo da imensiddo dos ocea-
nos. Brahma, mais uma vez, recusou a sugestao
por julgar que o homem, um dia, iria mergulhar e
explorar o fundo dos mares e poderia recupera-la.

Diante das recusas de Brahma, os deuses meno-
res concluiram que ndo saberiam encontrar um
lugar mais seguro do que no interior da terra ou
nas profundezas dos aceanos. Por mais que pen-
sassem nao conseguiam como agradar ao Deus
Supremo e reconheciam sua falta de imaginagao.
Diante desta situagdo, Brahma ndo demorou em
pronunciar sua sentenga: Eis o que vamos fazer

com a divindade do homem, vamos escondé-la na
maior profundeza dele mesmo, pois é o unico lu-
gar onde jamais ele pensara em procurd-la. Desde
esse tempo, conclui a lenda, os homens fizeram a
volta a Terra, exploraram, escavaram, subiram
montanhas, navegaram todos os mares mergu-
lharam em suas aguas sempre em busca de algo
que se encontra nele mesmo. (Cf. Branddo, Cre-
ma-O Novo paradigma holistico: ciéncia, filo-
sofia, arte e mistica p.13).

Evidentemente, toda lenda traz uma mensagem.
Ela ndo descreve um fato historico em si, mas o
significado que o fato anuncia. A narrativa pare-
ce indicar que o houve um tempo em que todos
os homens era deuses. A minha interpretagdo ¢
que os homens e todos os seres do universo for-
mavam uma unidade cosmica. Mas os homens
aos poucos foram se distanciando e romperam
com a harmonia cosmica, na medida em que tra-
garam para si mesmos uma imagem ¢ um modo
de agir pelos quais se separaram e se confronta-
ram com O universo.

Provocado pela lenda hindu, perguntei-me: sera
que estou procurando a historia do corpo no lu-
gar certo?

Nos, ocidentais, certamente, somos 0s que mais
nos distanciamos deste esconderijo interior, onde
esta depositada a nossa parcela de divindade, isto
¢, a nossa identidade humana. Para simplificar,
talvez de maneira ingénua, acredito poder
exemplificar a disting@o existente entre ociden-
tais e orientais no modo de conduzir o processo
de humanizagdo, através de duas atividades bem
caracteristicas. Refiro-me ao YOGA, praticado no
Oriente, ¢ 0 JOGGING, praticado no Ocidente.
O primeiro, parece-me, revela a filosofia de vida
de grande parte das culturas orientais. O
segundo, por sua vez, expressa com muita preci-
sdo o significado da filosofia ativista reinante na
sociedade ocidental da era industrial.

A tradicdo antropologica ocidental nos mostra
uma complexa arquitetura humana, inspirada em



diferentes fontes, que, aos poucos, revela uma
total cis@o do ser humano consigo mesmo e com
o mundo exterior.

Houve um tempo em que, aparentemente, pelo
menos para nds ocidentais dedicados as atividades
cognitivas, o homem primitivo ndo estaria preo-
cupado consigo mesmo como objeto inteligivel, o
que, de alguma maneira, classificamos como um
estagio de ignorancia. Com certo tom de lamen-
to, concluimos que ainda ndo se havia chegado a
uma representagdo mental do homem. O homem
primitivo tinha, apenas, uma vivéncia de si mes-
mo e uma percep¢ao imediata de si e do universo.
Ele era, simplesmente, presenca, isto €, presente a
si mesmo, aos outros ¢ ao mundo. Ser presenga
significa estar aqui e agora significativamente, in-
tencionalmente. O que equivale dizer: estar neste
lugar e neste momento em situagdo. Na lingua-
gem de Maffesoli significaria estar-junto-com os
outros no mundo. Este homem situado sente que
estd presente, sente os outros, sente as coisas; me-
lhor, convive com elas. Nao € uma coisa, porque a
esta falta o significado do lugar.

Este tempo, pensando na lenda, seria aquele em
que os homens faziam parte da divindade, isto &,
integravam harmonicamente a unidade cosmica.
Na tradicdo biblica, com forte carga da cultura
semita, o homem, de fato, ¢ descrito como uma
criatura feita a imagem e semelhanca de Deus, e
vivia integrado a toda criagdo. Depois ele
descobre que pode ser diferente e superior.
Acaba por romper com seu criador e ver a natu-
reza como um conjunto de forcas hostis.

Depois disto o homem avangou orgulhosamente
nesta sua auto-afirmacao e passou a construir para
si uma imagem propria que lhe desse poder e
gloria. Deixou de aceitar-se como corpo que o
colocava como um ser do mundo, para buscar
uma superioridade que lhe conferia o poder de
Ver o universo a seus pés.

Estava, assim, inaugurado um processo de auto-
nomia que levaria a humanidade a romper su-

cessivamente com O UNiverso € consigo mesmo.
A proclamagdo da autonomia trazia em seu inte-
rior, ndo a divindade perdida, mas o distan-
ciamento desagregados responsavel pelas ruptu-
ras internas e externas.

O esforco do homem para criar uma imagem de
si, sem duvida, foi a confirmagao do que Brahma
previra, segundo o relato da lenda hindu. No
Ocidente as conseqiiéncias tornaram-se tragicas.
Nem mesmo as ameagas de uma destruicdo imi-
nente do planeta Terra, comove o homem para
demové-lo de sua furia destrutiva e auto-
destrutiva. Cada vez mais sua imagem o afasta
de si mesmo e da unidade cosmica.

Os distanciamentos perversos

Ao falar em distanciamento perverso quero re-
ferir-me as separacdes violentas de um todo em
suas partes inseparaveis. Por exemplo, refiro-me
a distingdo que fazemos entre um eu existencial,
concreto, vivido, e um outro eu que me ¢
fornecido pelo conhecimento racional e cienti-
fico, responsavel pela representacdo mental que
devo adquirir de mim mesmo. Assim pode-se
falar de um corpo vivido e de um corpo do co-
nhecimento. Quero lembrar, para mostrar o grau
de perversidade desta situa¢do, um fato que
aconteceu ha algum tempo na sala de aula. Es-
tava o professor trabalhando com um grupo de
mestrandos sobre o tema de filosofia da
corporeidade, quando, buscando saber o que
pensavam os alunos, perguntou a um dos pre-
sentes que idéia fazia do proprio corpo. O in-
terrogado desculpou-se dizendo que ndo poderia
responder porque era apenas aluno de gra-
duagdo. Ai o professor observou que ele deveria
ter mais de 15 anos e, durante esse tempo todo,
ndo conseguira formar uma idéia de corpo. Nao
¢ preciso dizer que o tom da observacdo era de
espanto, para ndo dizer que isto seria inadmis-
sivel. Como € que ele vivia o corpo sem ter uma
idéia do mesmo? A pergunta do professor era



emblematica no contexto das pedagogias
cognitivistas. Ter idéia de corpo ¢ muito dife-
rente de viver o corpo. O espanto do professor
pelo fato do aluno nio ter idéia de corpo porque
seu estudo ainda era pouco, transformou-se em
surpresa diante de sua pergunta. Ele fizera uma
pergunta da academia. Ela é o lugar das id¢ias,
das representagdes mentais da realidade. A
filosofia, com seu saber conceituai, exigia uma
idéia abstrata de corpo. Procedimento proprio do
projeto epistemoldgico. Na escola nos ocupamos
de representagdes mentais.

A conclusdo deste fato parece clara, viver o corpo
ndo necessariamente pode ser transformado em
idéia. A idéia € o produto cognitivo. Viver o cor-
po conduz a vivéncias,
idéia ¢ uma atividade mental, a vivéncia ¢ uma
atividade existencial. As vivéncias sdo uma mo-
dalidade de saber que se renovam a todo instan-
te; as idéias fazem parte dos saberes que se ad-
quirem através de um exercicio de abstracdo. As-
sim, o estudante, até aquele momento, so tivera
vivéncias do corpo, por sorte, ainda ndo encon-
trara uma disciplina que lhe dera uma idéia de
corpo, ou, talvez, ele ainda ndo percebera. No
que se referia ao seu corpo, a academia, ainda,
ndo lhe ensinara os procedimentos metodologicos
para transformar vivéncias em idéias, conceitos
ou defini¢oes. Nele, aparentemente, ndo fora ins-
talado o distanciamento entre o corpo vivido e o
corpo representagao mental.

a sentir-se, a viver-se. A

Conclusdo final. O aluno ndo era ignorante,
muito menos digno de compaixdo. A pergunta
do professor ¢ que era idiota, isto é, académica.
Na academia € preciso ter idéia de todas as coisas
para ser aceito como sabio.

Para completar essa minha reflexdo vou referir-
me a trés instancias onde se opera o fenomeno
do distanciamento. Nao quero dizer que sejam
objetivamente trés ou so trés. Trata-se de uma
opgdo, digamos, pratica ou funcional.

- A primeira instancia acontece na propria pes-

soa. O homem se separa em duas partes. Desta
separacdo nascem as diferentes formas de
dualismos, ja fortemente questionadas e conde-
nadas, embora, ndo superadas. Toda antropolo-
gia ocidental foi definitivamente marcada pela
crenga de que o homem € psique e soma, alma e
corpo, mente e corpo ou, simplesmente, um com-
posto de espirito e matéria. Filosofias, teologias e
ciéncias estdo na base destas crengas. Esta
constatacdo ¢ um lugar comum, ninguém dis-
corda que elas foram perversas, mas, por como-
didade, falta coragem de renegé-las na pratica.

- A segunda instancia manifesta-se na distingdo,

na oposi¢@o ¢ na luta do homem contra a natu-

reza. O homem pos-

tou-se de um lado;

do outro lado, ele mesmo Conclusdo ﬁna]. 0]
instalou a  natureza. ;1,5 nio era

Inicialmente era um . .
ignorante, muito

distanciamento de .
menos digno de
contemplacdo, depois tor-

nou-se uma atitude de COMpaixdo. 4
oposigdo, por fim, acaboupergunta do

se transformando em luta professor é que era
aberta e mortal. O ho-jdjota, isto é,

mem julgou-se no direito

e, por vezes, no dever, .
“academia é
especialmente em  se

tratando de sua natureza, pP reciso ter lde_la
de domina-la, neutraliza- de todas as coisas

la e explora-la. A natu-para ser aceito
reza tornou-se a grande

fonte de recursos entregues ao homem para deles
fazer o que bem entendesse.

académica. Na

Este segundo distanciamento cria uma nova si-
tuacdo, pois o homem ¢ dotado de natureza. Mais
um problema para agravar o primeiro distancia-
mento.

- A terceira instancia acontece na separagdo en-
tre os homens dentro da ordem social. Repete-se
no social aquilo que acontece nas outras



duas instancias, pois as trés sdo concomitantes e
conseqiientes uma da outra. Alguns individuos
proclamam-se superiores, quando ndo, senhores

dos  seus

semelhantes.

Origina-se ~ uma

classificacdo e hierarquizacdo. Ha os senhores e
os escravos; os civilizados e os barbaros; os
sabios e os ignorantes; os humanizados e os
selvagens; os pobres ¢ os ricos. Embora, segun-
do a ordem da natureza, todos os seres humanos
pertencam a mesma espécie e, segundo os
principios da socialidade, todos sdo proclamados
iguais, fica claro que, lembrando o livro 4
Revolugdo dos Bichos, aparecem alguns bichos

No governo da vida
individual e coletiva
formou-se uma longa
dinastia imperial dé
mais de vinte seculos,
onde se sucederam
varias geragoes de reis
e rainhas

governando,
geralmente, durante

. .. p
seculos ininterruptos e

sempre com poderes|
absolutos

mais iguais que os outros.
Assim, todos os homens

sdo homens, mas ha
alguns que sdo mais
homens.

Diante destas situagdes e

lembrando
particularmente a lenda
hindu, fiquei ainda mais
convencido de que devo
pautar minha narrativa
metodologia

capaz de me conduzir por

Oor uma

um caminho ritmado e
metaforico, e ndo por uma

metodologia que me

oferece conceitos e defini¢des. Mais do que uma
narrativa de representacdes mentais da historia
do corpo, quero tentar projetar uma coreografia

dos corpos. Para

isso vou me valer

metaforicamente da ordem feudal que vigorou

na Idade Média. Na

ordem feudal, existe na

parte de cima do edificio social a nobreza

poderosa, soberana e

superior porque irrigada

pelo sangue azul e ilustrada pelas luzes do espi-
rito. Na parte debaixo, nos pordes da sociedade,

forma-se a multiddo

de escravos e plebeus,

humildes e humilhados, pobres e empobrecidos,
ignorantes e ignorados, porque portadores

da rudeza corporal, desprovidos de aspiracdes
elevadas, dominados por desejos animalescos,
carentes de inteligéncia e mergulhados em
atividades ignobeis. Pelo menos ¢ assim que pen-
savam os habitantes do alto da piramide social.
Traduzindo essa situagdo para a linguagem das
ciéncias e da técnica, falariamos em desenvolvi-
dos e subdesenvolvidos; a nova nomenclatura
para designar os nobres e os plebeus da era in-
dustrial.

A dinastia imperial

Os dualismos antropologicos geraram na vida de
cada pessoa uma hierarquia de valores. Os valo-
res espirituais, referentes a psique ou logos, a ra-
zao ou mente, & alma ou espirito, caracterizavam
o especificamente humano do homem. Eles da-
vam a imagem e a identidade do ser humano.
Em nome deles cada pessoa devia organizar sua
vida. A eles cabia o comando e o controle sobre
todas as manifestagoes da vida individual, mas
sua vigilancia maior devia ser aplicada sobre as
manifestagdes do corpo. Os desejos, as emogdes,
os instintos, as paixdes eram Vvistos como anti-
valores. As manifestacdes do corpo eram vistos
como residuos perigosos da heranca animal.

Essa mesma hierarquizagdo da vida individual é
transferida para a ordem social. Talvez, na cro-
nologia do planejamento social, seja mais correto
inverter. A partir de um projeto hierarquizado de
socialidade, foi tracado o perfil dos cidadados que
deveriam corresponder as diferentes fungdes da
ordem social a ser implantada. Assim, os ho-
mens, portadores com proeminéncia dos valores
mais nobres da natureza humana, tornaram-se os
cidaddos superiores em relagdo aos que eram
limitados e identificados pelas forcas e valores cor-
porais. Nunca ficou esclarecido quem determi-
nou o primeiro grupo privilegiado por ser dotado
de uma psique ou racionalidade superior. Aos
componentes desta casta competia exercer o po-
der sobre os demais, da mesma forma que a par-



te superior da natureza humana devia dirigir o
restante do individuo humano. Em ambos os
casos formaram-se dinastias imperiais que suces-
sivamente exerciam um poder plenipotenciario.

No governo da vida individual e coletiva for-
mou-se uma longa dinastia imperial de mais de
vinte séculos, onde se sucederam varias gera-
¢des de reis e rainhas governando, geralmente,
durante séculos ininterruptos e sempre com
poderes absolutos.

Seguindo a genealogia da dinastia imperial, des-
de a sua origem, encontramos ja na Polis grega a
entronizagdo do Logos - dinamica da psique -
como o soberano absoluto que resumia a verda-
deira natureza do homem e principio de
socialidade. E todo aquele que tivesse o desen-
volvimento de seu logos, isto ¢, de sua alma raci-
onal, deveria ocupar os lugares mais altos da hie-
rarquia social. A ele cabia o poder de governar e
garantir a ordem vigente promulgando leis e apli-
cando sentengas, premiando os bons e castigan-
do os maus. Em nome dos Logos criou-se o pen-
samento racional pelo qual definia-se a verdade ¢
a falsidade, distinguia-se a racionalidade da
irracionalidade, e, com isso, assegurava-se o que
era o bem e o que era o mal, o que era virtude e o
que era vicio. Em palavras mais simples, todo
aquele, que havia desenvolvido suas capacidades
mentais, era tido como o verdadeiro cidadao e, o
que era mais importante, tornava-se membro da
classe superior. A classe governante que tinha a
tarefa de conduzir o povo dominado por almas
inferiores, aviltadas e corrompidas pelo predo-
minio dos humores corporeos.

Na Idade Média o reino do Logos ¢ continuado
pelo reino da Alma, dotada do espirito divino,
porque fora criada a semelhanga do Deus
Criador. Com a ascensdo ao trono da Alma
acontece também a substituicdo da idéia de
Physis, responsavel pela manifestagdo do Logos
da tradicdo grega, pela idéia de um Deus tnico.
Assim a alma cristd ocupa o trono para condu-
zir a vida de cada homem individual e social-

mente. Ter as virtudes da alma crista era garantia
de uma vida
Suprema. O que importava para o individuo era
cultivar a espiritualidade, mesmo que fosse com
prejuizos graves para a corporeidade. De nada

superior junto a Divindade

valia ganhar o mundo inteiro se a alma fosse
perdida, esse ditado cristdo fazia parte do senso
comum da vida cristd. Na verdade a vida terrena
de nada ou pouco valia em si mesma. Seu valor
estava estritamente vinculado a felicidade da
vida eterna da alma. Para isso era preciso cultivar
os valores que desenvolviam a nobreza da alma e
sacrificar os valores corporais que podiam
desviar para os maus caminhos. Tal objetivo so6
seria alcancado através de um total controle
sobre a vida corporal, descrita como a grande
vila do reino da alma. A familia real da Alma
exerceu um poder absoluto durante, no minimo,
quinze mais
poderosas sdo as Igrejas e as Teologias

séculos. As suas institui¢oes

Com o declinio da Idade Média crista, surge uma
nova geragdo real. O homem ocidental, aparen-
temente, cansado de suportar os grilhdes do rei-
nado da nobreza espiritual divina da Alma, ape-
la para uma nova figura de poder. Entdo a Ra-
730, com tendéncias mais humanas, é escolhida
e introduzida para um reinado que, parece, ndo
ter mais fim. Sua ascensdo ao trono gerou mui-
tos conflitos. Foi violentamente contestada pelo
familia real da Alma. Ainda hoje suas relacdes e
atribui¢oes ndo estdo bem definidas e muito me-
nos apaziguadas.

Nao sei se ¢ legitimo comparar o dominio da
Razio, com os reinados anteriores, mas esse pa-
rece ser o mais dominador e absolutista da es-
pécie humana. Talvez, o mais tragico, porque
seu poder ¢ subtilmente exercido em nome do
proprio homem, com a aparéncia ilusoria de ser
libertario. A racionalidade, aquela das logicas
matematicas, torna-se a Unica instancia julgadora
do pensar e do agir humano, tanto na esfera
pessoal, quanto na coletiva. Tudo precisa ser
validado e legitimado pelos principios



da racionalidade. E o dominio absoluto da deusa
razdo. O governo de foro interno e externo per-
tence as luzes da Razdo. As ciéncias empiricas
constituem o legitimo exercicio da racionalidade
instauradora do conhecimento verdadeiro, com
ramificagdes em todas as instdncias da vida hu-
mana. Ndo ha instituicdo, ndo ha projeto, ndo ha
organizac¢do, ndo ha decisdo, nao ha saber, ndo
ha acdo, ndo ha nada que o homem faca sem
pedir o consentimento de sua majestade a rainha
e deusa Razdo. Seu poder
onipresente se da através de sua poderosa corte
constituida pelas ciéncias e pela técnica. E por
seu intermédio que exerce seu poder absoluto,
sempre inapelavel. Seu veredicto ¢ definitivo.
Somente outro julgamento seu podera refor-
mular a sentenca da verdade anterior.

onisciente ¢

Nao sei se esta resumida descri¢do da dinastia
imperial pode ser vista como uma seqiiéncia de
geragdes de uma Unica familia imperial, ou se
trata de diferentes familias instauradoras de dis-
tintas dinastias. O fato € que os antigos reis ou
rainhas continuam exercendo poderes paralelos
ao lado do rei ou rainha que exerce o poder no
presente. Talvez, seja mais correto em se falar de
confederagoes, aliangas, pactos ou blocos para
dividir territorios ¢ manter o poder. Seja como
for, o fato fica bem claro que a humanidade
hierarquizou os homens, uns dotados de valores
superiores e especificos, proximos dos seres
divinos; outros, dotados de valores inferiores,
permaneceram proximos dos brutos ou dos ani-
mais irracionais. O mesmo esquema sustenta a
ordem social. Portanto, se a razdo ¢ a instancia
suprema do individuo em sua vida privada; na
ordem social, aquele que cultivou as capacidades
da racionalidade sera o cidaddo responsavel pela
conducdo do destino historico da humanidade.
Aqueles que ndo atingiram o grau de de-
senvolvimento de sua racionalidade, segundo os
parametros oficiais, acaba formando a grande
massa de plebeus, de trabalhadores, de excluidos
ou marginalizados. A estes resta a danca dos
corpos ou dos escravos nos anfiteatros do tra-

balho segundo o ritmo das melodias dos siste-
mas de producao.

A danca dos escravos

Na esfera do individual, o corpo € o escravo. Alias
a identificacdo do escravo com o corpo faz parte de
nossa heranga latina. Neste sentido quero lembrar
uma passagem do Sermdo Vigésimo Sétimo,
proferido por Vieira para a consolagdo dos escra-
vos da Irmandade da Senhora do Rosario, na
Bahia. Recorrendo ao apdstolo Sdao Paulo, o Pa-
dre Antonio Vieira disse: "Falando sdo Paulo dos
escravos e com escravos, diz que obedegcam aos se-
nhores carnais (Efes. VI - 5) E Vieira passa a ex-
plicar a frase do apostolo Paulo perguntando: £
que senhores carnais sdo estes? Todos os interpretes
declaram que sdo os senhores temporais, como os
Vossos, aos quais servis por todo o tempo da vida;
chama-lhe o Apostolo senhores carnais, porque o
escravo, como qualquer outro homem, é composto
de carne e espirito, e o dominio do senhor sobre o
escravo sO tem jurisdicdo sobre a carne, que é o
corpo, e ndo se estende ao espirito, que ¢ a alma. E
completa Vieira lembrando que, "os escravos, en-
tre os gregos, se chamavam corpos. Tanto que era
uso comum, entre os senhores, ndo falar que ti-
nham tantos escravos, mas que tinham tantos cor-
pos". (Sermdes p. 61).

Fica claro que a mente, a razdo, a consciéncia, a
alma fazem parte dos senhores da familia impe-
rial instalada na esfera da vida pessoal.

Na ordem social os escravos sdo todos aqueles
que, pelas mais diversas razdes, ndo conseguiram
desenvolver suficientemente seu pensamento ra-
cional, segundo as regras e exigéncias da cultura
vigente. A nobreza ¢ formada por todos aqueles
que conseguiram desenvolver suas capacidades in-
telectuais, dominando os segredos do conheci-
mento cientifico e a arte da técnica. Sabem pro-
duzir os conhecimentos verdadeiros, segundo o
paradigma da cientificidade vigente, e sabem
aplicar os mesmos conhecimentos no exercicio
do poder para manter a ordem sdcio-cultural.



Nesta exposi¢do eles se tornam os controladores
do ritmo da danga dos escravos.

Pelo que foi dito fica claro que a danca dos escra-
vos se da, tanto na ordem social, quanto na vida
privada. Em ambos os casos pode-se identificar
trés elementos fundamentais para que a danca
possa acontecer.

A orquestra

O primeiro elemento da danca dos escravos ¢ a
orquestra. A composi¢ao das orquestras sdo vari-
adas. Elas se formam com instrumentos de so-
pro, de cordas, de percussdo; reinem regentes,
musicos, instrumentistas, vocalistas etc. Da or-
questra depende o espetaculo. Mas o ritmo da
danca depende das partituras executadas. A co-
reografia da danga depende da melodia e do rit-
mo das pecas musicais. Neste sentido, nada mais
significativo do que lembrar a expressao popu-
lar: ;preciso dangar conforme a musica.

Em tultima instancia, a danca depende dos donos
da orquestra. Esses donos sdo a familia real, a
nobreza, as elites e, para ndo esquecer a temivel
palavra, as classes dominantes, cujos representan-
tes sdo os governantes, politicos, intelectuais, ci-
entistas, professores, empresarios, juizes, tedlo-
gos, moralistas. Numa palavra, sdo todos aqueles
que participam, mais ou menos, das relacdes de
poder seja econdmico, seja politico, seja cientifi-
co, seja religioso.

As partituras

O segundo elemento ¢ constituido pelas parti-
turas executadas. Os passos, as evolugdes, a co-
reografia precisam acompanhar o ritmo e o sen-
tido das musicas que a orquestra apresenta. Es-
sas partituras sdo feitas ndo de notas musicais,
sustenidos ou bemois, mas de valores culturais,
religiosos, estéticos, econdmicos, ideologicos,
politicos ou cientificos; de desigualdades, opres-
sdes, injusticas, violéncias, exclusoes e explora-
¢oes. As musicas tém multiplas e variadas fontes
de inspiragdo segundo o interesse que as fi-

nancia. Todas elas, entretanto, possuem um
ponto comum central, ¢ a manutengdo do poder
da dinastia imperial.

Os bailarinos

Os bailarinos formam o terceiro e mais importan-
te elemento desta danga dos escravos. Aqui se en-
contram mais ou menos dois ter¢os da humanida-
de. Sao todos os excluidos pelo processo de desen-
volvimento, a comegar pela democracia ateniense,
passando pela religiosidade medieval, continuan-
do pela modernidade tecno-cientifica da era in-
dustrial, até alcangar a onda avassaladora da
globalizacdo. E a imensa multidao de pobres, de-
sempregados, famintos, mendigos, velhos, analfa-
betos, criangas de rua, sem-tento, homossexuais,
prostitutas, negros, indios etc. Enfim todas as mi-
norias excluidas, pelo donos da orquestra, de par-
ticipar efetivamente da vida socio-cultural e
econdmico-politica de sua ordem social.

Os trés elementos da danga dos escravos retinem-
se nos saldes dos sistema de producdo onde, todos
os dias, os espetaculos acontecem. Sdo especifica-
mente organizados segundo o tipo de danga a ser
praticado. No principio, esses saldes eram as gale-
ras, as areas agricolas, os campos de guerra, os tem-
plos dos deuses que exigiam sacrificios humanos,
as casas de prostitui¢do, as arenas, as periferias das
cidades, lugar dos pestilentos. Depois surgem ou-
tros tipos de saldes como as prisdes, os asilos, os
hospitais psiquiatricos, as minas de extracdo. Por
fim, aparecem os saldes mais sofisticados. As in-
dustrias, as empresas, as fabricas, os escritorios, 0s
ginasios esportivos, as quadras de esportes, as pis-
tas de atletismo, as passarelas dos desfiles de moda,
as cameras de televisdo etc.

Nestes ultimos saldes, devo reconhecer, os escra-
vos parecem aceitar livremente a escraviddo como
se ela fosse a sua libertagdo. Julgam-se emancipa-
dos com o valor do salrio, com o estatus, com a
vitoria, com o recorde, com a medalha. O estado
do corpo ndo importa. Ai estd a grande asticia
da deusa e rainha racionalidade. O seu processo



de racionalizagdo consegue justificar tudo.

A questdo a ser colocada, no meu entender, ¢ de
saber se ¢ possivel acabar com a danga dos escra-
vos? Os saldes teriam uma porta de emergéncia de
saida? Mais, haveria disposi¢do e forgca para
destituir a dinastia imperial? Qual o caminho da
liberdade ou do resgate do corpo? Daria para falar
em festivais de libertagdo como uma possivel I

solucdo? Que festivais e quem os organizaria?

Os festivais de libertacao

Vou falar dos festivais libertarios, segundo mi-
nha percepcdo, que acontecem na atualidade
identificada, ainda que de maneira polémica,
como sendo pds-moderna ou pods era industrial.
Penso poder concentrar esses possiveis festivais
em trés pontos.

A reforma de pensamento

O primeiro festival poderia ser promovido atra-
vés da reforma de pensamento. As filosofias, as
ciéncias e as teologias tradicionais, certamente,
nao tém condi¢des de promover tais festivais, pois
foram responsaveis pela instalagdo das dinastias
imperiais e da dancga dos escravos. A racionalidade
simplificadora, desenvolvida pelo pensamento
ocidental, necessita de uma reforma de pensa-
mento, diz Edgar Morin. Essa reforma acontece-
ria, segundo ele, quando surgir um pensamento
que ligue o que esta separado e compartimentado,
respeite o diverso ao mesmo tempo que reconhe-
ce 0 uno e que tente discernir as interdepen-
déncias. Esse pensamento deverd ser radical,
multidimensional e sistémico, capaz de conceber
a relagdo do todo com as partes e das partes com
o todo. (Terra-Patria p. 167).

Essa reforma ¢ uma das tarefas a ser feita por aque-
les que desejam iniciar, de fato, o primeiro festi-
val de libertacdo, que comega por questionar o
monopolio do poder da racionalidade, através da
restaurac@o de outros poderes alternativos, como

o da sensibilidade, do sentimento, da intui¢do,
exatamente, aqueles radicados na corporeidade.

A idéia do filésofo edificante, proposta por
Richard Rorthy, pode fortalecer a reforma de
pensamento de Edgar Morin. O trabalho do fi-
l6sofo edificante ¢ essencialmente reativo através
de satiras, parddias ou aforismos; ao contrario
dos filosofos sistematicos que sdo construtivos e
oferecem argumentos, querendo colocar-se na
trilha segura de uma ciéncia e, como os grandes
cientistas, constréem para a eternidade. Os filo-
sofos edificantes destroem em beneficio de sua
propria geragdo e sabem que seu trabalho perde
sentido quando o periodo contra o qual se insur-
giram ja terminou. Eles desejam manter o espa-
¢o aberto para o sentido de admiracdo - admira-
¢do de que haja algo de novo sob o sol, algo que
ndo ¢ uma representacdo acurada do que ja se
encontra ali, algo que ndo pode ser explicado ¢
mal pode ser descrito. (Cf. Richard Rorthy - A
filosofia e o espelho da natureza p. 362).

A programagdo do primeiro festival libertario pode
completar-se com a figura do pensador organico,
apresentada por Michel Maffesoli. Seu trabalho é
acompanhar aquilo que se vive. Ele estd mais pro-
ximo da vida do povo e se poe na escuta daquilo
que ¢ vivido. Seu conhecer ndo ¢ uma representa-
¢do de objetos, mas um nascer com, exatamente o
que diz a etimologia latina. (Cf. O Conhecimento
Comum e Rev. Geempa n. 3, p. 20-21))

No festival da reforma de pensamento abrem-se
espagos para outras formas de pensar, para ou-
tros tipos de saberes, para outros tipos de pensa-
dores que ndo obedecem as normas dos saberes
da racionalidade cientifica. Existem outros sabe-
res construidos fora da cientificidade e fora da
razdo. S@o os saberes, do poeta, do curandor, do
paranormal, do benzedor, do deficiente mental.

Uma vez reconhecida a viabilidade do primeiro
festival proclamando as possibilidades de outros
saberes ¢ de outros "cientistas", pode-se garantir
um segundo tipo de festivais.



A corporeidade

O segundo festival pode acontecer com a procla-
magdo do corpo como a condi¢do humana. O
homem ¢ corpo. Isto significa dizer ser corpo, em
lugar de ter corpo. Evidentemente isto ndo signifi-
ca limitar a corporeidade humana ao conceito de
matéria da fisica antiga e moderna. O principio
de ser corporal obriga a reconhecer o0 homem como
um ser dotado originariamente de sensibilidade e
de existéncia, no sentido heideggeriano, de um ser
situado num lugar e num momento. Todos os va-
lores negados pela racionalidade, como impropri-
os para a humanidade do homem, tornam-se
exatamente o ponto de partida de sua identidade.
Strawson garante que os primeiros particulares de
base sdo os corpos, porque eles satisfazem a titulo
primario aos critérios de localizagdo no tnico es-
quema espago-tempo. Essa prioridade, diz Paul
Ricoeur, reconhecida nos corpos, ¢ de maior im-
portancia para a nogdo de pessoa. E Merleau-Ponty
conclui que o correto ¢ dizer: "eu sou corpo, e ndo,
eu tenho corpo”.

Neste festival o corpo tem voz ativa. Nao ¢ mais
a razdo a coordenadora das atividades festivas.
Também ndo ¢é excluida, mas apenas uma convi-
dada, pois sua presenca s6 ¢ possivel gragas a
corporeidade, da qual faz parte e da qual é uma
expressao, talvez, a mais eloqiiente.

Quanto mais se olha para o homem e sua histo-
ria, mais se reconhece que é um ser corporal. Ja
que uma das preocupacdes desta mesa redonda €
resgatar a historia do corpo pela religido, vou in-
vocar alguns tragos da religiosidade crista, mes-
mo que seja pouco ortodoxa, talvez, tenha tragos
das heresias.

O fato primeiro da era cristd ¢ a encarnagao do
Filho da Suprema Divindade Biblica. O evange-
lista Sao Jodo usa a expressdo, "O Verbo se fez
carne”, para afirmar que o Enviado de Deus-Pai
havia assumido a condi¢do de ser humano. Nao
diz que se fez homem, mas carne. A Segunda
Pessoa da Trindade tornou-se corpo, esta

seria, portanto, na minha interpretagdo, o modo
de ser do ser humano. Até ai, acredito, nada de
novo. Os tedlogos e comentaristas cristaos, quase
na sua totalidade, exaltam o gesto de dedicacao,
de humilha¢do ¢ de amor de um Deus feito
homem, para com a humanidade perdida e
pecadora. Dificilmente se encontra alguém per-
ceber no gesto da divindade encarnada, uma re-
abilitacdo da corporeidade humana. Este conti-
nua corrompido, pecador e condenado ao destino
da via crucis, do Calvario e da crucifica-¢ao. Sua
glorificagdo so vira, muito tempo depois, quando
se reencontrar com a alma na Gloria eterna junto
a Deus.

Ha ainda outras passagens biblicas que, no meu
entender, poderiam Np festival da
reabilitar a dignidade do reforma de

corpo como a identidade
pensamento abrem-se
do ser humano. Lembro

que continuo a minha espagos para outras
hermenéutica biblica naofOrMas de pensar,
autorizada ~oficialmente. para outros tipos de
Boa parte dos grandes saberes, para outros
feitos de Jesus pelos ca- tipos de pensadores
minhos da terra tem s o0 pGio obedecem ds
condi¢des do corpo como

normas dos saberes

o alvo preferido. A J . lidad
multiplicagdo dos paes e aracionaiiaaae

peixes foi para saciar aClentifica.

fome. O Sermdo da

montanha anunciam as

bem-aventurangas para amenizar os sofrimentos
existenciais. A maior parte dos milagres curam
males corporais, num momento chega a anular a
morte. E para completar a idéia de corporeidade,
por varias vezes, lembra que ela ndo se esgota na
materialidade, mas também no amor a Deus e ao
proximo. A corporeidade ¢ uma relagdo amorosa.

Tal dimensdo da corporeidade para o outro pode
proporcionar mais um modalidade de festivais
libertarios.



A socialidade corporal

O reconhecimento da corporeidade como a con-
dicdo humana inspira um outro tipo de socia-
lidade que se desenvolve no espago do domésti-
co, ou seja, o espago primeiro da corporeidade.
O social doméstico se constitui pela proximia,
pela presenca, pelo contato, pela convivéncia. E
estar-junto com o outro, sentir e sentir-se mutu-
amente comprometido num destino comum. A
sensibilidade é o cimento, diz Maffesoli, desta
nova socialidade, onde impera a solidariedade
organica e se instaura a ética da estética.

Além disso, a socialidade corporal reabilita o pra-
zer como um valor antropoldgico tirando-o da
esfera da moral. Assim a festa, o espetaculo, a
arte, a danca, o teatro sdo os novos referenciais
para animar uma nova ordem social, lugares apro-
priados para a emocao, o afeto, o tactil e o estar-
junto-com. (Maffesoli O Tempo das Tribos p.
111). Evidentemente, ndo se trata de um corpo
racionalizado, mas um corpo sensivel, que pode
ser tocado, um corpo que eu construo, diz
Maffesoli, sob o olhar do outro e para que ele
possa ser olhado pelo outro. E continua, "Creio
que essa idéia de construcdo do corpo ¢ uma das
primeiras manifestacdes dessa ética da estética",
que, no meu entender, torna-se a grande respon-
savel pela socialidade doméstica, o saldo mais
emblematico da libertacdo dos escravos.

Conclusao

O resgate da historia do corpo, para ser coerente
com o minha reflexdo, somente sera possivel
quando conseguirmos transcrever a sua fala. E o
corpo fala. Sempre falou. Quase nunca foi ouvi-
do. Reduzido ao siléncio, mas no seu retiro si-
lencioso, ele envia constantemente suas mensa-
gens. Vou deixar de lado autores conhecidos,
como Merleau-Ponty no capitulo O corpo como
expressdo e a fala, ou Rubem Alves O corpo e as
palavras, ou Pierre Weil e Roland Tompakov O

corpo fala, ou Thérése Bertherat O Correio do
Corpo, e prefiro recorrer a um depoimento de um
dos grandes atletas brasileiros do ténis, Thomaz
Koch. Seu depoimento tem o titulo Nosso amigo
corpo. Comega assim: "E incrivel como o nosso
corpo esta sempre transmitindo mensagens, que
entendemos ou ndo". A seguir refere-se aos
problemas de cansago a que chegam muitos
tenistas, como o caso recente de Guga que teve
de abandonar um torneio internacional. E Koch
analisa o fato desta maneira: "Qual o sentido e
qual a licao que podemos tirar? Para mim, parece
claro que eles ndo escutaram o alarme, a voz
interna pedindo um tempo maior para descansar
entre os torneios’. Eu acrescentaria, o termo
alarme ¢ sempre um aviso de perigo, portanto
mais forte, mais audivel, e, assim mesmo, ndo se
atende. Imagine, entdo, a escuta da fala diaria
quanto mais dificil sera!

Voltando ao nosso resgate da historia do corpo,
talvez, percebamos que ele esteja pedindo que o
deixemos falar, contar a sua histdria, porém, seu
discurso ¢ sua narrativa historica, certamente, ndo
¢ feita de conceitos, de simetrias dialéticas, de
raciocinios logicos, mas da aleatoriedade da
ludicidade, da alegria da festa, da satisfacdo do
prazer, da sabedoria dos instintos, dos desejos dos
sentidos, do incomodo da dor, da pressdo da fome
e da sede, da caréncia do carinho, do peso do
trabalho, do desgaste da fadiga, enfim, de toda
uma linguagem que ndo usa abstragdes, mas se
traduz nas vivéncias de cada momento de sua
existéncia. Seu olhar, suas expressdes faciais, seus
musculos, seus 0ssos, sua circulagdo, sua respira-
¢do, sua sexualidade, sua pele, seus sentidos, sua
temperatura, seus 0rgaos sao os painéis, ou as telas
de video ou os monitores do computador onde se
inscreve sua historia. Falta apenas um leitor que
abdique, por um momento, de ser o homo
sapiens para ser o homo ludens, que substitua os
olhos da razao pelos olhos da sensibilidade, que
transforme a visdo objetiva do cientista, pela in-
tuicdo subjetiva do poeta.
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