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LA PLATICA DE FRAY DOMINGO DE
SANTO TOMAS (1560)

Gerald TAYLOR'

Résumé

LaPlaticaadresséeatouslesindiensetlaformuledelaConfession Général esont lesdeux
seulstémoignages du préche prétridentin en quechuaqui survivent jusqu'anosjourset ceci grace
aleur incorporation comme échantillons de lalangue générale danslagrammaire et le Lexicon
composés par Domingo de Santo Tomés et publiés aValladolid en 1560. Dans cet article, nous
étudionslavariantedelalL angue Générale, véhiculedelaPlatica, et lelexiquereligieux éaboré
par les premiers missionnaires afin d'expliquer la foi chrétienne aux Indiens. La version
normalisée du texte quechua est suivie d'une traduction frangaise annotée. Des annexes
reproduisent le texte quechua original avec les gloses espagnoles établies par Santo Tomés, le
document espagnol qui aservi de modéle al'élaboration du texte quechua et latranscription de
la Confession Générale, sareformulation en quechua normalisé et satraduction frangaise.

Mots clés : Quechua, lengua general, évangélisation, lexicologie.

LA PLATICA DE FRAY DOMINGO DE SANTO TOMAS (1560)

Resumen

LaPlatica paratodoslosIndiosy laférmuladela confesion general son los Gnicos dos
testimonios de la prédica pretridentina en quechua que se han conservado hasta el diade hoy y
ello debido a su incorporacién como muestras de la lengua general en la graméticay lexicon
compuestos por Domingo de Santo Tomasy publicados en Valladolid en 1560. En este articulo
estudiamoslavariante delalenguageneral utilizadaenlaPlaticay el 1éxico religioso elaborado
por los primeros misioneros para explicar lafe cristiana alos indios. Una traduccion francesa
comentada sigue a la versién normalizada del texto quechua. Los anexos reproducen el texto
quechua original con las glosas castellanas establecidas por Santo Tomas, € documento en
castellano que sirvié de modelo para la elaboracion del texto quechuay la transcripcion de la
confesion general, sa reformulacion en quechua normalizado y su traduccion al francés.

Palabr as claves: Quechua, lengua general, evangelizacion, lexicologia.

THE PLATICA OF FRAY DOMINGO DE SANTO TOMAS (1560)

Abstract

ThePlatica paratodos|osIndiosand thetext of the General Confession aretheonly two
examples of missionary writing in Quechuaprior to the Council of Trent to comedowntousand

“ CNRS. Instituto Francés de Estudios Andinos, Casilla 18-1217, Pert.



428 Gerald TAYLOR

their survival isduetotheir having beenincorporated in the Grammar and the L exicon composed
by Domingo de Santo Tomés and published in Valladolid in 1560 as samples of the Lengua
General. Thisarticle analyses the form of the Lengua General in which the Platica was written
andthereligiousvocabulary established by thefirst missionariesin order to explainthe Christian
faith to the Indians. An annotated French trandation follows the normalised version of the
Quechuatext. The annexesreproduce the original Quechuatext and the Spani sh glosses of Santo
Tomés, the Spanish document on which the Quechuatext was based and the transcription of the
General Confession, aversion of the sametext in normalised Quechuaandits French translation.

K ey words: Quechua, lengua general, evangelization, lexicology.

La Platica adressée a I'ensemble des Indiens, publiée en 1560 & Valladolid
comme appendice ala grammaire de lalangue générale des Indiens des royaumes du
Pérou (1) de Fray Domingo de Santo Tomas, est |e premier textequechuad’ unecertaine
importance anous étre parvenu. Cette méme année, Santo Tomas publie aussi un autre
texte, laformule de la Confession Générale en langue générale. Nous reproduisonsici
laversion normalisée de ces deux documents (2).

D'aprés Santo Tomas, la langue qu'il décrit dans sa grammaire est la langue
véhiculaire de toutes les terres qui avaient été soumises al’ Inca Huayna Capac et que
I'on utilisait encore danstout cet immenseterritoire (“ plusdemillelieuesdelong et cent
delarge”). C'était lalanguedanslaguelle communi quaient touslesnobleset | esnotables
du royaume et une partie importante des gens du commun (3).

A proposde lalangue véhiculaire avec laquelle les Espagnol s se familiarisérent
pendant les premiers temps de I'époque colonial e, nous avons écrit en 1981(4) :

“La lecture des premiers chroniqueurs de la conquéte nous apprend qu'a
I'arrivée des Espagnols, une multitude de langues — parmi lesquelles ils
classaient sans doute les variantes locales du quechua et de I'aymara —
se parlaient dans I’empire des Incas mais que la connaissance d’ une seule

(1) [...] lengua general delos Indios de los Reynos del Peru.

(2) LaPlatica aétélabase d'un cours sur lalangue générale que nous avons donné apartir de
1980 a I'Institut des Hautes Etudes d'’Amérique Latine. Nous avons utilisé I'édition fac-similée du
guatrieme centenaire de 'UNMSM pour réaliser cetravail. Pour ne pas compliquer notre tache, nous
n‘avons pas pris en considération lanouvelle édition préparée par Rodolfo Cerrén-Palomino publiée
aMadriden 1994, car laversion originaledenotre pal éographi eet desanormalisation était déjarédigée
al'époquedesaparution. Letheme principal denosrecherchesest I'établissement dulexiquereligieux,
théme qui n’est pas traité par cet auteur.

(3) [...] eslale(n)gua que se co(n)municaua. y de que se vsaua y vsa, por todo el sefiorio de
aquel gran sefior llamado Guayna capa, q(ue) se estie(n)de de por espacio de mas de mil leguas en
largo, y mas de cie(n)to en ancho. En toda la qual se vsaua generalmente della de todos | os sefiores
y principales de la tierra, y de muy gra(n) parte de la gente commu(n) della (Santo Tomas,
Grammatica..., 1951 : 11).

(4) Notrearticle, dont letitre original était “Un document quechuainédit de Huarochiri”, n'a
€té publié en francais qu'en 1984 comme document de travail de I'E.R.A. 431 du CNRS. Une
traduction espagnole est parue sous le nom de “Lengua genera y lenguas particulares en la antigua
provinciade Y auyos, Per(” danslaRevistadelndias, n° 171, Madrid, 1983. Lenombreimpressionant
d'erreurscontenues danscette version amotivé une nouvelle publication révisée dans Revista Andina,
n°5, Cuzco, 1985.
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langue, la langue impériale des Incas, permettait de se faire comprendre
danstout le pays. Les quelques termes quechuas appris par les conquérants
et répandus dans leurs écrits représentent une variante de la langue assez
proche de celle décrite dans la premiére grammaire quechua publiée a
Valladolid en 1560 (cf. la sonorisation des occlusives aprés une nasale :
condor, ynga, pamba). Une autre caractéristique de cette lingua franca,
gu'ils assimilaient a des degrés différents, est la non représentation graphique
de I'uvulaire finale (ou de ses variantes) : cf. topa = /tupag/ (5). r est
souvent remplacé par | comme dans le quechua huanca et, au moins
d'aprés la toponymie, dans les anciens parlers de la cote. Il est curieux
gue ces traits phonétiques, qui ne sont pas typiquement ibériques,
caractérisent les premiers termes quechuas introduits en espagnol, souvent
réintégrés au lexique quechua en tant qu'hispanismes.”

Nous aurions pu ragjouter a cette série de traits spécifiques la présence du
phonéme/sh/, transcrit <x> (cf. Caxamal ca) et qui apparalt sporadiquement (mais pour
certains termes d' une maniere exclusive : <xamu-> “venir”, <xuti> “nom”) dans
I'oeuvre de Domingo de Santo Tomas ou, cependant, lagraphie normative le remplace
par <s, s> dont laprononciation, d' aprésd’ autrestémoignagesdel'époque, différait de
celle de <x>. Rodolfo Cerron-Palomino a développé la description de ce qu'il appelle
la “langue générale de la cote” (1990) et a publié en 1991 un nouveau document
possédant des traits qu'il attribue a cette forme du quechua (1991). Dans un travail
encoreinédit au moment delarédaction decet article, César Itier montrel'expansion de
cette variante de lalangue a des régions éloignées de la cte comme |'était | e territoire
sud-andin (2001). Nous ne traiterons pas en détail ici la question de I'existence d'une
langue généraledelacbteni delavaleur phonétique qu'il faudrait attribuer au phonéme
transcrit soit <s> soit <ss>. Dans|aversion normalisée des textes que nous présentons
ici nous le transcrivons par la graphie conventionnelle de <§> sans accorder une
préférence a aucune des théories sur la nature exacte de sa réalisation. Il sagit d’'un
phonémequi sedistinguede/s/ (transcrit <¢>ou <z> par Santo Tomas) et qui correspond
dans sa distribution ala sifflante palatale /sh/ des dialectes quechuas du centre-nord.
Dans notre graphie normalisée, nous représentons aussi le phonéme uvulaire /g/ en
méme temps que nous excluons la palatale rétroflexe */&/ sans qu'aucune évidence
fournie par le document original puisse appuyer notre option.

Si, comme lathése de Juan Carlos Estenssoro (1998) nousle montre, la Platica
etlaformuledelaConfession Général esont destémoignagesdel’ oeuvreévangélisatrice
del'église pré-tridentine, lalangue dans laquelleils sont rédigés est laméme que celle
décritedanslagrammaire de Santo Tomas et qui est labase delaplupart desentréesde
son Lexicon. Etait-elle également la langue générale de I'empire des Incas ? Nous ne
pouvons pas répondre avec certitude a cette question. Ce qui la caractérise (en dehors
destraits grammaticaux que nous allons retrouver dans toutes les manifestations de la
langue générale des XV 1¢ et XV1I¢ siécles) est la sonorisation des occlusives alasuite
d'une nasale, un systéme complexe d accentuation et la représentation minimale des

(5) L'exemple citéici est peu approprié car, comme nous a fait remarquer C. Itier, “seule la
formetupaest attestéehorsde Garcil aso et desauteursinfluencéspar [ui” (communication personnelle,
octobre 2000). L e toponyme lima < /rimag/ pourrait le remplacer.
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sons du quechualimitée aux normes orthographiques de I'espagnol del'époque. Si I'on
distingue bien deux sifflantes (que noustranscrivons, al'instar d'autres descripteurs du
quechua, par /9 et /8/ respectivement), cela est di a I'existence d'une distinction que
maintenait |'orthographe espagnole et ol <¢, z> contrastait avec <s, ss>. Il n'y apasde
trace danslagraphiedelaprésenced'uneuvulaire (/g/), partiellement indiquée dansles
documents du 1115™ Concile par |'association des graphies <c> et <qu> aux voyelles
ouvertes <o> et <e>. Le traitement des voyelles dans Santo Tomas n'obéit pas a des
régles semblables et refléte, peut-étre, une impression auditive dépendant plus de
critéres phonétiques que d'une conscience des distinctions phonologiques qui
caractérisaientlalangue. Effectivement, plusi eursdial ectesquechuas, tout en conservant
un systeme trivocalique, tendent a ouvrir les voyelles /i/ et /u/ dans n’importe quel
contexte (comme dans certains parlers contemporains de Y auyos et de Ferrefiafe) et
I'enquéteur habitué a un systeme pentavocalique pourrait facilement confondre le
caractére plus ouvert de ces variantes des phonémes /i/ et /u/ avec les voyelles
espagnoles transcrites respectivement <e> et <o0>. La description qu'en fait Santo
Tomas ne nous aide pas a résoudre ce probléme. Son but est d'apaiser les inquiétudes
desreligieux espagnol s, découragéspar | 'idéed affronter unelanguedifficilecaractérisée
par une prononciation complexe et barbare. Larichesse du vocabulaire, les tournures
trés nuancées, la prononciation douce et agréable de cette langue sont I’ objet de ses
louanges ; savertu principal e sembl e étre celle de pouvoir étre transcrite facilement en
utilisant les lettres de I’ aphabet espagnol (6). Les religieux devront apprendre cette
langue car des milliers d’ ames sont allées en enfer du fait que ceux qui étaient censés
les évangéliser ignoraient leur langue (7).

On pourrait effectivement se demander si lalangue généraletranscrite par Santo
Tomas distinguait une consonne uvulaire de la vélaire notée généralement par <c> ou
<qgu>. Lesdialectesdu nord du Pérou (Chachapoyaset L amas) et lesdifférentesvariétés
du quechua éguatorien parlées en Amazonie péruvienne, dans les régions andine et
amazonienne de I'Equateur et dans le sud de la Colombie, ne font pas cette distinction
et possédent en commun avec lalangue générale de Santo Tomas la caractéristique de
sonoriser les occlusives a la suite d’'une nasale. Sans pouvoir apporter une preuve
définitive qui appuyerait la présence del'uvulaire danslalangue véhiculaire destextes
gue nous é&udions ici, nous l'avons restituée sous la forme <g> dans la version
normaliséedelaPlatica et delaConfession Générale. Dansle prologue ason Lexicon,
Santo Tomas indique parmi les divers facteurs qui facilitent I'apprentissage de cette

(6) Mi inte(n)to puesprincipal . S. M. ofrescer oseste Artezillo, hasido, paraq(ue) por € veays,
muy clara y manifiestamente, qua(n) falso es lo que muchos os ha(n) querido persuadir, ser los
naturalesdelosreynosdel Perubarbaros, & indignosdeser tractadosconlasuauidadylibertad g(ue)
losdemasvasallosvuestroslo son. Loqual claramenteconoscera. V. M. ser falso, si vierepor esteArte,
lagra(n) policiaqueestalenguatiene, laabundanciadevocabl os, laconuenie(n)ciag(ue) tienen co(n)
lascosasq(ue) significa(n). Lasmanerasdiuersasy curiosasdehablar . El suaueybuensonidoal oydo
delapronunciacio(n) della, lafacilidad paraescriuirsecon nuestroscaracteresy letras: Qua(n) facil
y dulce sea a la pronunciacio(n) de nuestra lengua (Santo Tomas, Grammatica..., 1951 : 9, 10).

(7) Pero quie(n) supierelagrandey extrema necessidad g(ue) ay en ag(ue)llasprouincias, de
la predicacio(n) del Eua(n)gelio : y qua(n)tos millares de animas, se ha(n) ydo y va al infierno, por
falta d(e) conoscimie(n)to del, y de las cosas d(e) nuestra sancta fe catholica : por defecto de la
le(n)gua, sin la qual no seles puede predicar (Santo Tomés, Grammatica..., 1951 : 15).



LA PLATICA DE FRAY DOMINGO DE SANTO TOMAS (1560) 431

langue, larichesse de son lexique qui permet d’ éviter la confusion de I'homophonie et
I'absence d'une prononciation “8pre”’ provoquée par des combinaisons complexes de
consonnes, decellesqui seprononcent aveclapointedelalangueouaufonddelagorge.
En cequi concernelalangue généraledesIndiens, aussi bien dans saprononciation que
dans le systeme graphique choisi pour la transcrire, elle se conforme au modéle de
I'espagnol, ce qui rend son apprenti ssage aisé (8). Ces observations suggerent I'absence
de tout son ne correspondant pas a un symbole de I'orthographe espagnole. Par
conséquent, l'uvulaire/g/ ' aurait pasfait partie du systéme phonol ogique delalangue
générale. Ceci nous semble pourtant peu probable dansle contexte linguistique général
du Pérou des premiéres décennies de I'époque coloniale. Sans pouvoir avancer de
preuves de |'existence de ce phonéme, il nous parait difficile d’'imaginer qu'une langue
véhiculaired'unetelleimportance, qui avait supplantédans|’ administrationecclésiastique
touteslesautresvariétés, ait pu étredépourvuedel'un dessonsdistinctifscaractéristiques
de I'ensemble dialectal centre-sud (9). Nous ne savons pas a quelle éape de leur
développement les dialectes du nord ont confondu I'occlusive uvulaire avec lavélaire
ni agquel moment lapratique du quechuas’ est généralisée dans cesrégionsau détriment
des autreslangueslocales. |1 est bien probable que ladisparition de I’ uvulaire soit due
al’influence de substrats non quechuas (10).

Un proto-phonéme gque nous n'avons pas pris en considération est I’ affriquée
palatalerétroflexe/¢/. Enfait, lalangue généraledelaPlaticafait partied'un ensemble
dialectal bien précis qu'un certain nombre de traitsisole du reste du domaine quechua.
Sacaractéristique distinctive principale est I'évolution, apartir du systémetraditionnel de
guatre personnes, de suffixes pluriels en voie de grammaticalisation. C'est ainsi quel'on
peut parler d'unevraieoppositionentreunepremiérepersonneexclusiveetinclusivetandis
que, dans le systéme traditionnel, une opposition fonctionnelle opposait une premiére
personneplurielle (excluant I interl ocuteur) aune quatriéme personne de nombreindéfini
(incluant obligatoirement le locuteur et I'interlocuteur). |1 n'y apas de traces, dansaucun
dialecte de cet ensemble, d' une distinction entre deux affriquées palatales. S nous avons
restitué/¢/ pour lesdocumentsde Huarochiri, c'est acausedelaprésenced’ un substrat qui

(8) [..] esfacil assi para el aprenderla; como para €l pronunciarla, porque las cosas que
hazen difficultosas vna le(n)gua son, La equiuacacio(n) de los terminos della, que es, vn termino
significar muchas cosas, La pronunciacion aspera de muchas | etras consonantes juntas co(n) que se
escriue, o pronunciarse en la punta delalengua, o enla garganta. Todo lo contrario delo qual tiene
estalenguageneral delosindiosdel Peru, porquecon ser muy abundantey copiosadevocablos, tiene
muy pocas equiuocaciones determinos, Y enla pronunciaciony maneradeescriuir esmuy conforme
ala nuestra castellana, q(ue) se profiere, pronuncia, y escriue como €ella, y assi se aprendera muy
facilmente (Santo Tomas, Lexicon..., 1951 : 7, 8).

(9) “Cela aurait en effet laissé des traces dans ces dialectes. [D’ailleurs)] si, comme le dit
Domingo de Santo Tomés, il n'y apasd’ homophonies, c'est quelecontraste/k/g/ doit exister” (C. Itier,
communication personnelle, octobre 2000).

(10) Apparemment, lafusion delavéaireavec'uvulaire caractérisait déjale quechuadu nord
au 178" siecle d'apres e témoignage de Diego de Molinaqui, non sans humour, maugrée contre ceux
qui maltraitent ce qu'il appelle la “gutura” : “Echen en la pisina al gangoso que por faltarle la
campanilla le falta el gutural; en andas de muertos lleven al hospital de los leprosos a los
chachapoyanos, a los de Quito, Cuenca y Loxa, que, aunque €l temor del Inca los apretd para que
supiesen |la lengua cortesana, se quedaron chinchaysuyos.” (Romero, 1928 : 78)
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acertainement d{i conserver ceson et qui nousamenéagénéraliser cetrait pour I'ensemble
destextes de cette région. Maisici non plus, évidemment, nous n'avons pas de preuvesde
lanon existence de /¢/ dans lalangue de laPlatica.

Domingo de Santo Tomés est-il 'auteur de la Platica et de la formule de la
Confession Générale ? Il est en effet possible qu'il ait contribué a leur rédaction.
Cependant, ladiscipline et la cohérence dia ectale qui les caractérisent ne semblent pas
correspondreau styledecelui qui arédigélapremiéregrammaireet lepremier vocabulaire
publiés du quechua, ol noustrouvons souvent des entrées|exical es et desreprésentations
graphiques d' origine hybride. Certes, Santo Tomas nous explique que la langue qu'il
décrit, utilisée et “générale’ danstout le pays, n'est paslalangue “naturelle’ de tous ses
habitants et c'est ains qu'un grand nombre de termes des parlers régionaux ont été
incorporés dans|lelexique commun et, comme ceux-ci sont déja généralement acceptés,
il lesinclut danssonvocabulaire (11). Cettetol érancen'explique paspourtant lafréquence
deslexémesquel’ on classerait aujourd’ hui comme Quechual et qui apparai ssent comme
synonymes de leurs équivalents du Quechua Il (12). D'autres termes, comme chuzco
“quatre’ (a coté de tagua) ou tamyani. “pleuvoir” (a cbté de parani, a peine cité),
distinguent aujourd’ hui les diaectes quechual et 11 du nord du Mantaro. Comme dansle
Manuscrit de Huarochiri, on remplace le terme habituel quechua Il pour “travailler”
[lamcani par I'équivalent quechua | uryani. Llamcani est glosé dans le Lexicon par
“atentar. tocando”, ce qui correspond a son sens dans le Manuscrit.

Certaines incohérences des travaux linguistiques de Santo Tomas se retrouvent
danslaPlatica. C'est ainsi quelagraphie<x>ayant|aval eur phonétiquede[sh] apparait
6 fois dans le mot <xutioc> (/shutiyug/) “nommé’ et une fois dans <xamurca>
(/shamurga/) “il(s) vin(rent)t”. DansleLexicon, “venir” setraduit par <xamuni> et tous
lesdérivésde* nom” ont commeracinelexicale<xuti>. || sagitd’ uneanomaliecurieuse
car, bien que la distinction entre deux sifflantes soit constante dans I'orthographe,
I'opposition sefait généralement entre <¢, z> /9 et <s, ss> /§/. Quelle que soit lavaleur
gue l'on donne a ce dernier phonéme, nous savons qu'il différait dans sa prononciation
de celui noté <x>[sh]. Il y afluctuation entre l'emploi de <¢>, <s>, parfois<h> et <x>
dans d'autresmotscitésdanslagrammaire et le Lexicon, maisdansle cas de <xamuni>
et de<xuti>, il n'y apasdevariation. Danslepremier chapitredelagrammaire, qui traite
de I'orthographe, Santo Tomas insiste sur la nécessité de ne pas se laisser tromper par
lavariétédemaniéresdeprononcer certainsmotsdansdifférentesprovinces: lesindiens
d'une province disent <xadmuy> qui signifie “venir”, ceux d'une autre province disent
<hamuy> avec le méme sens (13). Ceux qui pour Santo Tomas représentent la norme
disent — apparemment — <xamuy> [shamuy]. Comment peut-on expliquer cette
anomalie dansletexte, par ailleurssi soigné, delaPlatica autrement qu'en attribuant a

(11) ... como esta lengua (au(n)que es vsada y general por toda la tierra) no es natural en toda,
como esta dicho, estan mezclados con los terminos della: y recebidos, y vsados ya generalmente quasi
de todos muchos terminos de prouincias particulares, de los quales ta(m)bie(n) po(n)go yo algunos en
el vocabulario, porque assi se vsan comu(n)me(n)te (Santo Tomads, Lexicon..., 1951 : 15).

(12) Llacta. o marca ciudad, o pueblo generalmente; huncuni. gui. o quixiani. gui. enfermar
generalmente; calgado vxota, o llanque.

(13) Unos Indios de vne prouincia dize(n) (xamuy) g(ue) significa venir; otros en otra
prouincia dizen (hamuy) en la misma significacio(n) (Santo Tomas, Grammatica..., 1951:18).
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Santo Toméslerdlederédacteur principal ?1l noussemble quel'explication est fournie
par Santo Tomas lui-méme quand il nousinforme qu'en dépit de I'existence [au Pérou]
debeaucoup d'autreslanguesparticuli éres (presque chague province possedelasienne),
lagénéraleétait lalangue véhiculaire comprise danstout e pays, laplus utilisée par les
nobles et les notables et une partie importante des autres Indiens. Cette langue n'avait
jamais été aussi répandue dans les temps anciens qu'au moment ou Santo Tomas
rédigeait ses travaux car le contact permanent, les rapports commerciaux et les
fréguentations que maintenaient les Indiens entre eux, leurs présence dansles villages
et marchésdesChrétiens, leur serviceauprésdesEspagnol setlescorvéesqu'ilsdevaient
réaliser, éablissaient des rapports entre gens de différentes provinces qui, pour
communiquer entre eux, étaient obligés d'avoir recours a la langue générale (14).
Comme toujours dans un cas analogue, certains éléments empruntés aux dialectes
apparentés, ont été assimil éset sont devenus destermescourants. Lesreligieux, auteurs
des textes destinés aux Indiens, ont voulu maintenir une langue relativement uniforme
en conservant, au moins dans lagraphie, certainstraits qui dans les agglomérations de
la cbte, ol résidait une population hétérogeéne, étaient peut-étre en train de devenir
caducs. Santo Tomasrespectait, aussi bienqu'il lepouvait, cescritéres. Cependant, dans
le cas de <xamuy> et de <xuti>, termes extrémement fréguents, peut-é&treledésir dene
pas trop s éloigner de la prononciation réelle a-t-il prédominé sur I’ obligation d’ étre
fidele aun modéle linguistique précis (15). S agit-il donc de corrections apportées par

(14) ... ay enelaotrasmuchaslenguas particulares, que quasi en cada prouinciaay la suya,
pero esta esla general y entendida por toda latierra, y mas vsada de los sefiores, y gente principal,
y de muy gran parte de los demas Indios, Y nunca esta le(n)gua en los tiempos antiguos fue tan
generalmente vsada quasi de todos, como €l dia de oy. Porque co(n) la communicacion, tracto, y
grangerias que al presente tiene(n) vnos con otros, y concurso en |os pueblos de los christianos, y
mercados dellos, assi para sus contractaciones, como para €l seruicio de los espafioles, para
ente(n)derse entre si los de diuersas prouincias, vsan desta general (Santo Tomés, Lexicon...,
1951:8,9).

(15) Il nous semble probable que la prononciation la plus répandue dans I'ensemble du pays
ait été/sh/, cequesuggerelasurviedecettevariantedanslaplupart desdial ectesQuechual (endehors,
partiellement, du huanca), dans les dialectes mixtes de Yauyos et du Pérou Septentriona et dans
presque tous les parlers Quechua Il de I'Equateur. Dans les premiéres chroniques, nous trouvons
également des témoignages de I'emploi de /sh/ sous la forme de la graphie <x>. Le choix des
évangélisateursde propager laforme<s, ss>[§], au moinsdanslagraphie, suggéere un prestige spécial
attribué a cette variante, associée— comme elledevait I’ étre— alalangue des Incas, lalangue de la
civilisation. Est-ce que nous devrions donc considérer que la sonorisation des occlusives distinguait
aussi lalangue del'éite de Cuzco ? Nous avons trop peu d'ééments sur lesquel s nous pouvons nous
appuyer pour résoudre cette question. 1l est, en effet, possible que la langue générale associée aux
ancienscentresdeprestigedel'Empire, qui incluaient Chincha(dont leparler, dapresMorUa, avait été
adopté par les Incas comme langue officielle) et le sanctuaire de Pachacamac, différait beaucoup du
parler commun des gens du Cuzco (ou un substrat aymara était sans doute trés important) sans pour
autant, au moins dans|es premiéres décennies del'époque coloniale, perdre son prestige delangue de
communication dansun trésvasteterritoire. |1 est peu probable que le rayonnement de cettelangue se
réduisait alaseulerégion cotiére. Laprésence delavariante[§] caractérisait peut-étre la protolangue
Quechualll, dont I'ensemble des dialectes du sud et lalangue générale décrite par Santo Tomas sont
dérivés. Peuapeu, [§8] devait seperdre— ouensassimilant a/s' commedanslesdialectesdits” Cuzco-
Collao” etd’” Ayacucho ou en setransformant en[sh] —. Detoutefagon, al'époque delarédaction des
oeuvreslinguistiquesde Domingo de Santo Tomés, laprésenceimportantealimad'Indiensprovenant
detousles coinsdel'ancien empireincaique, aurait certainement réintroduit laprononciation [sh] qui
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Santo Tomasauntextepréexistant ?C’ est bienpossible. D'ailleurs, celasecomprendrait
en prenant en considération le fait que, probablement, ces textes reflétent un état dela
langue qui n'était déja plus courant al'époque de la préparation de lagrammaire et du
Lexicon, pour sa publication définitive.

Il noussembleprobablequelacompositiondelaPlaticaait éélefruitd'untravail
collectif reflétant les projets d'évangélisation de I'Eglise coloniale antérieurs aux
transformations provoquées par le Concilede Trente. Safonction danslagrammairede
Santo Tomas, endehorsdufait qu'elledevaitillustrer lesréglesexpliquéesdanssonlivre
(16), était également celle de servir de modéle a l'auteur. C'est ainsi que les gloses
juxtalinéaires qui accompagnent le texte quechuaauraient pu l'aider aétablir lesrégles
de syntaxedéfiniesdanslagrammaire. Sansdoute, différentes copiesmanuscritesdela
Platica devaient circuler, ce qui pourrait expliquer certaines incohérences
orthographiques, qui sont d'ailleurs trés limitées. Ce qui est remarquable dans ce
document, c'est lereflet du travail intellectuel qu'il représente : |e condensé de doctrine
chrétienne est présenté d'une maniére claire et presgue poétique, comme un mythe
d'origine, sansl'agressivité qui allait distinguer des efforts futurs analogues. Le* nous”
inclusif de son discours assimile Espagnols et I ndiens. Evidemment, |e péché principal
des Indiens —I'adoration des huacas, résultat de la tromperie du Démon — est
mentionné, mais relativement briévement. Cependant, I'aspect le plus intéressant de
cetteoeuvred’ évangélisation est lacréationlexicale. EndehorsdeDiospour représenter
le Dieu des Chrétiens qui ne devait pas se confondre avec n'importe quel huaca, méme
victorieux, cauallo pour nommer lecheval et christiano, obligatoire pour désigner celui
qui croit en ladivinité de Jésus-Christ, tous les mots clés de la nouvelle religion et les
concepts philosophiquessur lesquel selle sefonde sont exprimésen quechua. Laplupart
de ces termes, trop dangereux, car soit ambigus soit trop explicites, ne devait pas
survivreaux transformationsréaliséespar lelllémeConcile. D'ailleurs, il estintéressant
de les analyser par rapport a ce qu'on sait aujourd'hui des religions andines, afin de
comprendre comment les ouailles indigénes auraient pu interpréter un discours, sans
doute fascinant mais peut-étre pas totalement chrétien.

Letexteorigina delaPlaticaacertainement dii étre composé en espagnol. |1 est
possible que ce soit e document qui apparait sur lapage de gaucheenvis-a-visdutexte
guechua. Nous en présentons en appendi ce sa transcription. Nous signal erons dansles
notes les rares variations par rapport ala traduction quechua. Parmi les équivalences
établies, probablement les gloses spontanées produites par les premiers aventuriers
européens, nous trouvons puma “lion” et llama “mouton”. Il est probable que les
désignations ethniques, huiracocha pour les Espagnols, yanaruna pour les Noirs,
opparuna (/uparuna/) pour les Indiens non péruviens (les Mexicains de l'original) et
purunruna pour les Indiens non baptisés de laforét, représentent, dansle premier cas,

correspondait atouteslesoccurancesoul'écritureofficielleemployaitlagraphie<s, ss>. |l estd'ailleurs
bien possible que dans le quechua de la capitale coloniale la prononciation [§] — s €elle avait
effectivement existé — ne représentait plus une forme vivante.

(16) Por tanto me parecio no ser fuera de p(ro)posito sino muy co(n)formeael, poner aqui al

fin del arte el praxis de los preceptos y reglas en € dadas, para g(ue) lo q(ue) €l lector ouiere
ente(n)dido del arteenlatheorica, vea puesto en practica (Santo Tomas, Grammatica..., 1951 : 186).
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une manipulation politique du nom du héros culturel du sud, dansle deuxiéme, un nom
descriptif analogue a celui employé par |es Espagnols (negros), dans le troisieme, un
surnom spontané de type universel (17) et dans le quatriéme, probablement, une
invention savante rappelant le temps-espace chaotique d'avant I’'introduction d' une
civilisation basée sur I'ordre. Runa englobe I'ensemble des étres humains, nous les
Espagnols, vous les Indiens péruviens, apprentis chrétiens, les autres, les Indiens
“mexicains’ qui ont d0 arriver avec les aventuriers espagnols provenant del'’Amérique
Centrale et les Indiens sauvages. Huiracocha n'est utilisé comme ethnonyme que pour
seréférer alalangue des Espagnols et ne Soppose pasaruna. Il n'y aque dansletitre
gue ce dernier terme soit employé comme désignation apparemment exclusive des
Indiens. Causac (/kawsag/) “(ce qui est) vivant” traduit le concept de créature animée
ou, plus spécifiquement, celui d“animal/non humain”. La création sorganise en
hanan(c)pacha (/hanan pacha) “le temps-espace d'en-haut”, c'est-a-dire le ciel oule
paradis, caypacha (/kay pachal) “ce temps-espace présent, actuel” (ou nous nous
trouvons) et ucupacha (/uku pachal) “ letemps-espacenonvisible, intérieur etinférieur”.
L orsqu'on évoque | es grandes migrations des descendants d’ Adam et Eve qui devaient
peupler I'ensemble delaterre, celle-ci est désignée comme cay rurinpacha (/kay rurin
pacha/). Or, rurin, éguivalent danslesdialectes quechual de uku, ne setrouve pasdans
leLexiconde Santo Tomés. 11 devait, cependant, lui étreaussi familier quelaplupart des
autrestermesd’ origine quechual qu'il cite, surtout si I'on prend en considération lefait
gue rurin/lurin entre dans la composition des toponymes ayant le sens de “partie” ou
“moitiéd'en-bas’ par opposition ahanan, “partie’ ou“moitiéd'en haut”. Il est possible
gue le terme employé par les chroniqueurs pour seréférer alamoitié d’ en-bas (h)urin
soit une modification de ura “en bas’ sous I'influence de rurin.

Plusieurs décennies de préche en quechua ont précédé la publication de la
Grammaireet du Lexicon de Santo Tomés. Sansdoutelaquestiondelacodificationd’ un
lexique chrétien approprié a di étre débattue par les précheurs des différents ordres
présentssur lesol péruvien, surtout au coursdespremiersconcileslimeénienset au début
de I’ enseignement de lalangue & I'université de San Marcos. Que plusieurs solutions
aient étéenvisagéespour résoudre ceprobléme— ¢’ est-a-direl’ adaptationd’ unlexique
guechuaspirituel dégaexistant ou I'emprunt al’ espagnol determesjugésintraduisibles
dans le contexte de la culture locale — semble évident si hous analysons la Platica
(ceuvre de Santo Tomas ou base préexistante de son étude de lalangue). Lelexique de
la Platica est déja établi et appliqué d'une maniére logique et précise : par exemple,
yachachic seul exprime le concept de “créateur” puisque son rival camac est limité a
I’ évocation del’ &me. Cependant, e Lexi con est beaucoup moinsnet danssesdéfinitions
guelaPlatica et, commeglosede” créer” (criar, hazer denueuo), noustrouvonscamani
.gui oyachachini .gui (18), et de“créateur” (criador desta manera) camac. o yachachic
(p. 35). Dansles diverses définitions de yachachic/yachacchic (sic) qui apparaissent a

(17) Upa runa, c'est-&-dire des hommes sourds-muets, ceux qui sont semblables dans leur
condition de subordonnés mais qui différent de nous du fait de ne pas parler une langue intelligible;
cf. lesformes dérivées d'un terme signifiant “muet” qui, danslaplupart deslangues slaves, désignent
|'allemand, I'étranger par excellence, le voisin omniprésent maniant un parler incompréhensible.

(18) Santo Tomés, suivant le modéle de Nebrija, présente les gloses des verbes souslaforme
dela1%¢ personne (terminaison -ni), qu'il fait suivre par laterminaison de la 2é™ personne, -ngi. Sauf
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la page 296, la valeur actuelle d'“enseignant” prédomine (ayo, que ensefia a otro et
doctor que ensefia), sens qui se retrouve dans les gloses de la base verbale yachachi-
(yachachini .gui disciplinar, o ensefiar // abezar poner costu(m)bre, dar lectio(n) el
maestro // abezar ensefiar qualquier cosa generalmente). Le concept d* enseigner”
correspond effectivement ala sémantique de base de yachachi- “faire savoir”. L'entrée
cayfiata, yachachini .gui hazer ymagenesde bulto“ fabriquer desstatues’ aveclaforme
nominalisée correspondante, cayfiata yachachic ymaginero, que las haze “scul pteur,
faconneur d'images’ (p. 244), exprime une nuance plus proche de celle de “ créateur”.
Laracineyacha- traduit essentiellement les conceptsde“ savoir, apprendre, shabituer”
(p- 297) ou “demeurer, résider” (p. 171). César Itier aréalise une étude approfondie de
['évolution du terme pacha yachachic a partir d’une proto-racine *¢a- (Pachacuti,
1993: 151-163). I ci, nousnousborneronsacequepouvait étrel'un dessensdeyachachi-
danslemondeandin al'époque delarédaction delaPlatica. Il est bien possiblequeles
ouailles n'aient pas percu immédiatement le sens de “créer” associé & yachachi- (la
création ex nihilo étant un concept étranger aleur mentalité religieuse) et qu'un certain
flottement entre “instruire” et “faire, fabriquer” subsistait. Pour ce motif, le verbe,
beaucoup plus matériel, rura- “faire” forme constamment un doubl et avec yachachi-.
Une glose qui nous offre, peut-étre, une idée de ladistinction entre rura- et yachachi-
est celle delap. 138 du Lexicon ou formar, reducir se traduit par yachachini .gui, o
flatac, rurani .gui, c'est-a-dire que yachachi- est I'équivalent de “refaire, faire de
nouveau’. Le yachachic est quelqu'un qui transmet un savoir, une capacité, une
existence (puisqu'acquérir des connaissances est se pourvoir des outils essentiels pour
“survivre’, c'est sefortifier, se“vitaliser”, donc exister) ; delamatiére brute, il “crée”
une image, il refait ce qui existe potentiellement, il 1"anime”, ¢’ est-a-dire qu'il lui
permet defonctionner, de seréaliser. Lechoix deyachachi- pour traduire le concept de
“créer” a dh étre le résultat d’ une recherche intellectuelle ardue de la part des
évangélisateursd'avant le I11™ Concile et sadiffusion, de préférence ad'autrestermes
tels que cama-, a sans doute soulevé une certaine résistance. Son acceptation par les
Indiens dans le sens de “créer” a probablement été limitée et a constitué surtout une
guestion, comme pour la plupart des autres termes exprimant les valeurs spirituelles
chrétiennes, d'assimilationgraduelleet partielle. Sonrejet ultérieur par Garcilaso (1963,
Primeraparte, Libro segundo, capitulo1 : 44) nousmontresafragilité entant queterme
destiné a un public plus vaste que | es cercles ecclésiastiques de Lima.

Dans son lexique (p. 40), Santo Tomés présente trois gloses pour exprimer le
concept d“ame”’ (dnima) : camaquenc, 0 songo, 0 camaynin (cette derniére étant
corrigée dans la liste des errata, p. 17, comme ¢amaynin). Nous avons traité ces trois
termes dans un article publié en 1976, donc nous ne les mentionnerons que trés
briévement ici. Laracine cama- (/kama-/) est dérivée probablement d'une proto-base
*ka-mu-, dont le sens serait a peu pres“ orienter I’ existence (*ka-) versun destinataire
déterminé’. Une évolution ultérieure de ce concept serait “unir deux extrémes en les
comblant” (cf. les gloses signifiant “remplir, occuper d'une maniére précise’). Le
camaque (/kamagi/) est lasource animante qui transmet laforcevitaleaun étreou aun

lorsque nous citons textuellement un passage, nous nous limitons aen citer lesbases : cama-, yacha-
chi-, etc.
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objet afin qu’il puisse seréaliser. Le suffixe-n final est lamarque possessive de la 3%
personne. Nous trouvons dansla Platica I’ expression camaquenchic (/kamagi-nchik/)
“notre ame” ol laterminaison -nchic indique la 1% personne inclusive. Songo (/Sunqu/),
malgré latraduction populaire de “coeur”, ne sidentifie pas nécessairement au muscle
cardiaque (19) mais seréfere plutdt ace qui est I'essence méme d'un étre ou d'un objet,
une partie invisible, intérieure du corps, siege des émotions. Dans le dialecte de
Ferrefafe, il désigne le ventre en tant que “partie noble du corps, ol se forment les
sentiments’. DanslaPlatica, et camaque et songo sont employés pour désigner I’ ame.
Lorsque les deux apparai ssent ensemble, songonchic camaguenchic, Santo Tomasles
gloserespectivement par “ nuestrasani mas(nosames), nuestros| €] spiritus(nosesprits)” .
Letroisiémeterme, camaynin (/samay-nin/), marqué comme camaquenc par le suffixe
possessif de la 3™ personne, se réféere au “ souffle”, al™ esprit”. |l n'apparait pas dans
laPlatica. En dehors du passage déacité ol camaque, en apposition asongo, est défini
comme"esprit”, laglose* esprit” correspond ayuyay (yuyayninchic* nuestro[e]spiritu”)
dontlesensdebaseest “ exercer uneactivitémental€” (penser, sesouvenir). Ni camaque
ni songon'ont eudesuitecommetraductiond™ ame” qui, danslalittératured'évangdisation
postérieure, se convertit en anima (20). Cependant, dansles Annotacionesdelalengva
quichva qui accompagnent le Catecismo Mayor, on retrouve | 'association du camaque
et del™a@me’, ol le caractére artificiel de latraduction de “créateur” par camac est mise
en évidence par une curieuse distinction grammaticale établie entre camac ‘ participe’
(= créateur) et la forme possédée camaque(n) (= ame). Les rédacteurs de la Doctrina
christiana remplacent |le terme camac dans |e Credo par rurac (fabriquant, auteur) afin
d'éviter latraduction “inconveniente” de“ Dieu, amedu monde’ (21). Contrairement aux
animaux, lesétreshumains, lorsqueleur chair (aycha) et leursos(tullu) meurent, leur &me
(songo) et leur esprit (camague) ne meurent jamais. Les termes songo, dont le sensréel,
aumoinsdanscecontexte, est probablement celui d* essence”, et camaque sont renforcés
par I'addition de ucupi cac runanchic qui apparait dans le texte espagnol comme “este
hombre nuestro interior (que aca dentro tenemos)”. Nous ignorons I’ origine de cette
expression, mais ele a dii provoguer une certaine confusion dans I'esprit des ouailles

(19) Latraduction de /Sunqu/ par “coeur” (corazon) a pu étre généralisée par les chansons
populaires, souvent hilingues, ou I'influence de I'espagnol est évidente. L’identité de /sunqu/ et de
corazon se base sur lerdle anal ogue qu'ilsjouent comme foyer desémotions. Il est cependant vrai que
Santo Tomas lui-méme traduit coragon de animal et coragon de la madera par songo et que I'organe
examiné par le devin dans le chapitre 18 du manuscrit de Huarochiri, le sonco, semble bien étre un
“coeur”. Dans de nombreux dialectes actuels, ce méme terme représente aussi bien le “coeur”
anatomique qu'une partie mal définie de |’ intérieur du corps, source des émotions.

(20) C. Iltier remarque que “ soncco est souvent employé avec anima dans plusieurs textes de
catachése du X V118 siecle” (communication personnelle, octobre 2000). En effet, il ne sagit pasde
latraduction d*ame” mais plutét d’ un terme d'appui qui établit |a catégorie sémantique (le domaine
de I'esprit, du sentiment et du caché) de I'emprunt anima.

(21) Ruraque(n)man, el Criador. ) adviertase que en el Credo se puso ruraque(n) hazedor, y
no camagque. Lo vno porque esequi ual entea camaqueo camac por criador, comolodeclaralaYglesia
quando dize. Credo en vnu(m) Deum Patrem omni potente(m) factore(m) caeli & terrae. Lo otro por
excusar amphibologia porque camaquen ta(m)bien significa el alma, y podria entender €l Indio que
Dios esalma del mundo, lo qual esinconuenie(n)te grande. Enlosarticul os se puso camac: y bie(n),
porq(ue) puesto e(n) participio no tiene esta aequiuocacion. (Doctrina christiana y catecismo para
instrvccion delosIndios..., Lima1584 : f. 77v).
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récemment converties car on rgjoutait al'ensemble des sources censées assurer lasurvie
de I'&re animé (I'ombre, le souffle, la puissance animante, le “coeur”) un “double”
intérieur, donc un éément supplémentaire parmi tous ceux dont |'égarement pourrait
provoquer lamaladieet, éventuellement, lamort. On pourrait ssdemander si letermenuna
qui, dansdestextesd'évangélisation plustardifs, évoquait I’ 8me, n'était pasunedérivation
del"“hommeintérieur” par le biais d'une variante dialectal e, certainement familiére aux
descripteurs de lalangue générale qui citaient régulierement lesformes “ chinchaysuyo”
dansles avertissements qui accompagnaient leurstravaux. || Sagirait danscecas-ci d'un
néologisme érudit censé exprimer une autre nuance d’ anima (22).

Unecatégorietrésspécialed™ @mes’, dépourvuesdechair et d' os, semblablesau
camaquenchic (glosé: “nuestraanima’), au yuyayninchic (glosé: “ nuestro [€] spiritu”),
est constituée par les“ serviteurs’ (yanancuna) que Dieu a placés dansle ciel. Ceux-ci
sont d'une autre espéce que nous. |ls sont appelés angeles (“anges’). Une partie des
anges n’apas voulu obéir aux commandementsde Dieu ; ceux-ci ont été bannisdu ciel
et se trouvent dans le “monde intérieur-inférieur” (ucupacha). On les connait en
espagnol sousle nom de diablos et en quechua sous celui de mana alli cupay ou cupay
mauvais. Cette spécification de mana alli ou “mauvais’ est importante car le terme
supay, quenousavonsanayséailleurs(1980), n’ avait pasencoreacqui suneconnotation
totalement négative. Dans la section espagnol-quechua du Lexicon, nous trouvons
“Demonio, bueno, o malo, cupay” (p. 99) et, danslasection quechua-espagnol, “ gupay,
angel, bueno, o malo” (p. 279). Cependant, Santo Tomas n’a pas 0sé, comme cette
derniére traduction semblerait le justifier, appeler les “anges’ cupaycuna au lieu du
terme peu explicite de yana “ serviteur”.

Danslatraduction francaise qui suit laversion quechua normalisée, nous avons
respectélesglosesdel'original, c'est-&-dire que nous avonstraduit camaque par “ &me”
ou “esprit” selon le cas, yachachi- par “créer”, etc. Pour quelelecteur puisseavoir une
idée de ce quele publicindien auquel laPlatica s adresse elit pu comprendre, nous lui
suggérons de garder a l'esprit les commentaires sur le lexique contenus dans cette
présentation tout en se souvenant queledegré d’ acculturation delapopulationindigéne
n'était pas uniforme.

Nous présentons comme documents-annexe : A) lefac-similé du texte quechua
deSanto Tomas, qui apparait dansl’ édition de 1560, suivi desglosesespagnol esétablies
par cet auteur (23) ; B) lefac-similé du texte espagnol, base de la Platica quechua, qui
setrouve sur la page de gauche en face du texte quechua dansla publication de 1560 ;
C) le texte espagnol origina de la Confession Générale, la traduction quechua
contemporaine (de Santo Tomas ?), lanormalisation du texte quechua et satraduction
en francais. Ce dernier document dont I’ambition est plus modeste, ne posséde
évidemment pas le méme intérét lexicographique qui caractérise la Platica (24),
cependant il estimportant entant que raretémoignagedelapremiéere”languegénérale”

(22) Voir les observations de César Itier (Pachacuti, 1993, note 8 : 142).
(23) Dans |’ original, elles apparai ssent comme traductions juxtalinéaires du texte quechua.

(24) On voit cependant qu'il refléte le méme modéle linguistique que la Platica et que la
traduction des termes chrétiens, par exemple, yanancuna “ ses serviteurs’ désignant les anges, obéit
aux mémes principes.
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del'évangélisation et commedocument indiquant lescritéresdespremiersmissionnaires
encequi concernelespéchésquelesindiensétai ent susceptiblesdecommettre. Eneffet,
ceux-ci sont censés se comporter d'une maniere plutét frivole, aimant le jeu, le
bavardage, |aboisson et négligeant |estachesqui | eur ont été attribuées (par lesautorités
coloniales ?) ; cependant, les fautes dont ils Saccusent ne semblent pas d’ une gravité
excessive. Surtout, aucune mention n’est faite de I’adoration des huacas, péché
considérécommelasourcedetoutes| eserreurs, mentionnédanslaPlati caet constamment
évoqué dans les guides de confession et les recueils de sermons publiés a la suite du
[11ém Concile de Lima.
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LLAPA RUNAKUNAPAQ KUNASQA

Wawdiykuna, churiykuna, llapaykichikta churiysinakta kuyaykichik. Chaypag
Diosruraginchikpakamachikusgantawill asgaykichik paypachurin paymantakuyasgam
kangaykichikpag. Chayraykualli uyariwaychik kay fiisqayta: Aiuganchik llaparunakuna
mana caballokunadina, mana llamasinachu, mana pumasinachu, mana ima [h]ayka
kawsagkunasinachu kanchik. Pay caballokuna, pumakuna, ima [h]ayka kawsagkuna
wafiuptin aycha sunqunwan, sinantin tukuy wafiu[n] (1). Nuganchik llapa runakuna
mana[t]agmi (2) kaysina kanchikchu. Wafiuptinchik kay aychallanchik tullullanchik
sapalla wafiun ari. S unqunchik kamaginchik ukupi kag runanchik wifiay wifiaypaq
mana wafiunchu, wiflaypaq kawsanga. Diospa churin kagkuna, paypa unanchawan
unanchasga kaspa, paypa kamachikusganta wagaychalSpapas fia wafiuptin
hananpachaman paypa wasinman ringa chaypi paywan wifiaypaq ancha kusikuspa
tiyanganpag. Mana ali kag runakuna mana Diospa kamachikusganta hufigkuna fia
wafiuptin ukupachaman supaypa wasi[n]man ringa chaypi fAakarikuspa tiyanganpaq
paywan wifiaypag. Chaysina kaspa alli Diospa kamachikusganta uyarichisgaykichik
hananpachamanringaykichikpag, manaalli supaymantagqj$pispa. Nawpaanchapagarigpi
mana hananpacha mana inti mana killa mana quyllur kargachu (3). Mana kay pacha
kargachu. Manaragmi kay pachapi llama, mana lluychu, mana atuq kargachu; mana
pisqu, managucha, manachallwa, manasacha, manaimapas, manasukllapas kargachu.
Dios ruraginchik sapalla wifiaymanta karga. Pay munasganmanta hananpachakta
kaypachakta tukuy ima [h]layka kagta paymi rurarga, llapanta yachachirqapas.
Hananpachakta kikinpa yanankunap wasinpaq rurarga. Intikta punchawta (4)
illaringanpag rurarga. Killakta, quyllurwan tutaktaillaringanpag rurarga. Kay pachakta
fiuganchik runa kagkuna kawsanganchikpag, tiyanganchikpag, rurapuwarganchik.
Wayrakta samanganchikpaq rurapuwarganchik. Pisqukta challwakta Ilapa
kawsagkunaktapas fiuganchikpag rurapuwarganchik. Paykunamanta wakinninta
mikunganchikpag, wakinnintayanapawanganchikpag, wakinnintapaykunaktarikuspa
kusikunganchikpag rurapuwarganchikmi. Chay hananpachapi anchaachkayanankunakta
yachachirga édngeles shutiyuqgta. Paykuna mana aychayuqchu, mana tulluyugchu.
Kamaginchiksina chagaykuna, yuyayninchiksina chaykunam-ari. Nuganchikmanta
Suk hamu chaykuna. Kay fiisgay yanankunamantawakinninallinkarga, Diosruraginchipa
kamachikusgantahufii$pa. Paykunakunan hananpachapi kan, ancha[h]atun apu, ancha
kusikuspa, ancha imayug, Dios ruraginchikwan tiyakun-ari. Kaykuna kunan angeles
shutiyugmi. Wakinnin ancha mana alim tukurga, mana Diospa kamachikusganta
hufispa, ancha huchallikurga, nanaq Diosta pifiachirga. Chay huchallikusganrayku
paykunamanaalli kagtaDios ruraginchik ukupachaman garqurga; ninapi (5), asnagpi,
tutayagpi, huchanta muchuspa fiakarikuspa wifiay wifiaypaq harqaSqa tiyanqanpaq

(1) Il est possiblequ’ il manqueuntilde sur leu deladeuxiemesyllabe deguafiuc. Danscecas-
Ci, on pourrait interpréter guafiu(n)c comme wafiun, peut-étre plus approprié que wafiuq dans ce
contexte.

(2) Manaracmi est peut-&tre un | apsus pour manatacmi, qu’ on aurait attendu dans ce contexte.

(3) karga{ga}chu.

(4) punchaw{k}ta.

(5) nina{ g} pi.
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gargumurga kunankamapas chaypi tiyakun. Chagay akuyllakuna mana alli supay
(simiykichikwan) shutiyuq fiugaykup viracochap simiyku diablos shu]tiyugmi. Na
Dios ruraginchik kay fiisqay tukuyta puchukaspa Suk gari Adam shutiyuqgta, Suk
warmiwantaq Eua shutiyugtayachachirgarurargapas. Chaykunamantallaparunakuna,
fiugayku, gankuna, yanarunakuna, uparunakuna, purunrunakuna, may tigsinkama
runakunapad mirasga kanchik. Pay Adam, pay Eua tigSinchik. Kay fiisgay fiawpa
machukunamanta gatigin m[a]chuyku (6) miradga kaptin Castilla llagtaykuman rirga.
Apuski[yki]kuna kay llagtay[ki]chikman shamurga. Yanarunap uparunap may
tigsinkama runakunap machunkuna suk 3uk |lagtaman rakispaanchurirga. S inaspalla
kayman chayman rakinakuspakay rurinpachakta huntamunchik. Chay manaalli supay
fisqaykuna chay fAawpa machunchikta raykurga, mana allikta yuyachispa
"huchallikuychik” fiispa fiirga. Sinatagmi chay akuylla mana alli supaykuna chay
machunchikta raykuchirga, fiuganchiktapas gayantin raykuwanchik. Qalmjkunaktapas
(7) sunquykichikpi mana allikta yuyachisunkichik (panapa8 mana rikuriptin)
Sunquykichikpi “wakakta rumikta intikta killakta pachakta muchay” fisunkichik.
Chaypagq ancha Dios ruraginchikta pifiachirqankichik. Kunanmanta ama §ina
kankichikchu. Kay huchallikusqaykichikmanta llakikuychik Dios apunchikman
Sunquykichikwan chayankichik “a athac, apuymi kanki, ruragiymi kanki” fiispa,
“kunankama wakakta muchaspa pifiachirgayki; kunanmanta wanasagmi; mana fatag
huchallisagchu. M anafiataqwakaktamuchakusagchu. Qam sapallatamuchasgayki ; gamta
tukuyta yallispa kuyasgayki”. S ina kaspa kawsankichik ; Sinatagmi christiano kaspa, fia
wanu[p]tiykichik (8), hananpachamanrinkichik, paywanwifiay wifiay tiyangaykichikpag.

(6) m{u}chuyku.
(7) qa{n}kunaktapas$.
(8) waiiutiykichik.
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SERMON (1) ADRESSE A TOUSLESINDIENS (2)

Mesfreres, mesfils (3), je vous aime tous comme mes (propres) fils. C'est pour
celaquejevousexpliguerai lescommandements (4) de Dieu, I auteur de nosjours(5),
afin que vous sesfils, soyez aimés par Iui. Pour ce motif, écoutez bien ce quej'ai avous
dire. Nousautres, tout |'ensembl edesétreshumai ns, nesommespascommeleschevaux,
leslamas(6), les pumas(7) ni commen'importe quel autreanimal (8) car, lorsgue ceux-
14(9) — leschevaux, les pumas ou les autres animaux — meurent, aussi bien leur chair
gue leur &me (10) meurent aussi. Nous autres étres humains ne sommes pas ainsi.
Lorsque hous mourons, il n'y aque notre chair et nos os qui meurent. Notre &me (11),
notre esprit (12), notre homme intérieur (13), ne meurent jamais, ils vivront toujours.
Ceux qui sont les fils de Dieu, sSils ont regu ses sacrements (14) et respecté ses

(1) < kuna- “conseiller, aviser, envoyer un message”, traduction habituelle de “ sermonner,
précher un sermon”. N'apparait pas dans le Lexicon.

(2) runakuna traduit le concept d*Indiens’ du titre espagnol. Dans le texte de la Platica,
cependant, il se réfere atout étre humain.

(3) Termesd'adresse courantsqui seréférent aux plusagéset aux plusjeuneset qui contrastent
avec |le second emploi de “fils’ dans ce méme énoncé, qui implique un rapport spirituel.

(4) kamachisga = “ce qui a été ordonné”, factitif du verbe kama-, d'un sémantisme tres
complexe maisdont le sensde base est “ occuper complétement un espace déterminé”’ avec unevaleur
spécialisée de “transmettre la force vitale ou animante a un étre ou a un objet spécifique”.

(5) Formule par laguelle nous traduisons ruraginchik “celui qui nous a faits, fabriqués,
fagonnés’. Cet épithéte apparalt régulierement dans tout le texte en contraste avec la racine
yachachi-, employée dans|e sensde “ créer” mais jamais sous laforme deyachachiq “ créateur”. La
racinerura- “faire” est employée généralement comme un appui pour yachachi- dont le sensinsolite
de “créer” n'est probablement pas évident pour I’ auditeur indien.

(6) Remplace I'espagnol oveja“mouton”. A I époque, leslamas étaient appelésles* carneros
delatierra” par lesEspagnols, tandisqu'aujourd'hui, lama est employédansle sensde“ mouton” dans
certains dial ectes quechuas comme celui de Chachapoyas.

(7) Remplacel’ espagnol leén “lion”. Dansles récits popul aires en quechua, le terme ledn est
souvent employé au lieu de puma.

(8) kawsaq “ cequi vit, I'animé”. N'apparait querarement danslestextespostérieurs; leterme
animal sétant répandu dans I'ensembl e des dial ectes modernes et la composition érudite tawachaki
“cuadrupede” n’ ayant eu qu’ un succés limité.

(9) pay, employé comme déictique, ce qui — commeil est fréguent pour les pronoms de 3°™
personne — était probablement sa fonction originale. En tant que forme pronominale, ne se réfere
aujourd’ hui qu'aux étres humains.

(10) 8unqun, leur “coeur”, c'est-a-dire : leur essence, |e centre de leurs sentiments, une des
composantes de | alma por la qual viuimos’ du Lexicon.

(11) sunqunchik, v. note 10.

(12) kamaginchik, I'entrée principale dans le Lexicon dans le sens d*“ame”, traduit ici
[€] spiritu, qui renforce le sémantisme général de Sunqunchik “notre ame”.

(13) Traductionlittéral e destextesespagnol et quechua. Renforceleconcept d'@meimmortelle
— I'hommeréel, intérieur et invisible— par contraste avec la chair et les s, les supports apparents,
destinés a périr.

(14) Ceux qui sont unanchasga “marqués’ (c'est-a-dire “distingués’) par son signe, son
signal, samarque = unancha : le baptéme.
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commandements, lorsque [leurs corps] mourront (15), [leurs ames] iront asademeure
dansleciel poury vivredanslajoie éternelle. Les étres humains mauvais, ceux qui ont
rejeté les commandements de Dieu, lorsque [leurs corps] mourront, [leurs ames] iront
enEnfer (16) ousetrouvelademeuredu Démon (17) etlail ssouffriront ensacompagnie
les tourments perpétuels. Comme ceci est le cas, je vous ferai connaitre les
commandements du bon Dieu pour que vous puissiez aler au ciel et vous sauver du
mawvais Démon. Anciennement, dans un tempstrésreculé, al’ époque des origines, ni
leciel, nilesoleil, ni lalune, ni lesétoilesn’ existaient. Cetteterren'existait pasnonplus.
Il n'y avait pas encore sur cette terre ni lamas, ni cerfs, ni renards. Il n'y avait pas non
plusd’ oiseaux, demer (18), depoissons, d’ arbres, rien— detoutesceschoses-13,il n'en
existait aucune —. Seul Dieu, I'auteur de nos jours, existait depuis toujours. C'est lui,
qui de sa propre volonté afaconnéleciel, laterre et tout ce qui existe ; il atout créé. Il
fit le ciel comme demeure pour ses propres serviteurs (19). Il fit le soleil pour éclairer
lejour et lalune et les éoiles pour éclairer lanuit. Il fit laterre pour que nous, les étres
humains, puissionsavoir dequoi vivre et un endroit ot résider. |1 fit|’ air pour que nous
puissionsrespirer. 11 fagonnales oi seaux, | es poissons et tousles animaux pour nous. I
en fagonna une partie pour nous servir de nourriture, d'autres pour nous aider, d’ autres
pour qu'en les voyant nous puissions nous réjouir. La-haut, au ciel, il créaune grande
quantité de serviteurs appel és anges. Ceux-ci n‘ont pasdechair ni d’ os. lIsressemblent
en réalité anotre ame, anotre esprit (20), ils sont d'une autre espece par rapport anous.
Une partie de ces serviteurs était bonne et respectait les commandements de celui qui
nousafagonnés; ilssont maintenant au ciel, detrésgrandsseigneurs, et lailsdemeurent
auprées de Dieu, I'auteur de nosjours, danslajoie et comblés de tout. Maintenant nous
les connai ssons souslenom d'anges. Certainsdevinrent tresmauvaiset, n‘obéissant pas
aux commandements de Dieu, commirent un grand péché (21) et provoquérent ainsi la
coléredeDieu. A causede ce péché, Dieu, I'auteur denosjours, expul saceux qui étaient
mauvaisen Enfer ; il lesexpul sapour que, confinésdanslefeu, lapuanteur et I'obscurité,

(15) L'emploi du gérondif indiquant un changement d'acteur, sil ne Sagit pas tout simplement
d'une anomalie syntaxique, suggéere un contraste entre un sujet mortel (le corps) et un sujet immortel
(I'dme) que nous avonsrestitué dans notre traduction. Ce phénomeéne serépéte dans|'ensemble du texte.

(16) Letemps-espaceintérieur ouinférieur, |'espace caché, concept correspondant al'enfer de
latradition chrétienne maisplutdt €l oigné de celui delademeure desombres (supay > hupay > upay)
des proces d'idol atries.

(17) supay ="“ombre”, partiedel™ ame” qui, détachée de sesautrescomposantes, rodait autour
deslieux qu'elleavait fréquentés pendant lavie avant derejoindrelademeure desombresdesancétres,
le supaywasi. On distingue dans |e Lexicon les bons et les mauvais supay.

(18) L’ original espagnol spécifie qu'il s agit delamer.

(19) yana, formellement identique au terme signifiant “noir”, se rapporte basiquement a
n'importe quel “subordonné’. Employé dans le sens de “serviteur” ou “prétre” lorsqu'il sagit de la
pratique d'un culte, il aété choisi ici pour représenter les “anges’.

(20) Ici, kamaginchik remplace Sunqunchik comme traduction d“ame” et yuyayninchik,
notre pensée, notre souvenir, notre faculté cognitive en général représente “notre esprit”, glosé plus
haut par kamaginchik.

(21) Le sens de base de hucha était celui d“obligation rituelle” dont la non réalisation
congtituait unefautegrave. C' est cedernier sensqui aétéretenu par lesévangélisateurset lesdial ectes
modernes n'ont conservé que le sens acculturé de “péché” associé acelui de “faute” en général.
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ils soient punis de leur péché et demeurent dans la souffrance pour I'éternité. lls sy
trouvent jusqu'a présent. Ces scélérats sont connus dans votre langue sous e nom de
mauvais supay et dans celle de nous autres Espagnols sous celui de diablos. Lorsque
Dieu, I'auteur de nos jours, eut achevé tout cela, il créa et fagonna un homme appelé
Adamains qu'unefemmeappel éeEve. Touslesétreshumains, nousautres[ Espagnol ],
vous [les Indiens du Pérou], les Nairs, les Indiens du Mexique, ceux de laforét, tout
I'ensemble deshommesy compristous ceux qui devront encore naitre, jusqu'alafindu
monde, descendons de ces deux-la. Cet [homme], Adam et cette [femme], Eve, sont
notre origine. Lorsgue les descendants de ces premiers parents, les ancétres de nous
autres Espagnols, se furent multipliés, ils alérent dans notre pays, la Castille. Vos
ancétresvinrent ici dansvotre pays. Lesancétres des Noirs, des Mexicains, detousles
étreshumainsqui peuplent laterrejusqu’ aux confinsdumonde, Séloignerent [delaterre
d origine] et sedirigerent tous vers des pays différents. C'est ainsi qu'en nous séparant
lesuns des autres et en allant tous vers des régions différentes, nous sommes arrivés a
remplir ce monde d'ici-bas (22). Les mauvais démons dont nous avons déja parlé
inspirérent de mauvai ses pensées a nos premiers parents en lesincitant a pécher. Dela
mémemaniére, cesscél érats, cesmauvai sdémons, tentérent nosancétres, [lesdescendants
de nos premiers parents] et, chague jour, ils continuent a nous tenter et, quant a vous
autres, (bienquevousnelesvoyiezjamais), ilssuscitent de mauvai sespenséesdansvos
coaursenvousinvitant aadorer lesidoles, lespierres, lesolell, laluneet laterre. Enles
écoutant, vous avez provoqué la colére de Dieu, I’ auteur de nos jours. A partir de
maintenant, n'agissez plus de la sorte, repentissez-vous de vos péchés, adressez-vousa
Dieu, notre Seigneur, avec votre caaur, en lui disant : “ Ah, ¢’ est toi mon Seigneur, c'est
toi celui qui m'asfait. Jusqu'aprésent, jet'ai misen coléreen adorant lesidoles. A partir
demaintenant, jemecorrigerai, je ne pécherai plus, je n'adorerai pluslesidoles(23). Je
n’adorerai que toi, je t'aimerai au-dessus de tout autre chose”’. En faisant cela, vous
vivrez[danslajoie?] ; envouscomportant ainsi commede][vrais| Chrétiens, quandvous
mourrez, vousirez au Ciel ou vous demeurerez auprés de Lui pour I'éternité.

Références citées

CERRON PALOMINO, R., 1990 - Reconsideracion del llamado “cquechua costefio. Revista
Andina, n° 16 : 335-386 ; Cuzco : CBC.

CERRON PALOMINO, R., 1991 - Un texto desconocido del quechuacostefio (s. XV1). Revista
Andina, n® 18 : 393-413 ; Cuzco : CBC.

ESTENSSORO, Juan Carlos, 1998 - Du paganisme ala sainteté. - L’incorporation des Indiens
du Pérou au Catholicisme - 1532-1750. These de Doctorat Nouveau Régime en Histoire
et Civilisations. EHESS, Peris, 743p..

(22) rurin est I'équivalent dans les dialectes Quechua | de ukun des dialectes Quechuall. Il
ne setrouve pasdansleLexicon. Son emploi ici est insolite. On apeut-étre voulu — comme c'est sans
doutelecasdenuna— créer unenouvelleexpression en ayant recoursaun autregroupedial ectal pour
seréférer aunmonde*inférieur” en qualitépar rapport au Paradismaissanspouvoir seconfondreavec
leukupacha, domainedu diable. Lacomparaison avec|etexte espagnol suggerequekay rurin pacha
pourrait se référer au monde entier.

(23) Le texte espagnol ne mentionne pas |'abandon du culte des idoles.



LA PLATICA DE FRAY DOMINGO DE SANTO TOMAS (1560) 445

GARCILASODELA VEGA, Inca, 1963 - Comentariosrealesdelosincas. B.A.E., t. CXXXIII,
Madrid : Atlas.

ITIER, C., 2001 - La propagation de la langue générale dans le sud du Pérou. In : Le savair,
pouvoir desélitesdans!'empireespagnol d' Amérique: 63-74 ; Paris: Centrederecherche
sur I'’Amérique Espagnole Coloniae, Travaux et Documents N° 3. Université de la
Sorbonne Nouvelle - Paris 1.

1l CONCILIO LIMENSE, 1584 - Doctrina Christiana y catecismo para instruccion de los
Indios, y delas demas personas, que han de ser ensefiadas en nuestra sancta Fé. Con un
confessionario, y otras cosas necessarias para los que doctrinan, que se contieneen la
pagina siguiente. Compuesto por Auctoridad del Concilio Prouincial, que secelebroen
la Ciudad de los Reyes, el ano de 1583. Y por la misma traducida en las dos lenguas
generales, de este Reyno, Quichuay Aymara ; Lima.

ROMERO, C. A. 1929 - Un libro interesante [ Transcription des Sermones de la quaresma en
lengua quechua por e p. FR. Diego de Molina, de la orden de san francisco, cura de
guanuco, etc. Afio de 1649., Manuscrit B203 delaBibliotecaNacional del Perdl]. Revista
Histérica, I X : 51-87 ; Lima.

SANTOTOMAS, D. de, 1951[1560] - Grammatica, o artedelalengua general delosIndiosde
losreinos del Peru, 207p. ; Lima: UNMSM.

SANTO TOMAS, D. de, 1951[1560] - Lexicon, o vocabulario de la lengua general del Peru,
374p. ; Lima: UNMSM.

TAYLOR, G., 1976 - Camac, camay et camasca dans le Manuscrit quechua de Huarochiri.
Journal dela Société des Américanistes, t. LXII1 : 231-244 ; Paris.

TAYLOR, G., 1980 — Supay. Amerindia, 5 : 47-63 ; Paris.

TAYLOR, G., 1984 - Un document quechua inédit de Huarochiri. Document de travail de
I’'E.R.A. 431 du CNRS;; Paris.

TAYLOR, G., 2000 - Lenguagenera y lenguas particulares en laantiguaprovinciade Y auyos,
[1983, 1985]. In : Camac, camay y camasca Y otros ensayos sobre Huarochiri y
Yauyos: 35-69; Cuzco : CBC-IFEA. Travaux del'Institut Francai s d'Etudes Andines,N°
126.

TAYLOR, G., 2000 - Les sermons des religieux espagnols cités dans la chronique de Guaman
Pomade Ayala. Amerindia, 24 : 213-226 ; Paris.

TAYLOR, G., 2001 - La Platica de la Doctrina Christiana - 1584. Amerindia, 25 : 173-188;
Paris.



446 Geradd TAYLOR

ANNEXE A

LLAPA RUNACONAPAC CONASCA!

GVauquijcona churijcona? llappay/quichicta® churijsinacta® coyayquichic. /
Chaypac® diosrurague(n)chicpa’ camachi/cusca(n)taf villascayquichic,® paypachurinct®
/ paymantacoyascam®* ca(n)gayquichicpac.’?/ Chayrayco,** alli oyariuaychic' cay fiis-
/cayta,*s fioca(n)chic llapparunacona,*® mana/ caudloconasing,’” manallamasinachut®
/ mana pomasinachu,’® mana yma ayca / caugacconasinachu® canchic,? Pay caua-/
[locona,?? pomacona,® yma ayca caugacco/na, 2 guafiliptine,® aycha songonguan, //
sinantin? tucuy guafiuc.?® fioca(n)chic llappa/ runacona?® manaracmi caysina canchic-
/chu,® Guanuptincchic,® cay aychalla(n)chic® / tallullanchic® ¢apalla guafiu(n)c®
are,® Son/gonchic® camaquenchic® Gcupi cac rd=/nanchic,® vifiay vifiaypac® mana
guafiu(n)c/chu,* vifiaypac cauga(n)ga.** Diospa churinc / caccona,*? paypa
ona(n)chaguan® ona(n)chasca/ caspa,* paypa camachi cuscanta®™ guacay/chaspapas,*®
fia guafiuptinc,*” hanancpacha/man® paypa guacinman® ringa,> chaypis! / payguan®
vifiaypac® ancha cussicuspa®* / tianganpac,>® Manaalli cac runacona,’® // mana diospa
camachi cuscanta®” hufii c=/cbna,® fiaguafiupti nc>® vcupachaman® ¢u-/paypaguaci man®t
ringa,®? chaypi fiacari-/cuspa® tianganpac® payguan,® vifiaypac,% / Chaysina caspa,®”
alli®® diospa camachi-/cuscanta® oyarichiscayquichic,”® hananc / pachaman™
ringayquichicpac,” mana ali / cupaymanta quispispa.” faupa™ ancha palcaricpi,”™
mana hananc pacha,” manaindi,” / mana quilla,”® mana cuyllor™ carcacachu (sic),® /
manacay pacha carcachu,® manaracmi® / cay pachapi® llama,® manalluychu,® mana
/ atoc carcachu,® mana pisco,®” mana cocha,® // mana challua,® mana ¢acha,® mana
yma-/pas,®* mana sucllapas carcachu.®? Dios rura/que(n)chic® capalla® vifiayma(n)ta
carca,®® Pay / monascammanta®, hana(n)c pachacta,® cay / pachacta,® tucuy ymaayca
cacta® paymi-® / rurarca,®® llapa(n)ta yachachircapas'® Hana(n)c / pachacta,'®
quiquimpa yanancconap'™ gualcimpac® rurarca.’® indicta,’” pu(n)chaocta (sic)'®
yllalringa(m)pac'® rurarca.'® quillactal™* cuyllorgua(n)**? / totacta yllaringa(m)pac®*®
rurarca.'* Caypa-/chactal’® fidcanchic runa cacconal® caucan/ga(n)chicpac,'t’
tianga(n)chicpac,*® rurapuarcan/chic.® Guayracta,'’® cama(n)ganchicpac,? rural/
puarca(n)chic,'?? Piscocta!?® challuacta,** [lappa/ caugacconactapas'? fiocanchicpac'?
rura-/puarcanchic.’?” Payconama(n)tal?® guaguinc/nintat?® micunga(n)chicpac,*°
guaguinninta’® / yanapauanganchicpac,® guaquincninta,*** payconacta®> riclspa‘®®
cussicunga(n)chicpac,** rurapuarca(n)chicmi.**” Chay hana(n)cpacha-/pi,**® anchaachica
yanancconactat® yachar/chircal*® a(n)gel esxutidcta, ! Payconal“? mana/ aychayocchu,®
mana tulluyocchu.’** Ca=/maquenchicsina® chacaycona,* yuyay-/ninchicsina*’
chaycona mare,*® fiocan=/chicmanta’®® suc hamo'° chaycona,®* Cay-// fiiscay
yananconama(n)ta, 52 guaquincninc®®®/ allin carca,*® diosruraque(n)chicpa> camachi/
cuscanta® hufiispa,’® payconal® cona(n)*® hana(n)c/pachapi canc,'®® ancha atun
appo,’®! ancha / cussicuspa,’®? ancha ymayoc,® dios rurague(n)/chicguan’® tiacunc
mare.®® Caycona'®® cona(n)'®” / a(n)geles xutiocmi®. Guaguincninc'® ancha/ mana
allim'™ tucurca,'™* mana diospa cama/chicusca(n)tal™ hufiispa,'” ancha hochallicur-/
ca,'™ nanac diosta pifiachirca'™ Chay hochalllicusca(n)rayco,*® payconal” mana alli
cacta'"/ dios ruraquenchic'™ vcupachamanc®® car/curca, ' ninacpi (sic),'®? aznacpi,*®
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totayacpi,'® ho//chanta mochospa,® Aacaricuspa'® vifay / vifiaypac'® harcasca'®®
tianga(n)pac!® carcumur/ca,**® conancamapas'®* chaypil®? tiacunc.’®® / Chacay
acuyllacona®® mana alli cupay?® (simijquichicgua(n))**® xutioc,'*” fiocaycop'® vi/
rac6chap simijco,**® diablos xitidcmi (sic).?® fia / dios ruraquenchic® cay fAiscay
tucuyta? / puchucaspa,®® suc cari Adam xutiocta,® /suc guarmegua(n)tac®™s Eua
xutioctae® yacha/chirca?® rurarcapas,®® Chayconama(n)te?® |lap/pa runacona,?®
flocayco,?* cancona,?? yanaru/nacona,?® dpparunacona,®* plrun runaco-/na,> may
ticssincama?’® runaconapas®’ mi-/rasca canchic,?® Pay Adam,?® pay Eua?® /
ticssinchic.? Cay fiscay??? flaupa macho-/conama(n)ta??® cateque(n)c?* mochoyco
(sic)? miras=/ca, captinc®? Castilla, llactaycoma(n),?? rirca,?® / Apposguiconaé® cay
[lactaychicman (sic)?®, xa-/mirca,?! Y anarinap®? Opparunap,?® may-/ ticssincama?*
runaconap machoncona,?*/ suc sucllactaman,?® raguispa,?®” anchorirca,?®/ Sinaspal | a2
cayma(n) chayma(n)®° raquinacis/pa,?* cay rurinc pachacta®*? hondamu(n)chic.2* /
Chay manaalli ¢upay fiiscaycona,? chay / flaupa machonchicta?® raycurca, 2 mana/
allicta?*” yuyachispa,*® hochallicuychic,?® fis//pafirca,®® Sinatacmi®! chay acuylla??
mana / alli gupaycona,®® chay machonchicta® ray/cochirca.® fidcanchictapas®™®
cayantin®’ ray/coanchic,?® canconactapas™ songoyqui-/chicpi?®® mana allicta®®
yuyachi ssti(n)gui chi¢?%2/ (panapasmanari curi ptinc)?®2 songoyqui/chicpi, 2 guacacta,?®
rumicta,?® indicta,?®” quilla/cta,?® pachacta?®® mochay,? fii sstinguichic?* / Chaypac,?”
ancha dios ruraque(n)chicta?” pi/fiachirca(n)guichic,?* Cona(n)ma(n)ta,>® amasina/
canguichicchu,?® cay hochallicliscayqui-/chicmanta?” [laquicuychic,?® dios appon/
chicman?™ songoyquichicguan®? chayan-//guichic.! A athac appoymi cangui,?? rura/
gueymi cangui®® fiispa,?®* Cona(n)cama® gual/cacta mochaspa,® pifiachircayqui,®’
Cona(n)/manta?®® guanassacmi?®® mana fiatac®® hochalllicussacchu,®' mana fatac
guacacta®® mo/chacussacchu,®® Cam ¢apallata®® mochas-/cayqui,>*® camta?® tucuyta
yallispa,®" coyas-/cayqui.?® Sina caspa,?® cauganguichic,®® sina/tacmi®®* christiano
caspa,®? fia guafiutijqui=/chic,>* hanan pachaman ringuichic,** pay-/guan.®® vifiay
vifay3® tiangayquichicpac®///

GLOSASDE LA PLATICA DE SANTO TOMAS

|ParatodoslosIndiosconsejo| 2|[Hermanosmiosy hijos mios| 3[atodosvosotros|
4lahijos como| °|os amo.| ¢|Por tanto| ’|de dios nuestro hazedor| &|los ma(n)damie(n)tos|
%losdire,| °|del hijog| Y|del amados| *?|para que seays| *3|Por esso| ¥4|bien me oyd| ®|esto
g(ue) osdigo.|[**|Nosotrostodos|os ho(m)bres.| '|no cauallos como, | *8|ni ougjas como, |
%|ni leonescomo,| °ni las demas cosas que biuen assi como,| #|somos.| ?|Los cauallos,|
Z|los leones| #ly las demas cosas q(ue) biuen| ®jquando muere(n)| %|la carne con €l
anima| #|juntame(n)te] %[todo muere.| *|nosotrostodosos ho(m)bres| *°jno assi somos, |
8llquando morimog| *?|esta. nuestra carne| *|nuestros huessos| *|solame(n)te mueren|
%|si.| *®¥|Nuestras animas| ¥’|nuestros spiritus| *|este de de(n)tro ho(m)bre nuestro| **|para
siempre jamas,| “°| no muere,| “|para siempre biuira “?|De dios hijos los que son| “|del
co(n) sussacrame(n)tos| *|sefial ados siendo| “°|del |os mandamientos]| *6|guarda(n)dolos
va| “|quando muere(n)| “|arribaal cielo] “|del que es morada] *®jyran| SYalli| %?jcon el| %%
para sie(m)pre| %|mucho holga(n)dose| **|para estar| *|los mal os hombres| >|que no de
dios los mandamientos| %é|guardan,| *°lya quando mueren| ®|abaxo de la tierra| 5|del
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diabloalacasal ®yran,| ®®|alli padescie(n)do| ®|estaran| ®®|parasiempre] %|con €l.| *"|Assi
pues siendo, | %|bien| ®|de dios|os mandamientos| ™°jos quieradar aentender| “|al cielo|
2|para que vays,| "®|del diablo librandoos.| ™|Primero| “|muy mucho t(iem)po ha.| "®|no
cielo,| ”|no sol.| |ni luna,| "°|ni estrellas| &jauia.| 8ni este mundo auia,| &|ni| &|en esta
tierra) Jougias,| ®ni venados| #|ni zorras auig &|ni aues| |ni mar| ®|ni pezes,| ©|ni
arboles,| ®|ni otra) %|ni vnaau(n) solacosaauia.| %|Dios criador nuestro| *solame(n)te]
%|sinprincipio. auia *|Y qua(n)do fue su voluntad,| |l cielo,| ®¥jeste mundo,| *ly todo
guanto ay| *®|el| **Ylo hizo| *®|todo, o crio y| ‘%Al cielo] **|del mismo de los criados]
1%5|paramorada] 1%|lo hizo,| *’|Al sol | 1%| al dia] **|paraalumbrar| %o hizo.|*|A lalung|
12)co(n) lasestrellas.|*[lanoche paraal umbrar|*“|lashi zo,| 5|Estemu(n) do| **|nosotros
los hombres| YY|para biuir,| 8y para morar,| *°|nos lo crio.| Z|Al ayre| #|para que
respirassemos| 2|noslos crio| 2%|L as aues,| 1*|los pexes,| *#todo lo que biue y| **|para
nosotros| *#|nos lo crio,| *?¥|Dellos| #|algunas cosas| **|para que comamos,| **|otras]|
1¥2|para que nos ayuden y siruan,| **¥|otras| ***|a ellas| *|viendolas,| **|para que nos
holguemos,| ¥"|noslas crio.| *é|Allaarribaen € cielo,] *|muy muchos criados| | crio
y hizo,| ¥g(ue) angeles se [laman| *?|Los quales| 1*¥|no tienen carne,| *|ni huessos.|
145|Nuestras animas assi como| *6lagquellos,| */|nuestro [e] spiritu y assi son| **8aquellos
si,| 9|que nosotros son,| *°|d(e) otra [€]specie] |aquellos.| %2|Destos g(ue) he dicho
criados,| **3vnog| **|buenos fuero(n)| **°|de dios nuestro criador| **°|los ma(n)damientos|
57|obedecie(n)do| *8|Ellos| **°|lagora] *|en el cielo estan,| $muy gra(n)des sefiores.|
82Jmucho al egrandose] 53muy ricos| %4|con dios nuestro criador| **°jestan, si.| 1%¢|Estos|
167|agora)] *%|angel es se llaman.| *°|Otrog| 1°|muy malos| *}|se tornaro(n),| *2jno de dios
los mandami e(n)tos| *"3|Jobedeci e(n)do| ***|mucho peccaron,| **|mucho a dios enojaron|
178|destospeccadospor causa, |17 |aellos| 8|que eran mal os,| 1°|diosnuestro criador | ¥%)al
infierno| 8|los hecho| *¥2| en el fuego,| ¥3|en hedor,| *¥|en tinieblas| **°|p(ar)a q(ue) +|
18|por sus pec(ad)os pagando.| ¥y padesciendo| **¥’|para siempre] 8|encerrados| %[+
esten| *|los desterro.| Yaun hasta agoral *?alli| *3estan.| **|Y aquellos vellacos|
1%|(mana alli cupay)| *len vuestra le(n)gual *"|se llaman| *%|en nuestra **°|de los
christianosle(n)gua) ?®|diablossellaman.| 2t Y aq(ue) diosnuestro criador|2?|ello g(ue)
he dicho todo| 2%|auie(n)dolo acabado.| 24|V n varo(n) Adam llamado| 2®|y vna muger|
26|Eua llamadal #|crio| 2®ly hizo:| ®Destos| #‘[todos los hombres.| 2}|Nosotros,|
22lvosotros,| 3|los negros,| 24|los indios d(e) Mexico,| 25|los de los montes,| 21|y hasta
e fin del mu(n)do| ?’|llos ho(m)bres| #8multiplicados somos.| 2°|JAq(ue)l Adam|
20Jag(ue)llaEua) 2t|son n(uest)ro p(ri)ncipio.| 22 Destos q(ue) digo| 23|primeros padres|
24los g(ue) se siguiero(n)| 25|nuestros padres| 226jmultiplicados sie(n)do,| 2’|Ja Castilla.
g(ue) es nuestra tierra.| 228fueron| 22°|V (uest)ros antepassados| *|a esta vuestra tierra|
Zllviniero(n).| Z?|Los d(e) los negros.| 23|y indios d(€) Mexico.| 24y hastadl cabo d(e)l
mu(n)do| ?*|delosho(m)breslosantepassados| >°|lavnay otratierra) %7|serepartiero(n):|
Z8ly dividiero(n)| Y assi| ?°Javnasy a otrastierras| 2|diuidiendose.| 2?|este mundo|
283|henchimos.| 2|Estos malos demonios g(ue) os he dicho| 2°|a ag(ue)llos p(ri)meros
nuestros padres| 2°|diero(n) occasio(n)| ?*’|malas cosas| >|trayendolas a la memoria
29| peccad| *|dizie(n)dol eslesdixero(n).| Yy assi| *?|estosvel lacos| %y mal osdemonios|
24a estos n(uest)ros p(ri)meros padres| ZS|ocasionaron,| %Y a nosotros| %7|cada dig|
Z8nos da(n) ocasio(n) d(e) pecar.| %°ly a vosotros| 2°jen vuestros coragones| Y malas
cosas| 2%?|os hazen pensar,| %¥|(aunque ellos no parescen)| 2**|en vuestros coragones|
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25|l osydolos,| *®|las piedras,| "|al sol.| 8[alaluna.| ?°|alatierra] ?°ladorad| 7*|osdizen,|
22|Por esso| 2”jmucho a dios nuestro criador| #jaueis enojado,| 2°|Do(n)de aqui
adela(n)te] #¢|no assi seay's,| #"|de estos vuestros peccados| 278|os pese, | 7°|ladios nuestro
criador| 2°|con vuestro coragon| 2osllegad.| #2|O. sefior mio soys,| 2¥|criador mio soys,|
24diziendo.| 25|Hasta agoral #*|alos ydol os adora(n)do,| %7|os he enojado.| Z¥|De aqui
adel ante] 2°|meemendare].| >°|no otravez| *Y|pecare.| 2*2Jno masal osydol 0| *[adorare.|
24A vos solo| Z5jadorare.| 8y a vos| ®’|mas q(ue) todas las cosas| 28lamare,| *°|Assi
siendo| *®|biuireys.| **y assi| *?|christianos siendo.| *%|qua(n)do murieredes| **al cielo
yreys| *®|con €l.| *%|para siempre jamas| *|estar alla.| Amen.
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ANNEXE B

Platica parato-
/doslos Indios

Hermanos & hijosmios, a/ todosvosotrososamoy / quiero mucho, como amis
/ proprios hijos, por tanto os/ quiero dezir los ma(n)damien-/tos d(e) dios, para g(ue)
seays sus hi/jos y amigos suyos. Por / estad atentos, y oydme bien / esto que 0s
quiero dezir. Noso-/tros todos los ho(m)bres, no so-/mos como los cauallos, ni co/mo
lasougjas, ni como los/ leones, ni como las demas co/sas biuas, Porg(ue) los cauallos,
/ losleones, y todas|as otras cosas/ que biue(n), quando mue/ren, € cuerpoy el anima
//'todo juntamente muere, pe-/ro nosotroslos ho(m)bres no so/mosassi, g(ue) qua(n)do
morimos, / hosotros, y vamos deste mu(n)-/do, solame(n)te muere n(ues)tro cuer/po.
Mas nuestra anima y [€e]spi-/ritu, este hombre nuestro in-/terior (g(ue) aca de(n)tro
tenemos,) / nu(n)camuere, parasiempreja-/masbiue. Y losque son hi-/josde Dios(por
sus sacrame(n)/tos) y son buenosy guardan/ sus mandamientos, van alla/ a cielo (que
es lamorada de / Dios) a donde estaran con el / en muy gran gozo, gloriay / aegria,
descanso, y recrea-/cion parasiempre jamas. Los/ que fueren peccadoresy ma-//losy
no obedece(n) ni guardan / sus ma(n)damie(n)tos, qua(n)do mue/re(n), sus a(n)i(m)as
ira(n) a infierno (q(ue) / eslacasay morada d(e) los d(eymo/nios) y ali estaran para
sie(m)pre/ pena(n)do. Y pueshade ser assi, / quelas animas d(e) los buenos, / despues
gue mueren, hande/ yr a cielo, atener gran glo-/riacon dios, y lasdelos ma-/los co(n)
el demonio al infierno/ co(n) penaparasie(m)pre. Oydme/ bie(n) esto q(ue) osquiero
dezir, palraq(ue) vaysa cielo, escapando/os del infierno. Primero mu/cho tiempo ha,
no auiacie-/lo, ni sol, ni luna, ni estrellas, / ni auia este mundo inferior, / ni en el auia
ouejas, ni vena-/dos, ni zorras, ni aues, ni mar, // ni pexes, ni arbol es, ni otra/ cosaa guna.
Solamente en-/tonces auiaDios, quejamas/ tuuo, ni tieneprincipio, ni te(n)/drafin. Y
guando leplugo, / y fue seruido, hizoy crio el / cielo, latierra, y todo o de-/mas que ay
enellos. Hizo € / cielo, paracasay moradade/ los Angeles, y delosbuenos/ hombres.
Hizo el sol para/ dar resplandor y alumbrar € / dia. Ta(m)bien crio la luna, ju(n)ta-/
mente con las estrellas, paraa/lu(m)brar lanoche, y darle clari-/dad. Hizo este mundo,
para/ que nosotros |os hombres bi/uiessemos, anduuiessemos y / morassemos en €.
Hizo € / ayre, para que respirassemos. // las aues, los pexes, y todo 1o / demas que ay
criado, todolo/ hizoy crio paranosotroslos/ hombres. Algunascosasde-/llascrio, para
g(ue) nosotrosco-/miessemos. Otrosparag(ue) nos/ ayudasseny siruiessen ennue/stras
necessidades. Otras pa-/ra que nos gozassemos y hol/gassemos en verlas. Crio as-/s
mismo allaen & cielo muy / gra(n) cantidad y muchos cria-/dos suyos, que llamamos
ange-/les. Los quales ni tiene(n) car/ne, ni huesso, no tienen cuer-/po, son [€]spiritus
puros como / nuestras animas. Estos ange-/les que digo, no son como los/ ho(m)bres,
son deotro genero, /'y [€] specie que nosotros. Destos// angeles g(ue) oshe dicho, algu-
/nosfuero(n) buenosy guarda-/ro(n) y obedesciero(n) los manda-/mie(n)tos d(e) dios,
cu(m)plie(nydo su vo/lu(n)tad. Y estos agora esta(n) con/ € en €l cielo, y son bie(n)
aue(n)tu-/rados, estando en gran conte(n)-/toy gloria, sinfaltarlescosa/ ningunadelas
que dessean, / Y a estos [lamamos Angeles / buenos. Otros fueron muy / malos, no
obedesciero(n) adios, / ni guardaron sus mandamie(n)/tos cu(m)pliendo su volu(n)tad,
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an-/tes peccaro(n) y enojaro(n) mucho / a dios n(uest)ro sefior. Y a estos por / sus
peccados, losecho Dios/ del cielo, y desterro acabaxo/ delatierra, al infierno en gra(n)
/fuego, y obscuridad, y hedor // Do(n)de hastaagoraesta(n), y esta-/ra(n) parasie(m)pre
encerrados, pa-/descie(n)do por suspeccados. Y / estossonlosq(ue) env(uest)ralengua
/llamays (manaalli cupay.) Y / nosotrosen lanuestra, leslla-/mamosdiablos. Despues
g(ue) / dios ouo hecho y criado to-/das estas cosas q(ue) os he dicho. / Crio en este
mu(n)do vn ho(m)bre/ llamado Adam, y vnamuger / lamadaEua. Y d(e)ste ho(m)bre,
y / d(e)stamuger, nosotros|os chri/stianos, y vosotroslosindios, / y todos |os hegros,
y losin-/dios d(e) Mexico, y losindios g(ue) / esta(n) en los mo(n)tes, y todos g(uan)/
tosho(m)bresay derramadosy / diuididosdel vn cabo d(e)l mu(n)/do hastael otro, todos
d(e) ellos// p(ro)cedemos. Y nacemos. Y este/ ho(m)brellamado Adam, y esta/ muger
[lamada Eua, son n(uest)ro/ principio, y de do(n)de procede/mos. Y dellos, n(uest)ros
antepassa/dos p(ro)cediero(n), y se fuero(n) a mo/rar a Espafia, donde nosotros /
biuimos. Y v(uest)rosantepassados/ (d(e) quie(n)[ es] vosotrosvenis) vinie/ro(n) abiuir
aestat(ie)rra, do(n)de ago/raestays. Y los antepassados/ d(€) los negros se fuero(n) a
sus tier/ras. Y los antepassados de los Mexicanos, y assi mismo los / de todos los
ho(m)bres g(ue) esta(n) di/uididos por todo el mu(n)do, se/ diuidiero(n) por diuersas
t(ie)rras. / Aueys d(e) saber g(ue) ag(ue)llos demo/nios g(ue) os dixe, te(n)taro(n) a
n(uest)ros p(ri)/meros padres, y diero(n) ocasio(n) // tentandol os para que pecas/sen, y
assi peccaro(n). Y estos de/monios son los g(ue) anosotros/ cada dia nos aco(n)sejan
€l pec-/car, engafiandonosy persua-/diendonos o malo, y avoso-/tros (aungue no los
veys) 0s/ pone(n) en vuestros coragones/ mal os pe(n)samientos, os dize(n), / Adorad
a sol, alaluna, alas/ piedras, alosydolos. Y, por / esto, aueys enojado co(n) v(uest)ros
pe/cados mucho a dios n(uest)ro se-/fior. Por esso auisad de aqui a/delante, y no lo
hagays / como hasta agora, sino de a-/qui adela(n)te eme(n)daos de vue-/stros
peccados, y co(n) vuestros/ coragonesy pensamientos a-/llegaos a dios nuestro sefior,
/I diziendo, O sefior mio, vos soysmi sefior y cria-/dor. Hastaagorano os he conoscido,
y assi (adora(n)do los ydolos) os he mucho enojado. De aqui ad/elante me emendare, y
nuncamaspeccare. Y a/ vossolo adorarey amare, masqueatodaslasco=/sas. Biuiendo
assl, y siendo christianos, quando / murieredes, vuestras animas yra(n) al cielo co(n)
Dios/ para siempre jamas. Amen.
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ANNEXE C

LA CONFESSION GENERAL

Y o muy gran peccador me co(n)fesso, y di/go todosmispeccadosaDios, y asan/
ctaMaria, y asancto Domingo, y ato=/dos|os sanctos, y avos padre, que he pecca/do
mucho en mal pensar, en mal hablar, ha=/blando en vano, comiendo y beuiendo de=/
masiado mal obrando riyendo hazie(n)do bur/la de otros, andando en balde, jugando,
jura(n)/do sie(n)do negligentey perezoso en bie(n) obrar. / Por tanto, detodosellosmis
peccadosme/ pesay meeme(n)daredellos, y no bolueremas/ apeccar. Y ruegoasefiora
sancta Mariavir/gen, y madre de Dios, y atodos |os sanctos/ Rueguen a Dios por mi,
y avos padre ro=/gueys a Dios por mi, y en su hombre me ab=/soluare dellos. Amen.

La confession general, en la / lengua Indiana

Néca ancha hochallicocmi, appo didsta, sancta Marialcta, sancto Domingocta,
Ilapa Diospa yananta, h6=/chayta villani. Ca(m) padrectapas hochallictscayta vil/
[layqui. Nanac hochallicurcani, mana allicta rimaspa, cacimanta rimaspapas yalli/spa
micuspa, yallispavpiaspapas, manaallictaruraspa, / accispa(sic), accipayaspa(sic) (1).
yangaporispa, yangapucllaspa/ ali cactarurangaypac quecllacuspa(sic) (2) Chayrayco,
cay / llapa hochallicuscayma(n)ta llaquipuni, guanassacmi / fispa. Mana fatac
hochallicussacchu, Sefiorasancta/ Mariatazqui diospamamantallapadiospayananc=/
guantac mochani, pay appodiosruraquenchicta/ fiocahochal licocpac mochapuanganpac,
cam / padrepas appo didsparandin cac, hochalli=/cuscaymanta quispichiuay. / Amen.

La confesién general en la lengua indiana

Nuga, ancha huchallikugmi, apu Diosta, Santa Mariakta, Santo Domingokta,
[lapa Diospa yananta, huchayta willani. Qam, padrektapad huchallikusgayta willayki.
Nanag huchallikurgani, manaalliktarimaspagasimantarimaspapas, yallispamikuspa,
yalliSpa upyaspapas, mana allikta ruradpa, asispa, asipayaSpa, yanga purispa, yanga
pukllagpa, alli kagtarurangaypaq qillakuspa. Chayrayku, kay [lapahuchallikusgaymanta
[lakipuni “wanaSagmi” fispa. Manafiatag huchallikusagchu. Sefiora Santa Maria, taski
Diospa mamanta llapa Diospa yananwantaq muchani, pay (3) apu Dios ruraginchikta
fiuga huchallikugpag muchapuwanganpag. Qam padrepas, apu Diospa rantin kag,
huchallikusgaymanta qispichiway. Amen.

Traduction francaise de la Confession Générale

Moi, plein de péchés, je confesse mes péchés a[Notre] Seigneur Dieu, a Sainte
Marie, a Saint Dominique, atous les anges (4) de Dieu. Et atoi, mon pére, je confesse

(1) ¢Lapsus pour acispa et acipayaspa?
(2) ¢quellacuspa? Cependant, ontrouvelaformequecllani commevariantedequillacuni dans
le Lexicon, p. 356.

(3) Emploi démonstratif de pay.
(4) Lit. “tous les serviteurs'.
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cequej'ai péché. Jai péchétrés gravement en disant du mal et en racontant des choses
sansfondement, en mangeant et en buvant al'exces, en fai sant de mauvai sesactions, en
me comportant de maniérefrivole (5), en memoquant desautres, en perdant mon temps
dans des promenades et des jeux, en négligeant |'accomplissement de bonnes oeuvres.
Pour ce matif, jeregrette profondément mes péchéset j'ai I’ intention de me corriger. Je
ne pécherai plus. Jinvoque (6) laVierge, Notre Dame Sainte Marie, méredeDieu ains
guetouslesanges(7) de Dieu afin gu'ilsintercedent en mafaveur, moi pécheur, aupres
deDieu, I'auteur de nosjours. Et toi, mon pére, représentant de [Notre] Seigneur Dieu,
délivre-moi de mes péchés. Amen.

(5) Lit. “enriant”. C'est-a-dire, en ne pensant qu'a m’amuser au lieu de me consacrer a des
taéches profitables pour le bien de mon ame et de la société coloniale.

(6) Généralement, dans les textes d'évangélisation, mucha- se traduit par “adorer”. Nous
basons notre traduction ici sur le contexte. Delaméme maniére, plusloin dansle méme énoncé, nous
traduisons |le méme lexéme par “intercéder”.

(7) Lit. “tous les serviteurs’.



