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ALGUNAS CONSIDERACIONES SOBRE EL
CONCEPTO DE CULTURA DE LLEGADA*

Gertrudis Payas

Pontificia Universidad Catdlica de Valparaiso
payas@lagerta.com

Para esta mesa redonda en honor de nuestro traductor laureado,
Antonio Arbea, quisiera presentar una breve reflexién a partir de la
afirmacion que hizo Gideon Toury en su obra, ya cléasica, sobre los
estudios descriptivos de la traduccién!, segin la cual las traducciones
“son hechos de la cultura que las acoge”. Esta afirmacién encierra
dos ideas que han sido innovadoras: la primera es que la traduccion
es un fendmeno cultural (entiéndase por ello que no es exclusiva o
mayormente lingiiistico, como habia sido considerado hasta enton-
ces) y, en segundo lugar, que pertenece a la cultura que lo propone
(entiéndase, entre otras cosas, que la cultura de llegada es la que
condiciona el hecho de la traduccién: autores traducidos, temas,
obras y formas de traducir). Al enunciar que la traduccion pertenece
a la cultura de llegada, Gideon Toury revoluciono el concepto de su-
mision de la traduccidn a su original y su respectiva cultura, revirtié
la direccionalidad origen-meta, y sacudid la practica tradicional de
investigar las traducciones siempre como derivaciones de sus res-
pectivos originales.

Desde que Toury la enunci6 por primera vez en los afos 1970,
esta hipotesis ha corrido con gran suerte en los estudios traductolégi-

* Primera ponencia de la mesa redonda “Traduccién y Cultura”, que tuvo lugar el 27 de sep-
tiembre de 2007 en el Salén de Honor de la Pontificia Universidad Catdlica de Chile, con
ocasion del Dia internacional del traductor.

Toury, Gideon (1995) Descriptive Translation Studies and Beyond, Amsterdam: John
Benjamins. (Trad. espafiola de Rosa Rabaddn y Raquel Merino, Los estudios descriptivos de
la traduccion y mds alld. Madrid: Catedra, 2004). Citamos la traduccién espaiiola, p. 64.
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cos. De ella se derivo el movimiento que conocemos como el “cultural
turn”, que ha generado un importante caudal de investigaciones de la
traduccion como fendmeno de la cultura, como gesto colectivo, y como
objeto interesante por si mismo, independientemente de su filiacion y
de su vinculo a un original. El giro cultural ha dado un gran impulso
a los estudios de historia de la traduccidn, que, entre otras cosas, han
estudiado la relacion entre traduccidn y nacion, o traduccion e identidad,
que constituyen el &mbito de mi interés de investigacion.

El descubrimiento por parte de los traductélogos de que nuestro
trabajo tiene relacion con la construccion de identidades nace sobre
todo de los estudios sobre las culturas en contacto (con los correspon-
dientes conflictos). Donde hay interaccion cultural hay traduccion,
y la traduccidn crea siempre una instancia de inteligibilidad para la
experiencia ajena. La traduccion expresa lo que pueden tener en comun
dos culturas que no se conocen, construye un lugar a partir de lo que
es negociable entre las dos experiencias, lugar, por lo tanto, donde se
manifiestan identidades nuevas o se modifican identidades preexistentes.
Siendo asi, parece conveniente plantear matizaciones a los conceptos de
cultura de partida y cultura de llegada, que presuponen la existencia
de unas entidades discernibles, de contornos precisos y contenidos
relativamente homogéneos.

Para poder decir que la traduccion es un hecho de la cultura de
llegada (o sea, que la cultura de llegada es la que determina las con-
diciones de la transaccion), debemos situarnos en un plano ideal en
que las culturas son entidades fijas y con un grado de homogeneidad
suficiente como para poder distinguir lo que es propio de lo que es
ajeno. Ahora bien, cuando hacemos historia de la traduccién la reali-
dad que se nos presenta es mas heterogénea. Por lo menos me parece
que es complicado hablar de cultura de llegada en la traduccién que
se practicé en el contexto colonial americano.

En toda la América espafola se practicaron varios tipos de tra-
duccion a lo largo del periodo colonial, que podemos reducir a cuatro,
segun sus funciones culturales: una traduccién a las lenguas indigenas
dedicada a la evangelizacidn, quizds la mds importante en volumen;
luego, una traduccion dedicada a la importacion de los conocimientos
contemporédneos (medicina, geografia, leyes, etc.), y una traduccién que,
para simplificar, llamaré aqui de cardcter etnografico-historiografico
(crénicas mestizas o elaboradas con intervencion indigena). Hay un
cuarto tipo de traduccion, al que me quiero referir con més detalle
en atencidn al campo en que se desempeia como traductor Antonio
Arbea. Se trata de la traduccion que trae el mundo cldsico grecolatino
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a América, y para ello comentaré brevemente unos casos de la Nueva
Espafia que he tenido la oportunidad de estudiar.

Larelacién de los americanos con el mundo clésico es muy temprana.
De hecho, la humanistica llega con los mismos frailes evangelizadores,
0 sea, que ni siquiera podemos decir que sea temprana. No podemos
sino reconocer que los frailes no dejaron de hacer en América lo que
hacian naturalmente en Salamanca o en Alcald, no interrumpieron
sus intereses eruditos ni se desviaron de ellos. La primera traduccion
conocida en México es la de las Satiras de Persio (Aulo Persio Flaco,
poeta romano de la época de Nerén) hecha por Bartolomé Melgarejo,
doctor de Alcal4, que fue el primer catedrético de cdnones de la recién
creada Universidad de México, en 1553. No solo el hecho de verse
trasplantados a una nueva realidad no les apartd de sus intereses. De
hecho, en busca de analogias para entender esa realidad americana,
sus posibles origenes, y en la urgencia de poder explicar y explicarse
las catéstrofes que la llegada de los espafioles estaban causando, los
frailes y hombres cultos de la época encontraron en el mundo clasico
un depdsito de modelos posibles. La caida de la gran Tenochtitlan
podia equipararse a la caida de Jerusalén contada por el historiador
judio Flavio Josefo, y en Plinio y en Séneca estan los prodigios que
anunciaron a Moctezuma la llegada de los hombres barbados. Abundan
en las crénicas (incluso mestizas) las representaciones de una América
explicada a partir de los parametros cldsicos por medio de la traduccion,
sea del latin y griego al castellano, sea a las lenguas indigenas.

Pero volvamos a los intereses eruditos de los frailes humanistas.
Por los afios 1640, en un convento de la zona de Yucatan, un joven fran-
ciscano se aplicaba a traducir al maya el famoso tratado de farmacopea
griega de Dioscorides Pedanius (De materia medica). Nada quedé de
esa traduccion, y de Bernardino Valladolid, que asi se llamaba el fraile,
poco se sabe. Queda la mencion precisa de las circunstancias de su
muerte (literalmente, murié rodando por una escalera), que intuimos
debié conmocionar a la pequeiia comunidad aledaifia al convento.

En 1552, en el Colegio de la Santa Cruz de Tlatelolco, Juan
Badiano, por raza, indio (sic), termina de traducir al latin el compendio
de medicina herbolaria nahua, escrito por otro indio, Martin de la Cruz,
que llevara el titulo de Libellus de medicinalibus indorum herbis, tra-
duccién afortunadamente conservada gracias a que fue enviada al rey
de Espaiia, Felipe II, como muestra de la capacidad de los colegiales
indigenas de hacer uso del latin.
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Libellus de medicinalibus indorum herbis. Ed. Facs.

Tt fragueset-

(Qué significarfa para las lenguas indigenas, que recién se es-
taban transcribiendo a escritura alfabética, ese parangén forzado con
las lenguas clésicas, que no tenian propiamente hablantes? Si dentro
del desastre que represento para las civilizaciones autdctonas la inva-
sién espafiola hay rasgos de humanidad, de conviccion universalista
de la experiencia humana, estdn en ese contacto entre saber cldsico y
saber autdctono. El latin y el griego, que sirvieron como rasero por
el que se hizo pasar a las lenguas indigenas, con el efecto indudable
de reduccion o eliminacién de muchas de sus caracteristicas propias,
también funcionaron para legitimar la soberania de esas lenguas, su
capacidad gramatical y Iéxica. No olvidemos que los mds importantes
vocabularios bilingiies de lenguas autdctonas se hicieron tomando como
pauta el primer diccionario latino-castellano, de Nebrija, que llegd a
América, junto con la gramatica, en cientos de ejemplares durante el
periodo colonial. Las lenguas indigenas, forzadas a rivalizar por medio
de la traduccion con las lenguas cldsicas, obtenian carta de ciudadania,
al igual que estaba sucediendo, por los mismos afios, con las lenguas
vernaculas europeas.

Que América estuviera ya explicada en Grecia y Roma aniquilaba
ademas toda sospecha posible de que Dios hubiera ignorado la existencia
de todo un continente, y allanaba el camino a la catolicidad. El prejuicio
universalista (prejuicio en el sentido denotativo que da el filésofo Hans
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q Capifarly Fercers. fir. rfvidem,

Tezcatlipuca, otro lupiter, Cédice Tovar.

Georg Gadamer al acervo de creencias que caracteriza a una sociedad)
de los humanistas traductores en América supuso la posibilidad de
hacer inteligible lo que hasta entonces no era inteligible.

Tezcatlipuca, el temible dios del pante6n azteca, solo era inte-
ligible “traducido” a dios clasico Jupiter. Esa y muchas traducciones
de este orden permitieron reconocer en el pante6n indigena figuras
tan imponentes como las del mundo clésico, pagando el precio, claro
estd, del prejuicio reductor, el religioso. El peaje a que tuvieron que
someterse los dioses indigenas americanos para ingresar al Olimpo
clasico fue la pérdida del profundo significado religioso que tenian
para las poblaciones que los reverenciaban. Al igual que los dioses
clasicos de la mitologia grecolatina, eran gentiles, y como tales,
fueron combatidos implacablemente. La seleccion, organizacion e
interpretacion de esos hechos miticos y religiosos, que permitié su
supervivencia, aunque enmascarada y desfigurada, se hizo por medio
de gestos de traduccion, que encontramos no solo en la iconografia,
sino en los textos mismos.
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En la traduccién de las Epistolas de Ovidio, hecha en México al
cabo de un periplo novelesco por tierra desde su naufragio en costas
peruanas, y que se public6 en Espaiia en 1608 con el titulo El Parnaso
Antdrtico, Diego Mexia, el autor, no vacila en dar a estas famosas cartas
un sesgo bien americano:

“El ingrato Jason con la presencia de la fugaz Medea nunca mas
se acordo de su mujer Isifile, lo qual es bien que sirva de exemplo i
d’escarmiento, para que aya mucho recato en elegir marido, i mas si
es forastero, que por no avello en estas Indias ay tantos casamientos
infelices”.

Jason y Medea campeando por las Indias, sirviendo de moraleja.
(A qué cultura de llegada podemos adjudicar esta traduccién?, ;qué
cultura de llegada necesitaba estos referentes cldsicos? No era, desde
luego, la cultura americana autdctona. Es la propia conquista y colo-
nizacion la que crea —entre otros medios, por el de la traduccion— una
cultura de llegada, receptora de estas moralejas, que serd mestiza. Las
transacciones que habrd que hacer entre cultura autdctona y cultura
impuesta son de muchos 6rdenes. La iconografia vuelve a servirnos
para ilustrarlo:

Palo volador. Codice Azcatitldn.
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A vista y paciencia de los misioneros se ejecuta en esta pintura
del s. XVI un ritual pagano, ain hoy presenciable en muchos centros
turisticos mexicanos, el del Palo Volador. Los frailes parecen haber
consentido en la realizacion del ritual a condicion de que los indigenas
aceptaran dos condiciones: ejecutarlo cabeza arriba en lugar de cabeza
abajo, y ponerse unas alitas de angeles. Ese fue el minimo denominador
comun negociado de la traduccidn: un intercambio de simbolos, y una
aparente claudicacion consentida por ambas partes.

Lo que estos ejemplos nos muestran es que en los casos del perio-
do colonial, lo que podria ser la cultura de llegada, es decir, el mundo
americano indigena, no parece pedir ni, desde luego, condicionar la
traduccion. Toda esta préctica estd puesta al servicio del proyecto
colonizador, y es instigada por los poderes civiles y eclesidsticos
coloniales. Si entendemos por cultura de llegada la cultura autéctona,
no podemos sino admitir que se le impone la traduccién. Se defen-
derd cuando pueda, desde luego, forzando negociaciones que pueden
detectarse, como en la imagen anterior, en algunos escritos hibridos,
pero el peso de la utilidad de la traduccién estd siempre del lado del
poder. Ahora bien, el prejuicio humanista de la universalidad de la
experiencia humana, de una lengua superior, el latin, patron de todas
las lenguas, y de la existencia de un Dios tinico al que no se le escapa
nada, es el fundamento de inteligibilidad que hizo posibles, en algunas
circunstancias, unas ciertas transacciones, que serian el fundamento
de una identidad nueva, la cultura criolla.

Ahora bien, ;qué ocurre en el caso de las naciones americanas
indpendientes? En Chile, por ejemplo, tenemos, a partir de los afios
1820, una cultura de llegada (mestiza o criolla) que, por medio de sus
gobiernos y €lites intelectuales, lleva a cabo una gran empresa de tra-
duccién puesta al servicio de la creacion de instituciones republicanas.
Ahf estan las traducciones de obras de educacion, de ciencias aplicadas,
de historia y geografia y de recreacion que aparecen en la Biblioteca
Chilena de Traductores, de Jos€ Toribio Medina, cuya segunda edicién
acabamos de publicar.

En muchos de estos casos lo que hace la cultura chilena es
apropiarse de las obras de la cultura de partida (francesa, alemana,
anglosajona) sin consideracion expresa por su autoria. Se toman las
obras en funcidn de su utilidad para las escuelas y universidades, o para
el lector dvido de informaciones nuevas, se corrigen y se adaptan a la
situacion chilena. Los prélogos y las portadas de las obras lo indican
sin ambages: “adaptado a nuestras costumbres”, “considerablemente
corregido y aumentado”, etc... El lugar de inteligibilidad no estd en
algtn punto intermedio entre la cultura ajena y la propia, sino que estd
soberanamente instalado en la propia cultura. Es una préctica de la tra-
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duccion de una gran fuerza y verticalidad, destinada a la construccion
de la identidad nacional tal como la concebian sus é€lites. En ella, los
autores desaparecen y los traductores los suplantan, como puede verse
en las propias portadas de los libros que mostramos a continuacion:
de la obra traducida por Domingo Faustino Sarmiento no se conoce el
autor, ni figura en el texto. De la traducida por Orestes Ledn Tornero,
lo hemos identificado con dificultad (Henri Lebrun), por referencias
en el prologo.
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La historia de la traduccién nos muestra, pues, toda una gama
muy diversa de pricticas, que obligan a matizar, cuando menos, algunas
de las premisas mads arraigadas en los estudios traductolégicos, como
son la de la presunta invisibilidad del traductor, o la que dice que en
traducciodn la cultura de llegada es la que tiene siempre la sartén por
el mango. Hablar de cultura de llegada y de cultura de partida, como
hablamos de lengua fuente y lengua meta, o de un traductor invisible,
puede tener un cierto valor pedagdgico y heuristico, pero no universal,
y, Menos, prescriptivo.



