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RELACIONES 124, OTONO 2010, VOL. XXX

PROCESIONES: ESPACIO, RELIGION Y POLITICA
EN ORIZABA, 1762-1834

David Carbajal Lépez*

Université Paris | Panthéon-Sorbonne

En la segunda mitad del siglo xvir, el espacio ptiblico de la villa de Orizaba era
recorrido de manera cotidiana por un amplio niimero de procesiones. Organiza-
das en general por corporaciones religiosas de seglares, en ellas se mezclaban
celebraciones devotas y actos de exhibicion profana. En ellas se aprecia una ten-
dencia creciente a la intervencion de actores externos (el rey primero y luego, tras
laindependencia, los gobiernos federal y estatal) y a la politizacion.

(Procesiones, rituales publicos, fiestas, religiosidad, secularizacion, liberalismo)

n las dltimas décadas la historiografia sobre la Iglesia cat6-

lica mexicana de finales del siglo xvir y principios del siglo

E xix ha conocido una amplia renovacion. Gracias a los estu-
dios recientes contamos con mayores conocimientos de la

historia social, econémica y sobre todo politica de las corporaciones reli-
giosas de esa época. Asi, se ha profundizado en la sociologia del clero,
especialmente en los elementos de su “carrera profesional”,! como tam-
bién en el estudio de las siempre legendarias “riquezas de la Iglesia”,
tanto bajo la forma del diezmo como de los capitales piadosos;* asimis-

*davidclopez@hotmail.com

! Rodolfo Aguirre, El mérito y la estrategia. Clérigos, juristas y médicos en Nueva Espaiia,
México, Centro de Estudios sobre la Universidad-Universidad Nacional Auténoma de
México, Plaza y Valdés, 2003; William B. Taylor, Ministros de lo sagrado. Sacerdotes y feligre-
ses en el México de la segunda mitad del siglo xvii, Zamora, El Colegio de Michoacén, Secre-
tarfa de Gobernacién, El Colegio de México, 1999.

2 Por ejemplo, los trabajos reunidos en Maria del Pilar Martinez Lépez-Cano (coord.),
Iglesia, Estado y economia, siglos Xvial xix, México, Universidad Nacional Auténoma de
Meéxico, Instituto Mora, 1995.
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mo, se conocen mejor las diversas corrientes de pensamiento que se ex-
presaban lo mismo en foros conciliares que en los ptlpitos de las cate-
drales e iglesias principales,’ y de manera mas general el impacto de la
Reformas borbénicas, la guerra de 1810 y la independencia en la vida
eclesidstica en general.*

Sin embargo, la historia propiamente dicha de las précticas reli-
giosas de esta época ha tenido una atencion relativamente menor, con
notables excepciones, como prueban los trabajos de William B. Taylor.®
Desde nuestro punto de vista, se trata de un asunto que no es menor.
Sabemos bien que la religion era un elemento fundamental en la vida
cotidiana de los novohispanos, por lo que nos parece valido pregun-
tarnos qué fue de sus précticas en esta época de cambios politicos tan
trascendentales como la independencia y la introduccién del libera-
lismo. En este articulo queremos centrar la atencion sobre todo en una
de esas practicas, las procesiones, a partir del caso de una parroquia de
la diécesis de Puebla y de la provincia de Veracruz: la de San Miguel
Orizaba.

Cierto, el tema de la procesién ha conocido también estudios impor-
tantes en fecha reciente, tanto por lo que toca a su trascendencia politica

3 Brian Connaughton, Ideologia y sociedad en Guadalajara, México, Consejo Nacional
parala Culturay las Artes, 1992 y Dimensiones de la identidad patridtica. Religion, politica y
regiones, siglo x1x, México, Universidad Auténoma Metropolitana-Iztapalapa, Miguel An-
gel Porrta, 2001; Carlos Herrejon Peredo, Del sermdn al discurso civico. México, 1760-1834,
Zamora, El Colegio de Michoacén, 2003; Elisa Luque, “Debates doctrinales en el IV Con-
cilio provincial mexicano (1771), Historia mexicana, vol. Lv, nim. 1, 5-66; Ivan Escamilla,
“El arzobispo Lorenzana: la Ilustracién en el IV concilio de la Iglesia mexicana”, en Marfa
del Pilar Martinez Lépez-Cano y Francisco Javier Cervantes Bello (coords.), Los concilios
provinciales en la Nueva Espafia. Reflexiones e influencias, México, Universidad Nacional
Auténoma de México, Benemérita Universidad Auténoma de Puebla, 1995, 123-144.

* David Brading, Una Iglesia asediada: el obispado de Michoacdn, 1749-1810, México,
Fondo de Cultura Econémica, 1994; Oscar Mazin, Entre dos majestades. El obispoy la Iglesia
del Gran Michoacdn ante las reformas borbdnicas, 1758-1772, Zamora, El Colegio de Mi-
choacén, 1987; Eric Van Young, La otra rebelién. La lucha por la independencia de México,
1810-1821, México, Fondo de Cultura Econémica, 2006.

> Especialmente los reunidos en su obra Entre el proceso global y el conocimiento local.
Ensayos sobre el Estado, la sociedad y la cultura en el México del siglo xviii, México, Universi-
dad Auténoma Metropolitana-Iztapalapa, Miguel Angel Porrta , Consejo Nacional de
Ciencia y Tecnologfa, 2003.
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como parte de la “liturgia del poder”,® por emplear el término de Jaime
Valenzuela para el caso chileno,” y como recurso para hacer frente a los
desastres naturales (epidemias y terremotos por ejemplo) que hacian
peligrar entonces la existencia humana de manera incluso mucho més
palpable que hoy en dia.® Empero, nos parece que su importancia no ha
sido suficientemente ponderada en ambos tipos de estudio. Como nos
lo ha mostrado la historiografia europea, francesa sobre todo, en la cul-
tura religiosa del Antiguo Régimen la procesion constitufa una practica
indispensable, comtin a los clérigos y a los seglares, propia por igual de
las ciudades que del campo. De hecho, como advirtié Jean Delumeau en
una obra ya clasica, existfa entonces una verdadera “necesidad de pro-
cesionar” que los fieles europeos de los siglos x1v al xvi llegaron inclu-
sive a imponer a sus pastores, quienes, incapaces de combatirla, hacfan
mds bien todo lo posible por reglamentarla y orientarla en un sentido lo
mds “religioso” posible, segtin sus propios términos.’

Y es que enla procesion, lo ha destacado también la historiografia fran-
cesa, tenfa lugar la mezcla caracteristica de “sagrado y profano” propia de
la cultura religiosa de la época. Era a un mismo tiempo ritual protector ca-
paz de participar en la construccién del espacio ptiblico como espacio
sagrado," recorrido de conmemoracién de los lugares de la memoria local,
fiesta siempre en riesgo de desbordamiento," y en fin, oportunidad de ex-

¢Maria Dolores Bravo, “La fiesta ptiblica: su tiempo y su espacio”, en Antonio Rubial
Garcia (coord.), Historia de la vida cotidiana en México, tomo II “La ciudad barroca”, Méxi-
co, Fondo de Cultura Econdmica, El Colegio de México, 2005, 435-460.

7Jaime Valenzuela, Las liturgias del poder. Celebraciones piiblicas y estrategias persuasivas
en Chile colonial (1609-1709), Santiago, Centro de Investigaciones Diego Barros Arana,
Lom Editores, 2001.

$ América Molina del Villar, “Remedios contra la enfermedad y el hambre”, en Pilar Gon-
zalbo Aizpuru (coord.), Historia de la vida cotidiana en México, tomo I1I “El siglo xvir: entre tradi-
cién y cambio”, México, Fondo de Cultura Econémica, El Colegio de México, 2005, 179-212.

?Jean Delumeau, Rassurer et protéger. Le sentiment de sécurité dans I'Occident d’autrefois,
Paris, Fayard, 1989, 110-112 particularmente.

1 Annick Lempériere, Entre Dieu et le roi, la république. Mexico, Xvie-Xixe siecles, Paris,
Les Belles Letres, 2004, 102-119.

" Al respecto para México, Juan Pedro Viqueira, ;Relajados o reprimidos? Diversiones
piiblicas y vida social en la ciudad de México durante el siglo de las Luces, México, Fondo de
Cultura Econémica, 1987, 158-160.
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hibicién de las jerarquias sociales y politicas.”? Desde esa perspectiva,
trataremos de presentar el lugar de las procesiones entre las practicas
religiosas de la época, su densidad, su impacto en el espacio urbano, los
actores que las protagonizaban y sus motivaciones, ya desde el Antiguo
Régimen, tanto religiosas como politicas. Pero sobre todo, nos interesa
hacer notar las criticas que contra la cultura religiosa tradicional, y parti-
cularmente contra las procesiones, comenzaron a difundirse en las nue-
vas “opiniones religiosas” de la tercera década del siglo xix. Tales criticas,
fundadas muchas veces también en una perspectiva religiosa, no menos
que en la seguridad de la “causa ptblica”, tuvieron su impacto en las
medidas tomadas por los politicos liberales de la época, las cuales gene-
raron a su vez reacciones defensivas importantes y desencadenaron, di-
gamos desde ahora, la politizacion de esta préctica tradicional.

Para todo ello, la parroquia de Orizaba nos ofrece fuentes especial-
mente ricas. Nuestro estudio comienza en 1762, fecha de los informes
recabados por el alcalde mayor de Cérdoba Matias de Mejorena y Leja-
raz, enviado por el virrey en el marco del proceso de fundacion del
ayuntamiento de espafioles en Orizaba, nos permiten conocer con deta-
lle buena parte de la vida religiosa local.”* Las obras de cronistas locales
del siglo X1, como Joaquin Arréniz y José Marfa Naredo (esta tltima
incluye el diario que durante los afios de la guerra de 1810 llev6 un veci-
no dela villa), aportan también informaci6n interesante sobre las proce-
siones extraordinarias de principios de ese siglo." Para el andlisis de las
opiniones religiosas que se difundfan en la regién, hemos analizado la
prensa que sabemos se lefa en Orizaba, aunque publicada en otras urbes
cercanas (Xalapa, Veracruz y Puebla), concretamente los periédicos El
Oriente (1824-1828), El patriota (1827-1829) y El mensagero federal llamado

12 Alain Cabantous, Entre fétes et clochers. Profane et sacré dans I'Europe moderne, Xvir-
xviIr siecle, Parfs, Fayard, 2004, 38-44.

13 Archivo General de Indias (en adelante AGI), México, 1927-1928, “Testimonio del
padron general del pueblo de Orizaba con excepcién de indios ejecutado de mandato de
Su Alteza con lo demds que incluye en el afio de 1762”, fs. 338v y ss.

1 Joaquin Arréniz, Ensayo de una historia de Orizaba, México, Fundacién Miguel Alemén,
Instituto Veracruzano de la Cultura, 2004 y José Maria Naredo, Estudio Geogrdfico, Histérico
y Estadistico del Canton y de la Ciudad de Orizaba, Orizaba, Imprenta del Hospicio, 1898.
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luego El procurador del pueblo (1833-1834)." En fin, podemos decir de an-
temano que la agitada vida politica del primer federalismo en Orizaba
ha generado también diversos testimonios, tanto en las actas del ayun-
tamiento como en la correspondencia de los jefes politicos, en las obras
de los cronistas y en documentos impresos, que nos permiten acercar-
nos a las acciones y reacciones en torno a las procesiones en esos prime-
ros afos de vida independiente.

TIEMPOS, ACTORES Y ESPACIOS DE LA PROCESION

Veamos en principio, el cudndo se procesionaba, quiénes lo hacian y
por dénde. Al respecto hay que comenzar por decir que para los oriza-
befios de la época que tratamos, la procesién era todo menos un hecho
extraordinario. Como en las parroquias europeas de la misma época, el
acto de procesionar era practicamente cotidiano. Asf pues, resulta casi
imposible decir con precisién cudntas procesiones se realizaban anual-
mente en nuestra, a pesar de todo pequefia, parroquia de San Miguel
Orizaba. Si nos pusiéramos a contar, habria que comenzar por las que
estaban mandadas organizar en todo el mundo catélico, y que aparecen
por tanto en el Ritual Romano: la de la fiesta de la Purificacién de la
Virgen, el 2 de febrero; la del Domingo de Ramos, al inicio de la Semana
Santa; las de Letanfas mayores, es decir la del 25 de abril, fiesta de San
Marcos Evangelista; y las de los tres dfas previos al Jueves de la Ascen-
sién; y por supuesto, la mds solemne y triunfal de todo el afio, la de
Corpus Christi.”

Aestas siete procesiones fundamentales hay que agregar las que, sin
estar especificadas en el Ritual, se celebraban también anualmente de

15 El Oriente, Xalapa, Imprenta del Gobierno, 1824-1827; El patriota, Puebla, Imprenta
del Patriota, 1827-1829, El mensagero federal-El procurador del pueblo, Veracruz, Imprenta
del Gobierno, 1833-1834.

16 Cfr. Jean Delumeau, op. cit., pp. 90-99.

v Rituale Romanum Pauli V Pontificis maximi jussu editum, atque a felicis recordationis
Benedicto XIV auctum et castigatur, Paris, Jacques Lecoffre, 1855, 397-435. Archivo His-
torico Parroquial del Sagrario de San Miguel Arcangel de Orizaba (AHPSSMAO en ade-
lante), caja 208, libro de gobierno de la parroquia, fs. 144-148.
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manera generalizada en los momentos mas importantes del calendario
litdrgico, como en Cuaresma, Semana Santa, Corpus y Fieles Difuntos.
Cada una conllevaba una frecuencia distinta: durante la Cuaresma, las
habia que recorrian las estaciones del Calvario el miércoles de Ceniza y
los dias viernes."® La Semana Santa era testigo de procesiones cotidianas,
entre las cuales las mds solemnes eran las de los dfas Jueves y Viernes
Santo, dedicadas nuevamente al Via Crucis y al Santo Entierro."” La fies-
ta del Corpus implicaba, en fin, otras dos procesiones mas modestas, las
de la infraoctava y octava, realizadas a los siete y ocho dias siguientes
respectivamente.” Todas ellas, junto con la del 2 de noviembre, suma-
ban ya veintidds procesiones indispensables. Hay ahora que agregar
dieciséis que correspondian a celebraciones locales: dos que conmemo-
raban pasajes de la vida de Cristo,*' seis que hacfan lo propio conla vida
dela Virgen?y ocho més, en fin, que correspondian a las fiestas de los
santos.?

Celebraciones universales y locales a las que tenemos todavia que
agregar las devociones mds sencillas que implicaban procesiones mucho
mds pequeiias y pero también mds frecuentes: los Via Crucis de cada
primer domingo de mes, los rosarios del domingo siguiente y los de to-

18 Archivo Histérico Provincial del Santo Evangelio de México (AHPSEM en adelante),
caja 226, “Libro donde se ponen y escriben las constituciones, tablas capitulares y decre-
tos...”, fs. 6v-7v.

¥ AGI, México, “Testimonio del padrén general del pueblo de Orizaba...”, fs. 485v-503.

2 Archivo Notarial de Orizaba (ANO en adelante), Registro de Instrumentos Ptiblicos
(riP en adelante) 1769, fs. s /n, “Convenio”, 24 de mayo de 1769.

' Las de la Circuncisién del Sefior (1 de enero) y la del Santo Sepulcro (después de la
Pascua).

2 La Asuncion (15 de agosto), la Natividad (8 de septiembre), los Dolores de la
Virgen (tercer domingo de septiembre), la Inmaculada Concepcién (8 de diciembre),
la aparicion de la Nuestra Sefiora de Guadalupe (12 de diciembre) y la Soledad (18 de
diciembre).

BSan José, tanto en su fiesta (19 de marzo) como en sus desposorios (29 de agosto), y
el santo patrono local, San Miguel Arcéngel, asimismo en su fiesta (29 de septiembre)
como en una de sus apariciones (8 de mayo), San Antonio (14 de junio), San Luis rey (25
de agosto), la de las llagas de San Francisco (17 de septiembre) y la San Diego de Alcald
(13 de noviembre). Sobre todas estas fiestas: AHPSSMAO, caja 208, libro de gobierno de la
parroquia, fs. 155-169v.
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dos los sabados por la tarde.* Sumdndolas todas, en un afio relativa-
mente normal, los orizabefios de mediados del siglo xvin podrian haber
visto facilmente pasar por sus calles cerca de un centenar de procesio-
nes. Més adelante veremos que habia numerosas ocasiones extraordina-
rias que daban motivo a otras procesiones, algunas tan solemnes y os-
tentosas como las de Semana Santa, motivadas lo mismo por fiestas que
por calamidades ptblicas. Asimismo, procesiones incluso mds peque-
fias, como las de los entierros de los fieles orizabefios, completaban el
denso cuadro de una villa donde, como en el resto del mundo occiden-
tal, la “necesidad de procesionar” marcaba la vida de sus habitantes.

Ahora bien, respecto los actores, incluso por lo que toca a las proce-
siones del santo patrono de la villa, casi ninguna de éstas era organizada
por la parroquia de San Miguel Arcdngel, aun si el parroco presidia bue-
na parte de ellas. En su gran mayorfa eran asunto de las corporaciones
religiosas, y en ocasiones también de las civiles, que constitufan el entra-
mado mismo de la sociedad orizabefia. En efecto, el denso tejido proce-
sional era, en principio, responsabilidad de las corporaciones de laicos:
la orden tercera franciscana, de tres archicofradias y once cofradias, y es
que, de la misma forma que en la Europa catdlica, una cofradia que no
procesionara era apenas concebible.” Si bien, algunas de estas corpora-
ciones, cuatro en concreto, procesionaban sélo una vez al afio con moti-
vo de sus fiestas titulares, habia las que lo hacfan también en la Semana
Santa o mensualmente. Los hermanos terceros franciscanos eran sin
duda los que mayor ntimero de veces recorrfan las calles de la villa: en
los Via Crucis de los viernes de Cuaresma y del Viernes Santo, en las
procesiones de cuerda cada mes y con motivo de sus fiestas patronales,
los dfas de San Luis Rey y de la Natividad de la Virgen.

Ciertas procesiones eran oportunidad para que varias corporaciones
se reunieran. Era el caso de las del Viernes Santo, Corpus Christi, de los

 AHPSSMAO, caja 208, libro de gobierno de la parroquia, fs. 155-169v y caja 184, expe-
diente de la fundacién de la archicofradia del Rosario. AHPSEM, caja 226, “Libro donde se
ponen y escriben las constituciones, tablas capitulares y decretos...”, fs. 6v-7v.

#“Des confréries, de métier ou de piété, qui n’auraient pas processionné, voila qui
n’était pas concevable”, Jean Delumeau, op. cit., 93.

% AHPSEM, caja 226, “Libro donde se ponen y escriben las constituciones, tablas capi-
tulares y decretos...”, fs. 6v-7v.
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Fieles Difuntos y de las letanfas mayores, que debfan contar con la asis-
tencia de varias de ellas, de varias cofradias en estos dos tltimos casos
—aunque lamentablemente no conocemos a detalle cudles eran las que
efectivamente participaban—, y de varias corporaciones civiles para el
Viernes Santo y Corpus Christi. En efecto, en la procesién del Santo En-
tierro marchaban también los gremios de artesanos de la villa llevando
cada uno un dngel con una de las insignias de la Pasién.” En la segunda
mitad de la década de 1760 se sumé a la procesién de Corpus el Ilustre
Ayuntamiento de Orizaba, corporacién recién fundada en 1764, y que
pocos afios después sustituirfa inclusive a la archicofradia del Santisimo
Sacramento en su organizacién.” El ayuntamiento se unirfa también a
otras procesiones ya establecidas: las de la Candelaria, Domingo de Ra-
mos, Viernes Santo, de la Virgen de Guadalupe, y por supuesto, de su
patrona, la Inmaculada Concepcidn, e incluso tenia la opcién de partici-
par en las rogativas de la Ascension y de San Marcos.” Hasta donde sa-
bemos, la tinica procesion original aportada por la nueva corporacién
serfa la del 1 de enero, en que asistian “bajo de mazas” a la capilla del
Rosario con motivo de la accién de gracias por la eleccién de sus alcal-
des cadafieros.” Se dirfa que el nacimiento de una nueva corporacién
seglar no quedaba consagrado hasta que establecia su salida procesio-
nal por las calles: en 1767 la diputaci6én de cosecheros de tabaco, funda-
da dos afios antes, establecia la procesion dedicada a la patrona de sus
campos, la Virgen de la Soledad, en la fiesta de los Dolores.*

A pesar de todo, procesionar no era sélo asunto de seglares. El clero
orizabefio, incorporado en la Congregacion de San Pedro, salia también
en procesion, aunque sélo una vez al afio: el Viernes Santo, con la ima-

7 Archivo Histérico Municipal de Orizaba (aHMO en adelante), “Libro de acuerdos
del Ilustre Ayuntamiento celebrados desde el afio de 1763 hasta el afio de 17717, fs. 21-
21v, sesion del 4 de febrero de 1765.

% ANO, RIP 1769, fs. s/n, “Convenio”, 24 de mayo de 1769, y AHMO, “Libro de acuerdos
del Tlustre Ayuntamiento celebrados desde el afio de 1763 hasta el afio de 1771”, “Concor-
dato entre el Ilustre ayuntamiento de espafioles, reptiblica de naturales y archicofradia
del Santisimo Sacramento de Orizaba, 1769”.

» AHMO, “Libro de acuerdos del Ilustre Ayuntamiento celebrados desde el afio de
1763 hasta el afio de 1771”, fs. 7-7v, sesién de 8 de marzo de 1764.

¥ Ibidem.

3L ANO, RIP 1767, fs. 66-70, Orizaba, 18 de abril de 1767.
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gen del Santo Entierro.* En cuanto a los religiosos, debemos sefialar que
Orizaba lleg6 a contar tres conventos masculinos en la época que nos
ocupa: el hospital de la Inmaculada Concepcién de hermanos de San
Juan de Dios (1610), el convento de San Juan de la Cruz de carmelitas
descalzos (1735) y el Colegio Apostélico de San José de Gracia de misio-
neros franciscanos (1799). Todos ellos organizaban procesiones o debfan
hacerlo segtin sus respectivos ceremoniales y rituales. Conviene desta-
car las de los misioneros apostélicos, que realizar procesiones era uno de
los muchos elementos de sus misiones cuaresmales. Extraordinarias al
inicio, pues las hubo de cuando en cuando gracias a los religiosos del
Colegio de San Fernando de México (1774, 1793 cuando menos), se con-
vertirfan en anuales una vez instalados los franciscanos en la villa.

Las procesiones organizadas por los otros religiosos nos permiten
pasar a otro aspecto de dicha préctica, sus espacios. Y es que carmelitas
y juaninos estaban obligados a realizarlas, no por las calles de la villa,
sino por sus claustros, haciendo estacién en cada una de sus esquinas.”
Estas procesiones, por tanto, no eran vistas sino mds bien oidas por los
orizabefios, pues las campanas de las respectivas iglesias conventuales
debfan sonar a la entrada y salida de ellas, o incluso durante todo su re-
corrido.** Asimismo, estrictamente dedicadas a recorrer un espacio cuya
sacralizaci6n reiteraban, debemos contar las procesiones que sélo ro-
deaban el atrio parroquial, como las de la Purificacién, Domingo de Ra-
mos y Fieles Difuntos.® En cambio, gracias a la obra de José Marfa Nare-
do, sabemos que habia otras, las del Viernes Santo y Corpus Christi, que

32 Archivo General de la Nacion (en adelante AGN), Indiferente Virreinal, ¢. 3901, exp.
4,1s.10-14v.

% Véase Agustin de la Victoria, Manual del orden de la hospitalidad de Nuestro Padre S.
Juan de Dios conforme al Misal, Ceremonial y Ritual romano reformado por Paulo Quinto, Ma-
drid, Imprenta de la Viuda de Juan Garcia Infanzén, 1718. Ceremonial de los religiosos des-
calzos de Nuestra Sefiora del Carmen conforme al Misal y Breviario reformados y segiin las cere-
monias y costumbres antiguas de su religion, Madrid, imprenta de Antonio Gonzdlez de los
Reyes, 1679, 2°. parte, cap. III. Ceremonial y ordinario de los religiosos descalzos de Nuestra
Seriora del Carmen, de nuevo aumentado, corregido y enmendado conforme al Misal y Breviario
reformados y decretos de la Sagrada Congregacion y segiin las ceremonias, uso y costumbres anti-
guas de su religion, Madrid, imprenta de Joseph Rodriguez Escobar, 1734, 4. parte, cap. L.

*Ibidem.

% AHPSSMAO, caja 208, libro de gobierno de la parroquia, fs. 145-148.
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Mapa 1. Trayectos de las procesiones de Viernes Santo y Corpus Christi en Orizaba

IcLesias
1-2. Parroquia de San Miguel y Capilla 4. Capilla del Calvario
de Nuestra Sefiora del Rosario 5. Capilla de la Escuela de Cristo
3. Convento hospital de la Inmaculada 6. Convento de San Juan de la Cruz
Concepcién 7. Capilla de Nuestra Sefiora de los Dolores
ViernesSantp =========== COrpuS Chﬂstl ................... -

Realizado a partir del “Plano topogréfico de la ciudad de Orizava. Levantado de orden del Sr. Brigadier
Subinspector de ingenieros D. Manuel Agustin Mascard, por D. Manuel Marfa Lépez Bueno a fines del afio
de 1810”, publicado por Rivera Cambas, 1870, vol. III, plano 4.

recorrian los ejes y lugares principales de la memoria local, asi como en
cualquier otra urbe del mundo catélico de la época (mapa 1).%

Orizaba, en efecto, se habia organizado en torno a dos ejes principa-
les, uno norte-sur, el mds antiguo, marcado por la iglesia parroquial y el
hospital de los juaninos, y uno més reciente, propio de la construccién
propiamente urbana de principios del siglo xviii, pero que iba de po-
niente a oriente, hacia el convento carmelita, la capilla de la Virgen de
los Dolores y el santuario de la Virgen de Guadalupe. La procesién del
Viernes Santo recorrfa precisamente esos dos ejes, saliendo de la parro-

*José Marfa Naredo, op. cit., t. II, pp. 36 y 53.
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quia hacia el sur hasta el camino real, donde podemos imaginar que era
saludada por las campanas del hospital juanino, como lo indicaba el
manual littirgico de la orden. Enseguida el cortejo viraba hacia el orien-
te, sobre el camino real, para luego entrar a la iglesia de los carmelitas y
después remontar hacia el norte hasta la que era considerada la mds
antigua de las iglesias orizabefias, la del Sefior del Calvario,” para final-
mente volver a la parroquial. La procesién del Corpus segufa un recorri-
do semejante, hacia el sur y luego hacia el oriente, aunque algo més re-
ducido, si bien siempre pasando frente a la iglesia del Calvario, que era
también el destino de las procesiones de letanfas mayores.*

La parroquia y el Calvario constitufan los lugares mas visibles de la
actividad procesional de la villa. Habfa buenos motivos para ello. Uno,
era la iglesia principal, recién reconstruida en las primeras décadas del
siglo xvi, lugar fundamental para la vida cristiana de los habitantes de
Orizaba por la imparticién de los sacramentos (el bautismo sobre todo)
y por ser el lugar de descanso de los muertos. Templo que ademds se
habia ido enriqueciendo a lo largo del siglo y, por ello mismo, orgullo de
sus corporaciones®. El Calvario, por su parte, era casi igual en importan-
cia para la memoria local, por su antigiiedad, por el culto de su imagen
titular y por su relacion con la visita del obispo Palafox y Mendoza a
mediados del siglo xvir.*

Asi pues, la villa de Orizaba del siglo xvii era constantemente reco-
rrida por las procesiones que organizaban las corporaciones religiosas y
civiles, a través de los lugares fundamentales del espacio urbano y de la
memoria local. El espacio era asf reapropiado por ellas y sacralizado de
manera continua por esos actores fundamentales de la época que, como
veremos ahora, procesionaban también por los més diversos motivos
locales y globales.

% Sobre la historia de las iglesias orizabenas, ibid., pp. 21-198.

% AHPSSMAO, caja 208, libro de gobierno de la parroquia, f. 148.

% La parroquia, dirfa la reptiblica de indios al final del siglo, era “una alhaja que ha
sido la emulacién de todas las villas y lugares de esta América”. AGN, Templos y conven-
tos, vol. 17, exp. 3, fs. 116-148.

“Véase por ejemplo la solicitud para su reparacién de 1782 en AGN, Indiferente Vi-
rreinal, c. 5475, exp. 67.
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ESPECTACULOS SAGRADOS Y PROFANOS

Alo largo de todo el periodo que aqui tratamos, no faltaron jamds en la
villa de Orizaba motivos para procesionar; de hecho, se dirfa que recorrer
el espacio sacralizado de la urbe no requerfa de demasiados motivos y
que habia efectivamente una “necesidad de procesionar” similar a la de
las ciudades europeas. En principio, la procesién, como hemos visto al
hacer el recuento de las que se realizaban de manera ordinaria en la villa,
estaba ligada intimamente a toda actividad festiva. Las corporaciones
religiosas y civiles procesionaban para festejar a sus santos patronos, a las
advocaciones marianas de su devocion, y por supuesto, a la presencia
real de Cristo en la Eucaristia. Si asi era en las fiestas ordinarias, con ma-
yor razén en las extraordinarias. En una villa como Orizaba, donde las
corporaciones religiosas tenfan el predominio en el espacio ptiblico, no es
de sorprender que las principales fiestas tuvieran que ver con la instala-
cién de una nueva corporacién y / o con la consagracion de sus templos.

Los cronistas decimonénicos José Marfa Naredo y Joaquin Arréniz
nos han legado descripciones mds o menos detalladas de los ostento-
sos despliegues barrocos que tuvieron lugar en ellas. En estas grandes
ocasiones se ofrecfa a la vista el espectdculo de calles adornadas con
colgaduras, arcos triunfales y flores, y al oido el no menos espectacular
despliegue de cohetes, musica sacra y repiques de campanas, todo
acompafiando a las diversas corporaciones, que acudfan llevando a sus
santos patronos para dar mayor lustre a la celebracién. Asf fue el 29 de
junio de 1736 para la instalacién del Santisimo Sacramento en el nuevo
convento de carmelitas descalzos;*! el 12 de diciembre de 1776 para la
dedicaci6n del Oratorio de San Felipe Neri;* y el 10 de noviembre de
1799 para la instalacién de los primeros misioneros apostdlicos funda-
dores del Colegio de San José de Gracia.* Incluso en las dificiles condi-
ciones que imponia la guerra civil, se celebré de igual forma la consagra-
cién dela capilla de San Antonio el 25 de julio de 1813.* No era necesario,

#José Marfa Naredo, op. cit., t. II, pp. 125-128.

“]bid., pp. 96-98.

“Romén Zulaica OFM, Monografia del Colegio Apostdlico de San José de Gracia de Oriza-
ba, separata de la revista Asis, Mexico, s.e., 1939, 15-17.

#José Casimiro Rolddn, “Fastos militares de iniquidad, barbarie y despotismo del
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por cierto, la consagracién de un templo completo para una procesién
de este tipo. La consagracién del “ciprés” nuevo (es decir, el baldaquin)
de la parroquia de San Miguel, el 5 de junio de 1813, motivé también
una procesion de este tipo, acaso la tinica que salié de la iglesia de los
carmelitas y no de la principal.®

Cabe decir, cada una de estas procesiones tuvo algtin matiz particu-
lar: 1a de los carmelitas fue una procesion eucaristica que consagrarfa
ademds el trayecto de las futuras procesiones de Corpus Christi; la de
los misioneros apostélicos cobrd la forma de un nuevo Domingo de Ra-
mos, pues la recepcién de los frailes tuvo lugar en medio de grupos de
nifios llevando palmas en las manos y cantando los himnos difundidos
por los religiosos (el Alabado en particular). En fin, la consagracién del
baldaquin, efectuada en un contexto de guerra, tuvo lanovedad de una
mayor presencia de las corporaciones militares.* Pero con esos matices,
todas ellas estaban unidas por el amplio despliegue de pompas barro-
cas, el cual, no debemos olvidarlo, mantenfa un sentido religioso muy
claro: era parte de una cultura religiosa sensible, en la que los misterios
de la fe no podfan sino representarse a través de la ostentaciéon.*” Por
decirlo con los términos de Jaime Valenzuela, se trataba de una auténtica
“manipulacién estética” en que la presencia real de la Eucaristia y las
imdgenes de la Virgen y de los santos, la presencia pues del Cielo en la
Tierra, debfa imponerse de inmediato a la admiracion de los espectado-
res despertando en ellos emociones cuando menos de devocion.* Con

gobierno espafiol ejecutados en las villas de Orizaba y Cérdoba en la guerra de once afios
por causa de la independencia y libertad de la nacién mexicana, hasta que se consumé la
primera por los Tratados de Cérdoba, celebrados por los Exmos. Sefiores Don Agustin de
Iturbide y Don Juan O’Donojii”, en José Marfa Naredo, op. cit., t. 11, p. 352.

“Ibid., p. 350.

“De hecho, el padrino de la ocasion fue el comandante militar José Antonio Andra-
de, Ibidem.

7 Existe una amplia bibliograffa sobre el tema, pero como esa religiosidad espectacu-
lar y sensible era evidente en particular en las misiones que la difundian, citemos por
ejemplo: Bernardette Majorana, “Une pastorale spectaculaire. Missions et missionnaires
jésuites en Italie (xvie-xvime siecle)”, Annales. Histoire, Sciences Sociales, afo 57,2002-2, 297-
320. Louis Chatellier, La religion de los pobres. Europa en los siglos Xvi-Xix y la formacion del
catolicisno moderno, Bilbao, Desclée de Brouwer, 2002, sobre todo caps. v-ViL.

“Taime Valenzuela, op. cit., pp. 140-143.
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un aire de nostalgia caracterstico, lo expresaba bien el cronista José Ma-
ria Naredo, a propdsito de las procesiones de Corpus Christi, en las cua-
les “el rey de los Cielos salfa de su templo para bendecir en sus calles a la
ciudad y recibir en ellas las adoraciones de sus moradores”.*

En ese mismo marco deben entenderse otras fiestas religiosas asi-
mismo excepcionales, las misiones apostdlicas, de las que ya hemos
hecho mencién, pero de las que es preciso dar ain mayores detalles. En
ellas tenfan lugar sobre todo dos tipos de procesiones, las que llamaban
ala penitencia en la apertura de la misi6n, y la triunfal que marcaba su
fin*" En las primeras, nocturnas generalmente, los misioneros salian por
las calles alumbrados con antorchas, haciendo sonar campanillas y can-
tando versos (saetillas) que llamaban a los fieles a la misién recorddn-
doles los riesgos de morir en pecado. Las procesiones de cierre, en cam-
bio, celebraban la reconciliacién de los pueblos con Dios, luego de la
confesién y comunién generales, y podian tener por final el estableci-
miento de una cruz, la “cruz de la misién”, en un lugar elevado del pue-
blo, a la vista de todos sus habitantes, para recordarles de manera per-
manente su consagracién a Cristo. A lo largo de las semanas de la
misién, podian organizarse también otras procesiones, bajo la forma de
Via Crucis o incluso de representaciones vivas de la Pasion. Lamenta-
blemente no contamos con descripciones detalladas de las que tuvieron
lugar en Orizaba,” pero es claro que se inscribfan también en la especta-

#José Marfa Naredo, op. cit., p. 50.

% Ademds de las obras citadas en la nota 47, para el caso particular del mundo hispé-
nico véanse los trabajos de Francisco Luis Rico Callado, particularmente Las misiones in-
teriores en ln Esparia de los siglos xvi-xvii, Alicante, Biblioteca Virtual Miguel de Cervantes,
2002. Para el caso novohispano: David Brading, “La devocion catélica y la heterodoxia en
el México borbénico”, en Manuel Ramos Medina y Clara Garcia Ayluardo (coords.), Ma-
nifestaciones religiosas en el mundo colonial americano, 2°. ed., México, Instituto Nacional de
Antropologfa e Historia, Universidad Iberoamericana, Centro de Estudios de Historia de
Meéxico Condumex, 25-49.

51 Sin embargo, sabemos que efectivamente tenfan lugar las procesiones nocturnas y
conocemos incluso los versos que en ellas se cantaban, pues fueron impresos por los reli-
giosos. Versos entresacados de varios autores que para mover d los pecadores d penitencia, cantan
los RR.PP. Misioneros del Colegio de San José de Gracia de la Villa de Orizava en el exercicio de
sus misiones. Y otros que en honor de los Sagrados Corazones de Jestis y de Maria, compuestos por
un Religioso del mismo Colegio, Puebla, s.e., 1816 y Versos que los RR.PP. Misioneros del Cole-
gio Apostolico de San José de Gracia de la Villa de Orizava, cantan en sus misiones, Puebla, Ofi-
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cularidad barroca. Incluso los clérigos expresaron su emocion frente a
las practicas de los misioneros. El parroco de la villa decfa en 1794 que
con el establecimiento definitivo de los frailes en Orizaba:

Se conmoveran sin duda los fundamentos de los montes y temblaran los
valles, floreceran los desiertos, y de las tierras mas dridas brotaran fuentes
de agua; el gozo y la alegria reinaran en ella, y no se oird otra cosa que la
accién de gracias y la voz de la alabanza. Los lobos se convertirdn en ovejas,
y éstas aprovechardn en su humildad y mansedumbre, y en suma se con-
fundird el Infierno y se repetirén las festividades de los Cielos delante de los
dngeles de Dios.”

Algo menos espectacular apenas era el procesionar en memoria de
los fieles. En efecto, como lo ha advertido la historiograﬁa francesa,” los
cortejos fiinebres constitufan también una procesién que contribufa a la
sacralizacion del espacio, ademds de instruir a los fieles en la muerte de-
vota y reunir las oraciones de sus participantes por el alma del difunto.
Algunas veces podian ser actos fastuosos: el de dofia Petra Bernarda de
la Cruz, dama devota de una de las familias de mediana posicién de la
villa, celebrado el 22 de enero de 1772, cont6 por ejemplo con la asisten-
cia de todas las cofradfas de la parroquia.* Si éste fue un auténtico des-
pliegue de las corporaciones religiosas de seglares, unos afios més tarde,
en marzo de 1785, tocarfa el turno de procesionar con el cadver de uno
de sus miembros a la principal de las corporaciones civiles. Entonces, el
cuerpo de don Manuel Montes Argiielles, regidor perpetuo contador de
menores, fue llevado “en el centro del ilustre ayuntamiento de espafio-
les, debajo de mazas”*® hasta la iglesia del convento del Carmen.

cina del Oratorio de S. Felipe Neri, 1820. También: AGN, Justicia Eclesidstica, vol. 30, fs.
373-375, fray José Garcia al obispo de Puebla, Orizaba, 30 de junio de 1824.

52 a1, México, 1304, “Testimonio del expediente formado en la secretarifa del obispa-
do...”, el cura de Orizaba al obispo de Puebla, 8 de noviembre de 1794, f. 44v.

%Véase: Jean Delumeau, op. cit., pp. 100-101.

5 ANO, RIP 1772, fs. s /n, “Testamento en virtud de poder”, Da. Petra Bernarda de la
Cruz, Orizaba, 4 de febrero de 1772.

AN, RIP 1785, fs. 169v-191, “Testamento por poder”, D. Antonio Montes Argiielles
por D. Manuel Montes Argtielles, Orizaba, 30 de junio de 1785.
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Sin embargo, el cortejo ftinebre no tenifa que ser necesariamente os-
tentoso para impresionar a los vecinos. En los primeros afios del siglo
xix hubo un comerciante y dos cosecheros de tabaco que ordenaron que
sus entierros, al contrario, estuvieran marcados por la mas absoluta po-
breza: los tres debian ser “conducidos por cuatro cargadores”, “sin el
menor acompafiamiento”, y mas impresionante atin, en el silencio mds
absoluto, pues prohibieron también todo toque de campanas.*

Ast, la procesion era parte indispensable de unos fastos destinados a
conmover a los fieles, mas era también la oportunidad para lucimientos
mds profanos. En efecto, ella era la ocasién en que las corporaciones ci-
viles hacfan gala de su proximidad a los mds importantes simbolos loca-
les. Lo hemos sefialado ya, la procesién de Corpus Christi contaba con la
presencia del Ilustre Ayuntamiento, que acabé por asumir su organiza-
cién. Pero mds importante tal vez incluso que el Corpus Christi, fue la
participacion del ayuntamiento en la procesién de la Inmaculada Con-
cepcion, llevando el paso de su estandarte. Y es que siendo el ayunta-
miento espafiol una corporacién nueva y en constante cuestionamiento
por parte de la mucho mds antigua Reptiblica de indios, insisti en su
momento en que el vecindario que representaba era anterior al de sus
rivales. Como explicé en su momento uno de los primeros regidores,
Diego Pérez Castropol, siendo entonces considerada la cofradfa de la
Inmaculada como la mds antigua de las de espafioles, “la mds distingui-
daentre todas, [...] supliendo con ella los vecinos principales la falta de
ayuntamiento”, era por tanto “peculiar derecho suyo” la portacién del
estandarte. Asi, la nueva corporacién encontré en la procesién una via
para reforzar su particular legitimidad.”

Mas incluso, antes de contar con una corporacién reconocible, la eli-
te orizabefia particip6 ampliamente dentro de las grandes festividades
religiosas extraordinarias, siempre en forma de procesién. Ast, con mo-
tivo de la consagracion del convento de carmelitas, el 28 de junio de

% ANO, RIP 1812, fs. 38-40v, testamento de Domingo Antonio Pifieiro, Orizaba, 21
de mayo de 1812; rip 1819, fs. 58-61, testamento de Rafael Garcia, Orizaba, 4 de marzo de
1818; rip 1821, fs. 47v-50, testamento de José Antonio Bermtidez, Orizaba, 9 de mayo
de 1821.

57 AHMO, fondo Colonia, seccion Gobierno, caja 3, escrito de D. Diego Pérez Castro-
pol, 1764,
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1736, “las personas lucidas de este vecindario” salieron a pasear un es-
tandarte con la imagen de su titular, San Juan de la Cruz, por las calles
principales, haciendo estacion para cantar loas al santo delante del pro-
pio convento, de la casa del parroco y de la del alcalde mayor.®

Décadas mas tarde, en la que fue tal vez la tinica gran celebracion
que pudo competir con las organizadas por las corporaciones religiosas,
la de la obtencién del titulo de villa en 1771, no pudo tampoco faltar la
procesién del ayuntamiento para la misa de accién de gracias. Los regi-
dores desfilaron bajo de mazas de las casas consistoriales a la parroquia,
precedidos por la Reptblica de indios, que iba acompafiada de sus mu-
sicos (“timbales, clarines, tambores y chirim{as”), y escoltados por ofi-
ciales de milicias, funcionarios de las Reales Rentas “y otras [personas]
que por su nacimiento no lo desmereciesen”.* La reunién de las corpo-
raciones y autoridades era asf una forma de dar “mayor lustre” alas ce-
lebraciones de cada una, con lo cual la procesion era un acto religioso
que contribufa ademés a reforzar el honor corporativo.

En el marco de estos intereses profanos, la historiograffa reciente ha
destacado de manera particular el tema de los conflictos de preceden-
cias en las procesiones, sobre todo la de Corpus, que en ese sentido era
no s6lo una representacion de la sociedad, sino incluso una de las préc-
ticas con la que los actores politicos renegociaban constantemente sus
espacios de poder.® Hasta donde tenemos conocimiento no hubo nada
semejante en la villa de Orizaba, pero en cambio sus corporaciones nos
ofrecen un claro ejemplo de cdmo la procesion podia bien marcar el pre-
dominio de una sobre otra. Cuando entre 1772 y 1774, el hospital de los
juaninos pasé a depender de la parroquia, producto de un conflicto que
no nos es posible detallar aqui,*' una de las primeras medidas del pdrro-

% José Marfa Naredo, op. cit., t. 11, p. 126.

% Joaquin Arréniz, op. cit., pp. 411-412.

8 Véase por ejemplo: Serge Gruzinski, “El Corpus Christi de México en tiempos de
la Nueva Espaiia”, en Antoinnette Molinié Fioravanti (ed.), Celebrando el cuerpo de Dios,
Lima, Pontificia Universidad Catélica de Pert, 1999, 151-173.

SEl conflicto en AGI, México, 2743, algunas notas al respecto en Solange Alberro,
Apuntes para la historia de la Orden Hospitalaria de San Juan de Dios en la Nueva Espafia-
Meéxico, 1604-2004, México, El Colegio de México, Orden Hospitalaria de San Juan de
Dios, 2004, 204-213.
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co fue reorganizar las fiestas de los religiosos. Hasta entonces, lo hemos
dicho, sus procesiones tenian lugar sélo al interior de sus claustros, du-
rante esos afios, en cambio, el parroco organizé una procesion de laima-
gen de su patrono, San Juan de Dios, de la iglesia del hospital a la parro-
quia.®? Procesionar podia ser pues, no sélo un acto de ostentacion sino
también de subordinacion.

Asimismo, en la historiografia también se ha tratado de manera im-
portante el tema de las expresiones que, de vez cuando, salfan de los
marcos establecidos por las autoridades eclesidsticas.® Sin embargo, es
un hecho remarcable de la villa que, ni siquiera en las revisiones anuales
que los pdrrocos hacian de la conducta de las cofradias hubo mencién
alguna de ese tipo de “excesos” durante sus procesiones. Ya lo decfa el
autor de la resefia de la fiesta del ayuntamiento de 1771, incluso enton-
ces, “los detestables vicios que en semejantes ocasiones acontecen |...]
absolutamente han estado desterrados” % La procesion, siendo parte de
una fiesta, daba cuenta también del buen orden garantizado por las au-
toridades corporativas.

EL REY, LA REPUBLICA Y EL PUBLICO

Las procesiones festivas no se debfan sélo a los actores locales. En el pe-
riodo que tratamos el rey ordend cuando menos dos de ellas, de las que
tenemos noticias gracias a las cordilleras en que los obispos daban los
mandatos correspondientes a los parrocos. La primera tuvo lugar en
1781, en accién de gracias por las “bendiciones para Su Majestad y su real
familia”; la otra tuvo lugar en 1795, con motivo de la paz con Francia.”®

62 AHMO, “Libro de acuerdos del Ilustre Ayuntamiento celebrados desde el afio de
1772 hasta el afio de 1777”, f. 31, sesién del 2 de marzo de 1772.

% Véase Juan Pedro Viqueira, op. cit. y Serge Gruzinski, op. cit.

#Joaquin Arréniz, op. cit., 425.

% Se trata de las tinicas cordilleras en las que, ademds de misa y Te Deunt se manda
explicitamente la celebracion de preces que, segtin los rituales de la época, iban acom-
pafiadas de una procesion. Hemos tomado las cartas cordilleras de los obispos de Pue-
bla del libro de otra parroquia de la provincia de Veracruz, la de San Gerénimo Coate-
pec. Libro en donde se asientan las cartas cordilleras que comienza hoy, seis de septiembre del
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La procesién era ast, no sélo festejo religioso sino también un elemento
fundamental del ritual politico, capaz de reunir a los fieles y de hacerlos
recorrer el espacio publico por la causa, a veces muy distante, del rey.

Ademds, era también posible procesionar de manera ocasional para
rogar por la causa de su familia real y de las armas de la monarquia.
Contrario a las procesiones festivas que hemos visto antes, las de rogati-
va, incluyendo las de San Marcos y del triduo de la Ascensién que les
servian de modelo, revestian un cardcter mas bien penitencial, que se
advertfa ya en color litdrgico que les correspondia: el morado. En ellas,
el rito principal era el canto de la letanfa mayor, que consta de dos partes,
en la primera se invoca sucesivamente a todos los miembros de la Corte
celestial, en orden jerdrquico, desde cada una de las personas de la Tri-
nidad hasta las santas virgenes, viudas y mértires; en la segunda, se citan
todas las causas posibles de dafio a la comunidad implorando directa-
mente a Dios la liberacion de ellas.* Esto es, se trata tal vez de la mejor
expresion littirgica de la intercesién de los bienaventurados por los vi-
vos, proclamada por el Concilio de Trento.

En la segunda mitad del siglo xviii, Ia mitra de Puebla ordené al me-
nos tres novenarios de rogativas, cuyas preces debian incluir, segtin los
rituales del caso, la procesién cantando la letania de los santos al interior
o alrededor de la parroquia.”” Las hubo lo mismo en 1771 por la prefiez
de la princesa de Asturias, que en 1779 con motivo de la guerra contra
Inglaterra -la de la independencia de las Trece Colonias norteamerica-
nas-, y en 1793 por la guerra contra la Francia revolucionaria.® Desde
luego, el mensaje que se transmitfa era el de la identificacién entre la
causa de la monarquia y la de la religién. La procesién tenfa lugar, lo

afio de 1765..., transcripcién de José Roberto Sanchez Ferndndez, mecanuscrito, cordi-
lleras 60 y 120.

% Rituale Romanum..., op. cit., 415y ss.

¢ Aunque no hemos podido confirmarlo con claridad, parece ser que los obispos se
referfan atin como ritual oficial al elaborado por orden de monsefior Palafox y Mendoza
en el siglo xvi, el de Andrés Sdenz de la Pefia, Manual de los santos sacramentos conforme al
ritual de Paulo V, México, Francisco Robledo impresor, 1642. En todo caso se referfan a los
ritos establecidos por el Ritual Romano.

5 Libro en donde se asientan las cartas cordilleras que comienza hoy, seis de septiembre del
afio de 1765... op. cit., cordilleras 33, 53, 111.
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decfan claramente las cartas cordilleras de los obispos, “para implorar el
auxilio divino a favor de las armas cristianas”.

En las primeras décadas del siglo xix, estas procesiones no hicieron
mds que incrementarse. La crisis mondrquica de 1808 las amerit6 desde
luego con abundancia: en principio las que ordenaron los obispos, que
al menos en el caso de la didcesis de Puebla las hubo en 1809 y luego en
diciembre de 1810, en esta tltima ocasién bajo la forma de un triduo
dedicado tanto a los patronos de la monarquia, Santiago Apdstol y a la
Inmaculada Concepcién, como a los santos patronos de cada parroquia.
Mas tarde, en 1814, las habria también, ahora por el “feliz arribo” del rey
aMadrid y “por el buen éxito y acierto de su gobierno”.*” Mas cabe decir
que la procesion de rogativa fue también una reaccién inmediata de las
otras corporaciones religiosas locales: apenas se conoci6 la noticia de la
cautividad del rey, los frailes del Colegio Apostdlico de San José de Gra-
cia comenzaron de inmediato el novenario de rogativas con el Santisimo
Sacramento expuesto.”

En los afios siguientes, seguirfan habiendo sendas rogativas por la
causa de la familia real, por ejemplo, por la prefiez de la reina en 1818, y
tras la independencia por la familia imperial, como la de “la felicidad en
el parto” de la emperatriz Ana Marfa Huarte en 1822.” De hecho, al me-
nos por lo que nos permiten saber los libros de cordilleras, hubo més
procesiones de rogativas después de la independencia que antes de ella.
Las hubo en noviembre de 1821, “por el acierto del gobierno” indepen-
diente; en febrero de 1822 por la instalacién del Congreso Constituyente;
en junio, por la proclamacién del emperador Agustin de Iturbide y en
noviembre siguiente por su feliz viaje a Veracruz. Esto es, cinco en apenas
un afio, con lo que el Primer Imperio superaba por mucho la que hasta
1808 habia sido una presencia mds bien esporédica bajo los Borbones.”

 Ibid., cordilleras 151, 159 y 172.

7 AGl, México, 2737, “Instruccién de lo que ha hecho este Apostélico Colegio de San
José de Gracia de Orizaba desde principios de junio del afio préximo pasado de 1808
hasta el dia de la fecha a beneficio de la Nacion y de su amado monarca el Sr. D. Fernando
Séptimo”.

7 Libro en donde se asientan las cartas cordilleras que comienza hoy, seis de septiembre del
aiio de 1765... op. cit., cordilleras 183bis y 220.

7 Ibid., cordilleras 209, 217, 220 y AHMO, “Libro de acuerdos del Ilustre Ayunta-
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Enseguida, y sin solucién de continuidad, se pasé de procesionar
para rogar por el monarca a hacerlo por la Reptblica, por el acierto en
las elecciones y por sus congresos. Los actores externos de las procesio-
nes orizabefias se multiplicaron: éstas se realizaban ahora ya no sélo por
el mandato del rey remitido a través del obispo, sino por decretos de los
congresos federales y estatales, y por 6rdenes de los gobiernos de unoy
otro nivel. Triduos de rogativas publicas los hubo por el Congreso trasla
caida de Iturbide en mayo de 1823; por la proclamacién del Acta consti-
tutiva de la Reptiblica Federal en noviembre siguiente; por la instalacion
del Congreso constituyente de Veracruz en junio de 1824; por la del Con-
greso federal en abril de 1825; por el “feliz éxito” de la legacion enviada
ala Santa Sede en diciembre de ese mismo afio; por las elecciones de
agosto de 1828, y en fin, con motivo de la expedicién enviada por Espa-
fla en agosto de 1829.” Asi, en efecto, la procesion de rogativa siguid
siendo parte durante varias décadas del ritual politico, el cual permitfa
hacer presente en el espacio ptblico local a las autoridades distantes,
primero las mondrquicas y luego las republicanas.

Sefialemo, en fin, que en 1831 tuvo lugar una procesion, festiva en
este caso, por un actor atin mds distante: el papa. En virtud del arribo al
solio pontificio de Gregorio XVI, quien ademés habia preconizado a los
primeros obispos del México independiente —entre ellos el de Puebla-el
gobierno estatal ordend la celebracion de “demostraciones ptblicas por
tan plausible acontecimiento”. Muestra de que se trataba de una cele-
bracién inédita, su preparacién motivé la reunién del pérroco, el jefe
politico y el ayuntamiento, quienes confiaron el asunto a una comision
especial. Siguiendo su dictamen, el 14 de junio de ese afio, el ayunta-
miento orizabefio saldrfa de sus casas consistoriales rumbo a la parro-
quia, bajo de mazas, acompanado de los oficiales militares, jefes de ofi-
cinas “y demds personas distinguidas de la ciudad”, escoltados por la

miento celebrados desde el afio de 1815 hasta el afio de 1822, acta de 22 de febrero
de 1822.

7 Ibid., cordilleras, 229, 241, 243 y 259. Decreto nim. 6 del Congreso Constituyente
del Estado de Veracruz, 12 de mayo de 1824 y orden del II Congreso Constitucional de
Veracuz del 13 de agosto de 1828 ambos en Carmen Bldzquez Dominguez y Ricardo
Corzo Ramirez, Coleccién de leyes y decretos de Veracruz, 1824-1919, Xalapa, Universidad
Veracruzana, 1997, t. 1, pp. 36-37 y t. 11, p. 50.
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tropa de la guarnicién, y en medio de las calles adornadas con colgado-
ras.”* La procesion del ayuntamiento, que recordaba ampliamente la que
tuvo lugar en las celebraciones por la obtencion del titulo de villa en el
siglo xv, da cuenta de que, a pesar del tiempo transcurrido y los cam-
bios habidos, era cuando menos dificil pensar otra forma de festejo que
no incluyera la procesion de las corporaciones y autoridades.

Este incremento de los actores que regian la procesion orizabefia no
quiere decir, sin embargo, que éstas fuesen directamente expropiadas.
Antes bien, si durante todo este periodo se procesionaba por el bien de
la monarquia y luego de la reptiblica, no era menos comtn ver que se
hiciera por el publico. Debemos tenerlo presente, en esta época el publi-
co no tenfa sino un sentido muy concreto, el del conjunto de vecinos que
formaban parte de una comunidad, la reptiblica en su sentido tradicio-
nal; es decir, aquella que contaba con lo necesario para garantizar su
subsistencia material y espiritual, as como lazos orgdnicos que los dis-
tingufan de otras, ademds de stmbolos religiosos, bienes comunes y so-
bre todo un gobierno particular.” Era para rogar por su bienestar frente
a los peligros mds cotidianos de la época que las corporaciones religio-
sas se ponfan en movimiento constante. No era, desde luego, un asunto
excepcional. Ya lo tenfa previsto el Ritual Romano: en él figuran procesio-
nes lo mismo para pedir lluvias, que para repeler tormentas, para pedir
serenidad, contra el hambre, la peste y la guerra.”

Sabemos que este tipo de procesiones tenfan también lugar en Oriza-
ba en el siglo xv pues el directorio de la parroquia contemplaba llamar
alarogativa con las campanas en caso de “temblor, peste, tempestad,
necesidad o causa publica”.” Sin embargo, los testimonios que han lle-
gado hasta nosotros dan cuenta més bien de las que tuvieron lugar des-
pués de 1819. El primero de ellos, el diario de un vecino de la villa du-
rante los afios de la guerra civil, da cuenta inclusive de la l6gica que
presidfa este tipo de celebraciones: “Irritada la Divina justicia contra los
habitadores de esta villa por sus muchos pecados —decia el autor-, es

7 AHMO, “Libro de acuerdos del Ilustre Ayuntamiento celebrados en los afios de 1830
y 18317, fs. 86-86v. acta de cabildo extraordinario de 9 de junio de 1831.

7> Véase Annick Lempériere, op. cit., pp. 49-56.

7 Rituale Romanum. .., op. cit., pp. 435-473.

77 AHPSSMAO, caja 208, libro de gobierno de la parroquia, f. 146.

40



PROCESIONES: ESPACIO, RELIGION Y POLITICA EN ORIZABA, 1762-1834

amenazada con temblores, peste, seca y hambre”. Y para calmar la ira
celestial nada mejor que abundantes procesiones en el novenario que
concluy6 el 23 de mayo de 1819. Ademas de llevar a la parroquia al Se-
fior del Calvario, imagen considerada de las mas antiguas de la villa,
salié una solemne procesi6n eucaristica, y sobre todo, por las noches,
cortejos de vecinos recorrian las estaciones del Via Crucis, cantaban la
letanfa mayor, “rematando siempre con una fuerte disciplina”. También
penitencial fue la tiltima de las procesiones de esa ocasién, acompafian-
do alaimagen del Cristo de vuelta a su capilla.”

Aunque las rogativas ptiblicas eran parte del ritual politico de la
época, y en esta época estaban cada vez mds bajo la influencia de actores
externos (los gobiernos y congresos federales y estatales), no por ello
dejaron de formar parte de los rituales protectores del ptiblico en su
sentido tradicional. Y ya que de proteger al ptiblico se trataba, también
podia ser asunto del nuevo ayuntamiento constitucional, que reconocia
en julio de 1822 “que era indispensable rogar al Sefior para que libre al
vecindario de los repetidos rayos que estdn cayendo”.”

Cierto, en el tema de la organizacién de las procesiones se seguian
mezclando, tal vez mds que nunca, intereses profanos, incluso en este
mismo nivel. Hay que sefialar que la nueva municipalidad hered6 de su
antecesora de Antiguo Régimen responsabilidades en la organizacién
delas procesiones, en particular la de Corpus Christi. Al respecto tuvie-
ron que afrontar un problema constante: la colocacién de la enramada.
Fsta habfa sido responsabilidad tradicional de la Reptiblica de indios,
pero habiendo sido disuelta en el nuevo régimen liberal, no habia argu-
mento para obligarlos a ello, pues “estos son iguales ante la ley” ¥ Pero
mads alld de ese problema, es de hacer notar que algunos de esos ayunta-
mientos, el de 1825-1826 en concreto, intentaron dar incluso mayor real-

7José Casimiro Rolddn, op. cit., pp. 408-409.

7 AHMO, “Libro de acuerdos del Ilustre Ayuntamiento celebrados desde el afio de
1815 hasta el afio de 1822”, . s/n, acta de cabildo del 15 de julio de 1822.

80 AHMO, “Libro de acuerdos del [lustre Ayuntamiento celebrados desde el afio de
1815 hasta el afio de 1822”, f. s/n, acta de cabildo del 17 de mayo de 1822. Hasta donde
hemos podido ver en las actas de cabildo, el problema se resolvia cada afio de manera
distinta, contando a veces con la colaboracién voluntaria de los indios, y otras debiendo
la corporacién cubrir los costos.
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ce a esta procesion que ellos organizaban. Entonces por ejemplo, los
municipes buscaron infructuosamente la asistencia de los religiosos car-
melitas y franciscanos, exentos de participar en ella por su vida contem-
plativa y misionera, respectivamente.® Tratdndose del primer ayunta-
miento electo bajo el régimen federal y el primero también que contaba
entre sus miembros a un grupo muy activo de liberales, se dirfa que era
también una manera de reforzar su legitimidad y el honor de la munici-
palidad. Algo semejante puede decirse del ayuntamiento de 1831, que
introdujo la participacién del ayuntamiento bajo mazas en la procesion
dela Virgen de Guadalupe.® Asf, la municipalidad constitucional parti-
cipaba en mds procesiones que su antecesora del Antiguo Régimen.

Al'mismo tiempo, la procesion no habia perdido su carécter de re-
curso popular indispensable ante los peligros. En los primeros meses de
1833, cuando se anunciaba la amenaza de la epidemia de célera, de ma-
nera conjunta el ayuntamiento y el clero organizaron un novenario de
rogativas al Sefior del Calvario, “para que nos libre de sus estragos”.
Cabe decir que era una ocasién ideal, pues al mismo tiempo se celebrd la
dedicacién de lanueva capilla de dicha imagen. En aquel mes de marzo
de 1833, se celebraron tanto las preces penitenciales pidiendo el amparo
del ptiblico, como los fastos correspondientes al templo de la que era
una de las imdgenes mds importantes de la memoria local.**

A pesar de las rogativas, la epidemia lleg6 a Orizaba en el mes de
septiembre. Como una reaccién casi inmediata, hubo de nueva cuenta
una gran procesion el 24 de ese mes, iniciativa del parroco José Nicolds
de Llano, por entonces recién llegado a la villa. “Vamos a sacar por esas
calles a Nuestro Sefior Sacramentado, para que mande cesar tanto mal”,
decfa entonces el cura, segtin version del cronista José Maria Naredo.* Y
en efecto tuvo entonces lugar una procesién eucaristica, mucho mds
sencilla y espontdnea que las de 1819. Al paso del pérroco, decfa el mis-

81 AHMO, “Libro de acuerdos del Ilustre Ayuntamiento celebrados en los afios de 1823,
1824, 1825y 1826”, f. s/n. actas de cabildo de 9y 23 de mayo de 1825.

82 ArMo, “Libro de acuerdos del Ilustre Ayuntamiento celebrados en los afios de 1830
y 18317, fs. 114-114v, acta de cabildo extraordinario de 10 de diciembre de 1831.

% ArMo, “Libro de acuerdos del llustre Ayuntamiento celebrados en los afios de 1832,
1833y 1834”, fs. 33-34v, acta de cabildo de 11 y 18 de marzo de 1833.

$José Maria Naredo, op. cit., t.1, p. 95.
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mo cronista, salfan “las turbas que se aumentaban a cada paso”. La pro-
cesi6n, pues, en esta época era ritual politico, pero no menos una reac-
cién inmediata y légica ante todo lo que amenazaba a la comunidad. Sin
embargo, es importante decir que, simultineamente, algunas procesio-
nes causaban ya interesantes debates en una nueva forma de expresién
que se expandia por entonces: la opinién publica.

SENSIBILIDADES RELIGIOSAS Y DIVISIONES POLITICAS

En aquellos afios de la década de 1820, no todas las procesiones eran
necesariamente bien vistas por la elite. Paraddjicamente, las primeras en
despertar sospechas fueron las que los franciscanos del Colegio de San
José de Gracia organizaban en la Cuaresma durante sus misiones, prohi-
bidas en 1821 por el ayuntamiento constitucional. Procesiones noctur-
nas, cierto, pero de cardcter marcadamente penitencial y ademds guia-
das por unos religiosos que insistian en el tema de la reforma de las
costumbres, por lo que dificilmente se entiende el argumento de las “mil
ofensas a Dios” que podian tener lugar en tales ocasiones. Los nuevos
municipes constitucionales podfan participar de rogaciones por el bien
publico y, entonces todavia, en honor del rey y de la propia corporacién,
las procesiones de los misioneros les parecian en cambio peligrosas. La-
mentablemente, los miembros del ayuntamiento no explicaron sus moti-
vos, aunque habia posiblemente ya diferencias de sensibilidad religiosa,
y sobre todo, preocupacién por la movilizacién del pueblo en el espacio
publico. Lo advirtié uno de los sindicos, la procesién de los misioneros
era temida “siendo por lanoche y por las calles”. Al afio siguiente, a pe-
sar del esfuerzo por repetir la prohibicién, los municipes debieron per-
mitirlas por “razones politicas y morales”.*

Unos pocos afios més tarde, en 1824, fueron los diputados del Con-
greso Constituyente del Estado de Veracruz los que manifestaron tam-

% AHMO, “Libro de acuerdos del Ilustre Ayuntamiento celebrados desde el afio de
1820-1821”, fs. s/n, acta de cabildo de 30 de enero de 1821; “Libro de acuerdos del Ilustre
Ayuntamiento celebrados desde el afio de 1815 hasta el afio de 1822”, f. s /n, actas de ca-
bildo del 22 de marzo y 7 de abril de 1822.
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bién su rechazo a este género de précticas. Lo hemos indicado en otras
oportunidades, los miembros de esa legislatura se distinguieron por
emprender un primer intento, relativamente moderado, de reforma de
la cultura religiosa que se reflejé especialmente en su decreto 19, del 17
de agosto de ese afio. En €], ademas de dar indicaciones para la organi-
zacién de los aranceles parroquiales, prohibieron una larga serie de
précticas, entre ellas, las procesiones nocturnas.®

Aunque el decreto mismo no lleg6 a aplicarse porque fue suspendido
por razones que no viene al caso exponer ahora,”” es importante ademds
porque dio pie a la aparicion de la critica de las procesiones en el nuevo
espacio de expresion que por entonces se extendia por buena parte de la
republica: la prensa. En la que se lefa en Orizaba, llegada de Xalapa, Ve-
racruz y Puebla, habfa constantemente espacio parala critica de la cultu-
rareligiosa tradicional, de modo que en el otofio de 1824 las procesiones
prohibidas llamaron especialmente su atencién. De vez en cuando iréni-
cas o satfricas, coincidfan en general en partir de una perspectiva asimis-
mo religiosa. Esto es, denunciaban un problema en principio disciplinar,
pues sefialaban las numerosas faltas “al orden establecido por la iglesia
y porlaley”, orden asentado en el Evangelio, los concilios, los Padres de
la Iglesia y demds “doctrinas afiejas”; pero atin mds, rechazaban lo que
consideraban una profanacién. Practicas como las procesiones noctur-
nas o las penitenciales de la Semana Santa, no eran sino “costumbres ri-
sibles”, “que no pueden seguirse sin ofensa gravisima de su santo e in-
maculado autor”. Habia, en fin, denuncias de la dimensién econdémica
de estas précticas: de los emolumentos que el clero recibia por tolerarlas,
delos “santos usureros” duefios de las tiendas “de trapos viejos y asque-
rosos” como los disfraces de los centuriones romanos.*®

$Decreto niim. 19 del Congreso Constituyente de Veracruz, 17 de agosto de 1824 en
Carmen Bldzquez Dominguez y Ricardo Corzo Ramirez, op. cit., t. I, pp. 89-90.

$7El decreto fue suspendido por otro del Congreso federal de diciembre de 1824,
no tanto por las précticas que prohibia, sobre las cuales incluso los obispos reconocie-
ron existian “abusos”, sino por tocar las rentas eclesidsticas, en este caso los aranceles
parroquiales, cuya reforma debia esperar hasta alcanzar un acuerdo con la Santa
Sede.

$8Véase especialmente: El Oriente, nim. 21, 21 de septiembre de 1824, pp. 82-84; ntim.
51, 21 de octubre de 1824, pp. 203-204.
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La procesién pues, con sus fastos barrocos estaba ya alejada de la
sensibilidad religiosa de los publicistas. Sin embargo, con el paso de los
afios hubo nuevos motivos para censurarlas. En los periddicos llegé a
denunciarse el uso de las procesiones por parte de las facciones politicas
que nacfan en esta época para distribuir panfletos y “sembrar el espiritu
de partido y la sedicién”. Sutilmente era la oportunidad de sugerir que
la autoridad, civil como eclesidstica, “no permita los actos ptiblicos reli-
giosos que no sean de obligacién”.¥ Ademds, especialmente en el caso
de Orizaba, las procesiones de rogativas comenzaron a organizarse a
favor o en contra de sucesos impulsados en el marco las propias dispu-
tas entre facciones. Por ejemplo, al decretarse la expulsién de los espa-
fioles a finales de 1827, 1a reaccién de los fieles orizabefios fue automé-
ticamente llevar en procesion al Sefior del Calvario de su capilla a la
parroquia para evitar su salida. Una carta de un orizabefio publicada en
Puebla se burlaba directamente de tal conducta: “si Dios fuera materia
risible, ;no se reirfa de las sandeces de mis paisanos?” preguntaba el
autor.” Sin embargo, en uno y otro caso es evidente que la procesion ya
no era sélo vista con desconfianza por supersticiosa, sino sobre todo
porque iba tomando partido.

Atin més, la procesién podia llegar a ser literalmente subversiva.
Nuevamente es el Colegio apostélico de San José de Gracia el que nos
ofrece el caso mds explicito. Entre 1825 y 1828, los religiosos, de origen
peninsular en su gran mayorfa, de clara filiacién tradicionalista, y con
antecedentes de colaboracién con las autoridades realistas durante la
guerra de 1810, fueron vistos con particular desconfianza por las nuevas
autoridades. El descubrimiento, ademds, de la conspiracién del padre
Arenas y la “camparia antiespafiola” del afio 1827 reforzaron dicha des-
confianza.” Precisamente en el marco de las averiguaciones que se ha-
cfan sobre las posibles ramificaciones de esa conspiracién, el jefe politico
de Orizaba, Vicente de Segura, envi6 al gobierno veracruzano un exten-
so informe sobre la “conducta politica” de los religiosos. En él se aprecia

% El Oriente, ntim. 1156, 30 de octubre de 1827, pp. 4625-4626.

* El patriota, afio 2, nim. 61, 2 de enero de 1828, p. 2.

*! Al respecto: Michael P. Costeloe, La repiiblica federal de México (1824-1835). Un estu-
dio de los partidos politicos en el México independiente, México, Fondo de Cultura Econémica,
1975, 87-98.
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explicitamente el temor que las procesiones podfan llegar a causar en las
autoridades. De acuerdo al funcionario, los frailes esperaban precisa-
mente que en algtin momento el gobierno se decidiera por expulsarlos,
“para que en aquel lance presenten el espectdculo bien premeditado de
salir en comunidad”. Entonces, a la vista de la procesién de los frailes
fuera de su convento, “el pueblo, enternecido y conmovido romperd en
una demagogia”, es decir, se amotinarfa, con consecuencias que el jefe
politico pintaba con los méds negros matices. Segtin él, se trataba de una
estrategia consciente y descarada de los misioneros, que ante cualquier
amenaza contestaban directamente “nos saldremos todos”.”

Apesar de los temores de Segura, no hubo en aquel afio de 1827 otra
procesi6n extraordinaria que la rogativa, “muy edificante” a decir del
ayuntamiento, “para impetrar por los arbitrios de la religion el remedio
del que consideran el mayor de sus males”, es decir, para evitar la expul-
sion de los religiosos espafioles, como ya habiamos indicado. Cabe ad-
vertir que esta rogacion fue literalmente demandada a gritos por los ve-
cinos delante de la casa del parroco, Francisco Garcia Cantarines, quien
era también un enemigo de los misioneros.” La procesién podia ser en-
tonces, literalmente, una exigencia popular a la cual las autoridades
eclesidsticas no podian oponerse.

Motivo pues de desconfianza de las autoridades, tanto por sus sen-
sibilidades religiosas como por ser expresion de rivalidades politicas, la
presencia de las procesiones y de las otras précticas festivas tradiciona-
les trat6 de ser cuando menos reducida en los afios siguientes. Tal era el
sentido del decreto expedido por la legislatura de Veracruz, en enero de
1834, prohibiendo a los ayuntamientos cualquier gasto en fiestas politi-
cas y religiosas fuera del aniversario de la independencia el 16 de sep-
tiembre.* Un afo antes, en enero de 1833, la municipalidad de Orizaba
habia hecho también un intento por reducir su participacién en fiestas y
procesiones, si bien conservé las mds importantes, como las del Viernes

%2 AGN, Justicia Eclesidstica, vol. 78, fs. 4-6, Vicente de Segura al gobernador de Vera-
cruz, Orizaba, 31 de enero de 1827.

% AGN, Justicia Eclesidstica, vol. 68, fs. 99-102v, representacion del ayuntamiento y
parroco de Orizaba.

% Decreto nim. 67 del IV Congreso Constitucional de Veracruz, 23 de enero de 1834,
en El Censor, t. 13, nim. 2002, 6 de febrero de 1834.
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Santo, Corpus Christi y de su patrona la Inmaculada Concepcién.”® Em-
pero, como hemos dicho antes, ello no evitaba la asistencia de las autori-
dades civiles a procesiones de rogativa o a otras ceremonias religiosas.
La procesion podia ser peligrosa pero era necesaria para la legitimacién
delas autoridades, por lo que la reduccién de su presencia en el espacio
publico, incluso en los afios de la primera reforma liberal (1833-1834),
fue més bien limitada.

Mas la moderacién que a nosotros nos parece evidente no evité que
la procesion continuara su camino hacia la politizacién. En el marco de
las reformas eclesidsticas que emprendi6 la legislatura veracruzana de
los afios 1833-1834% tuvo lugar finalmente el motin pronosticado por
Vicente de Segura en 1827. En la primavera de 1834, en virtud de la su-
presién de los conventos de todas las rdenes decretada por la legislatu-
ra, los frailes del Colegio de San José de Gracia abandonaron secreta-
mente su convento para esconderse en la casa de su sindico, es decir, del
seglar que administraba sus limosnas. Pocos dfas mds tarde, en la ma-
drugada del domingo 20 de abril de 1834, estallé un tumulto popular
ante la posibilidad del traslado de los religiosos y del cura parroco, se-
guramente hacia Puebla. El motin duré prdcticamente hasta el medio-
dia, y culmind con la victoria de los habitantes de la villa, quienes logra-
ron desarmar a la milicia que respaldaba al jefe politico, parapetada en
su cuartel en el convento del Carmen.”

Cierto, entonces no fueron los misioneros franciscanos los que sa-
lieron en procesién formados en comunidad por las calles, sino los fieles
de la parroquia, quienes como decfa el cronista Joaquin Arréniz, “re-
corrfa[n] las calles victorioso[s] en busca de los frailes de San José de
Gracia”. La celebracién cobrd entonces la forma de una verdadera proce-
sién triunfal, similar a las que los mismos religiosos organizaban al final
de sus misiones, la multitud, decfa también Arréniz: “los llevé triunfal-
mente a su convento, entonando como canto de victoria, un ruidoso

% AHMO, “Libro de acuerdos del Ilustre Ayuntamiento celebrados en los afios de 1832,
1833y 1834”, fs. 18v-19, acta de cabildo de 28 de enero de 1833.

% Al respecto: David Carbajal Lopez, La politica eclesidstica del estado de Veracruz,
1824-1834, México, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, Miguel Angel Porrda,
2006, 93-114.

% José Maria Naredo, op. cit., pp. 97-98. Joaquin Arréniz, op. cit., pp. 580-583.
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Alabado” % Procesion triunfal que recuperaba por un instante las calles
de Orizaba para la celebracién de las corporaciones. En los dfas siguien-
tes, la villa volvié a llenarse de procesiones, como ante los terremotos de
1819, pero ahora con el claro propésito de recuperar el espacio publico.
La mds ostentosa fue la que recibi6 a los coristas y novicios de San José
de Gracia, que se habian ocultado en un rancho cercano, pero mds atn,
como en respuesta a las criticas, sarcasmos y prohibiciones contra las
procesiones nocturnas, los vecinos orizabefios “todas las noches andan
rezando por las calles y cantando alabanzas, el Santo Dios, etc.”*

Sin embargo, todas esas procesiones tenfan la novedad de consagrar
también la politizacién de dicha préctica. En efecto, desde la propia sali-
da triunfal de los religiosos estos actos tuvieron un aspecto de intimida-
ci6n para la faccion que era entonces derrotada. Uno de sus integrantes
alcanzé a publicarlo en un periédico de Veracruz, “todos los patriotas se
escondieron”, y mientras “la plebe” y “los catélicos” festejaban, ellos
estaban “como suele decirse, con el rabo entre las piernas”.' En los dfas
siguientes sus temores no hicieron sino incrementarse “porque andan
con sus pufiales y machetes para el que siquiera muestre desprecio a to-
dos estos actos de escandalo”. En la villa de Orizaba, donde tradicional-
mente se habfa procesionado para festejar a los abogados del cielo; para
celebrar la instalacién de nuevas corporaciones religiosas; para reforzar
el honor y legitimidad de las corporaciones civiles; para manifestar la
lealtad al rey y ala Reptblica; y para calmar la ira del cielo ante los desas-
tres naturales, se hacia ahora también para mostrar a los enemigos poli-
ticos quiénes eran los que se hallaban con el control del espacio ptiblico.

COMENTARIOS FINALES
Hemos visto que, como en sus similares europeas de la misma época, la

procesion literalmente inundaba el espacio urbano de la villa de Oriza-
ba, sacralizandolo y consagrando el predominio que sobre €l tenfan las

% Joaquin Arréniz, op. cit., p. 583.
# El procurador del pueblo, ntim. 125, 19 de mayo de 1834, pp. 1-2.
10 Tbidem.
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corporaciones, sobre todo las religiosas, toda vez que la presencia de
cualquier actor externo, incluyendo el rey, era mds bien limitada. Reli-
giosidad y predominio corporativos que, hasta donde hemos podido
ver, nadie discutia en aquellos mediados y finales del siglo xvi, por lo
que bien podria decirse que las procesiones hacfan parte de una cultura
ampliamente compartida, e inclusive gozaban de la unanimidad de to-
dos los actores.

Hemos visto también cémo en los primeros afios del siglo xix, funda-
mentalmente tras la independencia, esa unanimidad se va desgastando,
en principio, por la intervencién cada vez mayor de nuevos actores. Lo
hemos destacado, nunca como a partir de 1821 fue necesario hacer tan-
tas rogaciones ptblicas por la causa, primero del imperio y luego de la
nueva reptiblica. Al mismo tiempo, sin embargo, se conserva el uso tra-
dicional de las procesiones tanto para reforzar la legitimidad del nuevo
ayuntamiento, como para proteger los intereses ptiblicos, frente a los
desastres que siguen amenazando, como el siglo xvii a la comunidad en
su conjunto. En ese sentido, podemos bien decir que la procesion seguia
siendo una préctica de utilidad publica, reclamada incluso por los veci-
nos e impuesta tanto a autoridades civiles como eclesidsticas. Hay sin
duda que destacarlo, incluso en los momentos de radicalizacién, no
hubo, hasta donde sabemos, propuestas definitivas de suprimir unas
procesiones que seguian siendo indispensables para el ritual politico.
Casi sobra decir que las procesiones de cofradias y archicofradias siguie-
ron gozando largo tiempo de buena salud y continuaron la obra de sa-
cralizacién del espacio publico, cuando menos hasta la época de la refor-
ma de 1859.1"

Sin embargo, incluso conservando esa dimensién tradicional, la pro-
cesi6n en esta época ha perdido la unanimidad de que gozaba en el pe-
riodo anterior. En efecto, a pesar de su espectacularidad, la victoria de
abril de 1834 no signific en absoluto la restauracion de la situacion an-
terior a la independencia. La procesién ahora es motivo de escandalo
para algunos, es asunto de discusion en los periddicos y de debate en las
legislaturas, causa la sospecha de los funcionarios, y es incluso un acto

1% La obra de José Marfa Naredo, quien fue testigo de las procesiones de la primera
mitad del siglo xix, da cuenta al respecto. José Marfa Naredo, op. cit., t. 11, pp. 33-53.
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que intimida a algunos de los sectores de la elite, independientemente
de la realidad o no de sus temores. Opiniones religiosas y politicas y
control del espacio se mezclan en una préctica cuya importancia no pue-
de ser soslayada para comprender la vida de los pueblos en el trénsito
del Antiguo Régimen al primer liberalismo.

FUENTES Y BIBLIOGRAFIA

Archivos

AGI Archivo General de Indias

AGN Archivo General de la Nacién

AHPsSMAO  Archivo Histérico Parroquial del Sagrario de San Miguel

Arcangel de Orizaba
AHPSEM  Archivo Histérico Provincial del Santo Evangelio de México
AHMO Archivo Histérico Municipal de Orizaba
ANO Archivo Notarial de Orizaba

Periédicos

El Oriente, Xalapa, Imprenta del Gobierno, 1824-1827.

El patriota, Puebla, Imprenta del Patriota, 1827-1829.

El'mensagero federal-El procurador del pueblo, Veracruz, Imprenta del Go-
bierno, 1833-1834.

El Censor, Veracruz, Imprenta de Valdés a cargo de Antonio Mosquera,
1833-1834.

Fuentes impresas

AcusTiN DE LA VICcTORIA, Manual del orden de la hospitalidad de Nuestro Padre
S. Juan de Dios conforme al Misal, Ceremonial y Ritual romano reformado
por Paulo Quinto, Madrid, Imprenta de la Viuda de Juan Garcfa Infan-
z06n, 1718.

ARRONIZ, Joaquin, Ensayo de una historia de Orizaba, México, Fundacién
Miguel Alemdn, Instituto Veracruzano de la Cultura, 2004.

50



PROCESIONES: ESPACIO, RELIGION Y POLITICA EN ORIZABA, 1762-1834

BLAzquez DomiNGuez, Carmen y Ricardo Corzo Ramirez, Coleccidn de le-
yes y decretos de Veracruz, 1824-1919, Xalapa, Universidad Veracruza-
na, 1997.

Ceremonial de los religiosos descalzos de Nuestra Sefiora del Carmen conforme
al Misal y Breviario reformados y segiin las ceremonias y costumbres anti-
gquas de su religion, Madrid, imprenta de Antonio Gonzélez de los Re-
yes, 1679.

Ceremonial y ordinario de los religiosos descalzos de Nuestra Sefiora del Car-
men, de nuevo aumentado, corregido y enmendado conforme al Misal y Bre-
viario reformados y decretos de la Sagrada Congregacion y segiin las cere-
monias, uso y costumbres antiguas de su religion, Madrid, imprenta de
Joseph Rodriguez Escobar, 1734.

Libro en donde se asientan las cartas cordilleras que comienza hoy, seis de sep-
tiembre del afio de 1765..., transcripcién de José Roberto Sanchez Fer-
nandez, mecanuscrito.

NAREDO, José Marfa, Estudio Geogrdfico, Histdrico y Estadistico del Cantén y
de la Ciudad de Orizaba, Orizaba, Imprenta del Hospicio, 1898.

Rituale Romanum Pauli V Pontificis maximi jussu editum, atque a felicis recor-
dationis Benedicto XIV auctum et castigatur, Paris, Jacques Lecoffre, 1855.

RoLDAN, José Casimiro, “Fastos militares de iniquidad, barbarie y des-
potismo del gobierno espariol ejecutados en las villas de Orizaba y
Cérdoba en la guerra de once afios por causa de la independencia y
libertad de la nacién mexicana, hasta que se consumé la primera
por los Tratados de Cérdoba, celebrados por los Exmos. Sefiores
Don Agustin de Iturbide y Don Juan O’'Donoji”, en José Marfa Na-
redo, op. cit., t. 11, p. 352.

SAENZ DE LA PENA, Andrés, Manual de los santos sacramentos conforme al vi-
tual de Paulo V, México, Francisco Robledo impresor, 1642.

Versos entresacados de varios autores que para mover d los pecadores d penitencia,
cantan los RR.PP. Misioneros del Colegio de San José de Gracia de la Villa de
Orizava en el exercicio de sus misiones. Y otros que en honor de los Sagrados
Corazones de Jestis y de Maria, compuestos por un Religioso del mismo Cole-
gio, Puebla, s.e., 1816.

Versos que los RR.PP. Misioneros del Colegio Apostolico de San José de Gracia
de la Villa de Orizava, cantan en sus misiones, Puebla, Oficina del Orato-
rio de S. Felipe Neri, 1820.

51



DAVID CARBAJAL LOPEZ

ZuLaica, Roman, 0rMm, Monografia del Colegio Apostélico de San José de Gra-
cia de Orizaba, separata de la revista Asis, Mexico, s.e., 1939.

Bibliografia

Acurrrg, Rodolfo El mérito y la estrategia. Clérigos, juristas y médicos en
Nueva Esparia, México, Centro de Estudios sobre la Universidad-Uni-
versidad Nacional Auténoma de México, Plaza y Valdés, 2003.

ALBERRO, Solange, Apuntes para la historia de la Orden Hospitalaria de San
Juan de Dios en la Nueva Espafia-México, 1604-2004, México, El Colegio
de México, Orden Hospitalaria de San Juan de Dios, 2004, 204-213.

BrapING, David, Una Iglesia asediada: el obispado de Michoacdn, 1749-1810,
México, Fondo de Cultura Econémica, 1994.

, “La devocion catélica y la heterodoxia en el México borbénico”,
en Manuel Ramos Medina y Clara Garcia Ayluardo (coords.), Mani-
festaciones religiosas en el mundo colonial americano, 2°. ed., México, Ins-
tituto Nacional de Antropologia e Historia, Universidad Iberoameri-
cana, Centro de Estudios de Historia de México Condumex, 1997,
25-49.

Bravo, Marfa Dolores, “La fiesta ptblica: su tiempo y su espacio”, en
Antonio Rubial Garcia (coord.), Historia de la vida cotidiana en México,
tomo I “La ciudad barroca”, México, Fondo de Cultura Econémica,
El Colegio de México, 2005, 435-460.

Casantous, Alain, Entre fétes et clochers. Profane et sacré dans I”Europe mo-
derne, XvII-XvIIr siecle, Parfs, Fayard, 2004.

CarsaJaL Lopez, David, La politica eclesidstica del estado de Veracruz, 1824-
1834, México, Instituto Nacional de Antropologfa e Historia, Miguel
Angel Porra, 2006, 93-114.

CHATELLIER, Louis, La religion de los pobres. Europa en los siglos XVI-XIX y la
formacion del catolicismo moderno, Bilbao, Desclée de Brouwer, 2002.
CoNNAUGHTON, Brian, Ideologin y Sociedad en Guadalajara, México, Consejo

Nacional para la Cultura y las Artes, 1992.

, Dimensiones de la identidad patriotica. Religion, politica y regiones,
siglo x1x, México, Universidad Auténoma Metropolitana-Iztapalapa,
Miguel Angel Porrtia, 2001.

CosteLog, Michael P, La repiiblica federal de México (1824-1835). Un estudio

52



PROCESIONES: ESPACIO, RELIGION Y POLITICA EN ORIZABA, 1762-1834

de los partidos politicos en el México independiente, México, Fondo de
Cultura Econémica, 1975.

DELUMEAU, Jean, Rassurer et protéger. Le sentiment de sécurité dans I'Occi-
dent d’autrefois, Parfs, Fayard, 1989.

EscamiLa, Ivan “El arzobispo Lorenzana: la Ilustracién en el IV concilio
de la Iglesia mexicana”, en Marfa del Pilar Martinez Lépez-Cano y
Francisco Javier Cervantes Bello (coords.), Los concilios provinciales en
la Nueva Esparia. Reflexiones e influencias, México, Universidad Nacio-
nal Auténoma de México, Benemérita Universidad Auténoma de
Puebla, 1995, 123-144.

Gruzinski, Serge, “El Corpus Christi de México en tiempos de la Nueva
Espafia”, en Antoinnette Molinié Fioravanti (ed.), Celebrando el cuer-
po de Dios, Lima, Pontificia Universidad Catélica de Pert, 1999, 151-
173.

HErreJON PEREDO, Carlos, Del sermén al discurso civico. México, 1760-1834,
Zamora, El Colegio de Michoacén, 2003.

LemperiEre, Annick, Entre Dieu et le roi, la république. Mexico, Xvie-XIXe
siecles, Paris, Les Belles Letres, 2004.

Luqug, Elisa, “Debates doctrinales en el IV Concilio provincial mexicano
(1771), Historia mexicana, vol. Lv, num. 1, 5-66.

MajoraNa, Bernardette, “Une pastorale spectaculaire. Missions et mis-
sionnaires jésuites en Italie (xvie-xviie siecle)”, Annales. Histoire,
Sciences Sociales, ano 57, 2002-2, 297-320.

MartiNez Lopez-CaNo, Marfa del Pilar (coord.), Iglesia, Estado y economi,
siglos xvIal x1x, México, Universidad Nacional Auténoma de México,
Instituto Mora, 1995.

MaziN, Oscar, Entre dos majestades. El obispo y la Iglesia del Gran Michoacdn
ante las reformas borbénicas, 1758-1772, Zamora, El Colegio de Mi-
choacén, 1987.

MoLNA DEL VILLAR, América, “Remedios contra la enfermedad y el ham-
bre”, en Pilar Gonzalbo Aizpuru (coord.), Historia de la vida cotidiana
en México, tomo 111, “El siglo xviit: entre tradicion y cambio”, México,
Fondo de Cultura Econémica, El Colegio de México, 2005, 179-212.

Rico Carrapo, Francisco Luis, Las misiones interiores en la Espaiia de los si-
glos xvir-xvii, Alicante, Biblioteca Virtual Miguel de Cervantes, 2002.

Tavror, William B., Ministros de lo sagrado. Sacerdotes y feligreses en el Mé-

53



DAVID CARBAJAL LOPEZ

xico de la sequnda mitad del siglo xviil, Zamora, El Colegio de Mi-

choacén, Secretaria de Gobernacién, El Colegio de México, 1999.

, Entre el proceso global y el conocimiento local. Ensayos sobre el Esta-
do, la sociedad y la cultura en el México del siglo xviii, México, Universi-
dad Auténoma Metropolitana-Iztapalapa, Miguel Angel Porrda,
Consejo Nacional de Ciencia y Tecnologfa, 2003.

VALENZUELA, Jaime, Las liturgias del poder. Celebraciones piiblicas y estrate-
gias persuasivas en Chile colonial (1609-1709), Santiago, Centro de In-
vestigaciones Diego Barros Arana, Lom Editores, 2001.

VaN YOuNg, Eric, La otra rebelion. La lucha por la independencia de México,
1810-1821, México, Fondo de Cultura Econémica, 2006.

VIQUERA, Juan Pedro, ;Relajados o reprimidos? Diversiones piiblicas y vida
social en la ciudad de México durante el siglo de las Luces, México, Fondo
de Cultura Econémica, 1987.

FECHA DE RECEPCION DEL ARTICULO: 26 de septiembre de 2009
FECHA DE ACEPTACION Y RECEPCION DE LA VERSION FINAL: 10 de mayo de 2010

54



