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Enfoques postcoloniales y movimiento
politico y pedagdgico intercultural
en y desde Chiapas, México

Maria Bertely Busquets*
CIESAS-DF

Este capitulo sistematiza algunos de los aportes del movimiento politico y
pedagdgico intercultural que se genera en y desde Chiapas con la agencia de la
Unién de Maestros de la Nueva Educacién para México (UNEm) a los movi-
mientos postcoloniales. Se analizan algunas condiciones que posibilitan una
agencia bajo control indigena, que genera una red interestatal a la que se inte-
gran educadores indigenas independientes, auténomos y oficiales as{ como
académicos juridicamente comprometidos.

(Educacién intercultural, movimientos sociales postcoloniales, agencia indi-
gena y formacién docente, método inductivo intercultural, descolonizacién
del conocimiento)

ANTECEDENTES

Cudles son los aportes del movimiento politico y pedagdgico

que se genera en y desde Chiapas, a iniciativa de los mismos

pueblos y comunidades indigenas, a la educacién intercultural y
al movimiento global postcolonial y altermundista contemporéneo?
y ¢la agencia indigena subalterna puede generar pricticas educativas
contrahegeménicas que transformen el poder Estado-céntrico e in-
volucren a profesores indigenas no sélo independientes y auténo-
mos, sino oficiales, asi como a colaboradores no indigenas?

Los diplomados Sistematizacién del Conocimiento Indigena y
Disefio de Materiales Educativos Interculturales y Bilingties, impar-

* bertely@ciesas.edu.mx
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tidos en varias sedes de la Universidad Pedagdgica Nacional (urn)
con la colaboracién de los educadores-campesinos de la Unién de
Maestros de la Nueva Educacién para México y educadores inde-
pendientes (UNEM/EI) del estado de Chiapas, responden en parte a
estos cuestionamientos. Los diplomados se imparten a partir de un
convenio firmado en el 2007 entre el Centro de Investigaciones y
Estudios Superiores en Antropologia Social (Ciesas), institucion que
colabora con la UNEM desde hace mds de quince afios, y la upn/Ajus-
co, como la sede central de esta universidad ubicada en la ciudad de
México. En estos diplomados, educadores indigenas de Chiapas,
que no han abandonado la vida campesina, acompanan el proceso
de formacién de los profesores oficiales, la mayoria de ellos depen-
dientes de la Direccién General de Educacién Indigena (DGEI), en el
marco de la Licenciatura en Educacién Preescolar y Primaria para el
Medio Indigena (LEPyPMI) que ofrece la misma uPN.!

Este acompanamiento se destina a la apropiacién de los princi-
pios ontoldgicos, juridicos, pedagdgicos y epistémicos del Método
Inductivo Intercultural (mir) acunado por Jorge Gasché® y retroali-
mentado a partir de la participacién de la UNEM/EI en distintos pro-
yectos colaborativos. Los diplomados, impartidos hasta la fecha en
los estados de Chiapas, Puebla, Oaxaca y Michoacdn y, desde el
2011 en Yucatdn, cumplen con la justificacién institucional de apo-
yar la titulacién de los alumnos de la LEPYPMI, aunque sus resultados
plantean més bien la apertura de una ruta educativa transformado-
ra. En cada entidad colaboran una pareja pedagdgica intercultural
(un docente no indigena y otro indigena, adscritos a la UPN), inves-

! Los diplomados apoyan el eje formativo destinado a fortalecer la préctica docente
y logran articular los campos de naturaleza, lengua, social y matemdticas a partir del en-
foque integral Sociedad-Naturaleza que sustenta el mir.

2 Jorge Gasché, “La motivacién politica de la educacion intercultural indigena y sus
exigencias pedagdgicas. ;Hasta donde abarca la interculturalidad?”, en Marfa Bertely,
Jorge Gasché y Rossana Podestd R., coords., Educando en la diversidad cultural. Investiga-
ciones y experiencias educativas interculturales y bilingiies, Quito, Ediciones Abya-Yala,
2008, 367-397; Jorge Gasché, “Nifios, maestros, comuneros y escritos antropoldgicos
como fuentes de contenidos indigenas escolares y la actividad como punto de partida de
los procesos pedagégicos interculturales: un modelo sintictico de cultura” en Marifa Ber-
tely, Jorge Gasché y Rossana Podestd, coords., gp. cit., 2008, 279-365.
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tigadores no indigenas del Ciesas asi como dos formadores indige-
nas de la UNEM/EL La atencidn a los egresados de estos diplomados
se generd a partir de un nuevo proyecto desarrollado con el auspicio
del Conacyt,” a partir del cual se generé la Red de Educacién Induc-
tiva Intercultural (REDIIN) que, ademds de construir desde abajo una
nueva pedagogia, busca transformar las subjetividades, construye al-
ternativas viables para el ejercicio activo de los derechos individuales
y colectivos en materia indigena, y genera practicas contrahegemé-
nicas que nos llevan a repensarnos al interior de los nuevos movi-
mientos sociales.

La conformacién de la REDIIN, después de un proceso que ini-
cia hace més de quince afios, nos lleva a repensarnos cuando pocos
proyectos logran tal continuidad, permanencia y sedimentacién
inter-regional en el tiempo. En esta contribucién, quien escribe ha
fungido desde el Ciesas —por mds de una década— como coordina-
dora académica e impulsora de estas y otras iniciativas que antece-
den a la formacién de nuestra red. Y hablo de “nuestra red” porque
los logros reportados son producto de la estrecha colaboracién in-
tercultural entre educadores indigenas y académicos tanto indigenas
como kaxlanes.* Desde mi lugar como kaxlan, lo que expongo a
continuacién retoma las voces de algunos colaboradores indigenas
de Chiapas, tanto de la UNEM e independientes como oficiales, para
profundizar en los principios politicos y ontolégicos del mir. Estos
principios se enmarcan en los enfoques postcoloniales, los postula-
dos en torno al Buen Vivir asi como los nuevos movimientos socia-
les que, no obstante, estdn implicitos en los diplomados y en las
otras iniciativas mencionadas, han sido poco visibilizados en con-
traste con los aportes juridicos, pedagégicos, epistémicos y metodo-
16gicos del m11, como puede apreciarse en los productos referidos a
lo largo del capitulo.

En este caso, retomo las voces indigenas de los fundadores de la
UNEM, algunos educadores independientes y atin de recientes inte-

®> Me refiero al componente 2, Disefio de Materiales Educativos Interculturales y Bi-
lingiies bajo mi coordinacién al interior del proyecto general Conacyt/Fordecyt destinado
a la instalacién del Laboratorio Lengua y Cultura Victor Franco del Ciesas (2010-2012).
# En Chiapas, la categoria kaxlan se aplica a las personas mestizas y no indigenas.
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grantes de la REDIIN, y lejos de ser producto de entrevistas o aportar
informacién sobre cémo han utilizado el mir para disefar sus pro-
puestas pedagdgicas, materiales educativos y un curriculum escolar
propio, fueron recabadas por quien escribe al colaborar con ellos en
foros, talleres y encuentros presenciales realizados en el marco de
diversos proyectos colaborativos, donde los principios y enfoques
antes mencionados fueron también interpretados por mi, a partir de
sus propias voces.

ENFOQUES POSTCOLONIALES Y CONFLICTOS ENTRE
EL MAL Y EL BUEN VIVIR

En un foro sobre Plurinacionalidad y Buen Vivir realizado en 2011
en San Cristobal de las Casas, Chiapas, mientras plantedbamos una
interculturalidad marcada por relaciones intersocietales conflictivas,
M. de Irma, una profesora tsotsil de la REDIIN,” introduce la siguien-
te interrogante: “;la cultura dominante alude sélo a Occidente?”.¢
Ella misma contesta que “en toda sociedad existen practicas domi-
nantes y Mal Vivir”,” lo cual yo interpreto como relevante porque,
mds que Occidente versus formas de vida indigenas, pugnas entre el
primer y el tercer mundo, o relaciones de dominacién y diferencias

> Los hallazgos derivan del foro: Plurinacionalidad y Buen Vivir. Compartiendo Ex-
periencias en la Educacién Superior, realizado a partir del proyecto focal coordinado por
Maria Bertely: Estado nacional y educacién superior intercultural en México. Esto, en el
marco del proyecto realizado en Colombia, Ecuador, Bolivia y México, bajo la coordi-
nacién de Luis Enrique Lépez Hurtado y Guido Machaca: Plurinacionalidad y construc-
ci6n ciudadana en educacién superior (FUNPROEIB ANDES, 2011-2012). Consultar: Luis
Enrique Lopez, Plurinacionalidad y construccion ciudadana en la educacion superior en
América Latina, La Paz, Bolivia, Plural Editores (en prensa). Los investigadores asociados
para el caso mexicano fueron: Stefano Sartorello (UNicH), Paola Ortelli (UnacH) y Radl
Gutiérrez (Ciesas). El foro se realizé en colaboracién con el proyecto: El Buen Vivir.
Miradas desde abajo y desde dentro para el didlogo y la inter-comprensién intercultural.
Este tltimo fue coordinado por Stefano Claudio Sartorello (UNICH-IESALC-UNESCO).

¢ En adelante, todos los entrecomillados refieren a palabras o frases textuales de
nuestros colaboradores indigenas.

7 Utilizamos maytsculas cuando nos referimos al Mal Vivir y el Buen Vivir por tra-
tarse de proyectos sociales alternos, que convergen en el espacio y el tiempo histérico y
plantean dilemas a los sujetos educativos, cuya solucién depende de transformaciones
subjetivas, la toma de conciencia y la libre eleccion.
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entre el norte colonizador y el sur colonizado, debiésemos hablar del
Mal Vivir que se derivé de la nocién de desarrollo que colonizé a
todo el mundo a partir de la modernidad y el proyecto econémico,
politico, civilizatorio y depredador que, efectivamente, surgié de
Occidente. En el presente, el Mal Vivir es global y se expresa en el
proyecto neocolonizador que no visibiliza, despersonaliza y neutra-
liza las fuentes de poder en todo el mundo.

Indigenas y kaxlanes, desde nuestra particular posicién y pers-
pectiva, asumimos que el conflicto intersocietal entre el Buen y el
Mal Vivir, aunque encuentra sus origenes en la Europa occidental,
no tiene que ver mds con los movimientos independentistas y anti-
coloniales que irrumpieron en siglos anteriores. Ahora enfrentamos
la prolongacién del estado de esclavitud, silenciamiento, opresién y
Mal Vivir manifestados en las didsporas, el racismo, la expropiacién
y la explotacién tanto de los sectores subalternos como de los terri-
torios y los recursos naturales que pertenecen a los pueblos origina-
rios. Se trata, en pocas palabras, de una dominacién econdmica,
politica y cultural que es propia del neocolonialismo.

Para Robert ]. C Young,® la historia colonial que en el siglo xrx se
transforma en imperialismo, no opone mds al Occidente con el
mundo no Occidental en el presente. Ahora se reportan los efectos
globales de un nuevo colonialismo sobre grupos, pueblos y socieda-
des que cuentan con diferentes tradiciones histdricas, a las cuales se
impone un mismo patrén de desarrollo, altamente depredador. De
este modo, los enfoques postcoloniales asocian la liberacién politica
con la liberacién econdmica y cultural de las sociedades subalternas,
lo cual implica para los pueblos indigenas el ejercicio de los derechos
nacionales e internacionales, la lucha contra la opresién y la antide-
mocracia, asi como la critica a las condiciones objetivas, subjetivas y
culturales que se derivan de la dominacién, antes planteadas por el
marxismo, los tedricos de la dependencia y los criticos de la teoria
del subdesarrollo en América Latina yAfrica, como José Carlos Ma-
ridtegui y Frantz Fanon, entre otros.

8 Robert J. C. Young, Postcolonialism. An historical introduction, Blackwell Pu-
blishing, 2001.
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A partir del enfoque postcolonial se generan practicas de resis-
tencia expresadas en la culturizacién de los dmbitos politicos, donde
el conocimiento académico es cuestionado a partir de los significa-
dos, los conocimientos y las practicas indigenas, en el marco de las
disputas y resistencias que plantean los movimientos por la emanci-
pacién, asi como el activismo académico y politico en todo el mun-
do. Las acciones postcoloniales, en ese sentido, implican también
reformulaciones metodoldgicas con respecto al modo en que han
operado, a la fecha, las ciencias sociales occidentales.’

Los materiales educativos disenados actualmente en los diplo-
mados antes mencionados, con fundamento en el mir acufado por
Jorge Gasché, parten precisamente de la investigacion, la explicita-
cién y la formalizacién de los conocimientos y los valores indigenas,
derivados también de la pedagogia tzotzil estudiada por Elias Pé-
rez.'® Se trata de una indagacién de cardcter colaborativo en la que
participan los mismos profesores indigenas, cuyo sentido vivencial
descansa en las actividades practicas realizadas por los comuneros en
territorios, con recursos y fines sociales propios. Por medio de la
participacién activa de los profesores indigenas en estas actividades,
asi como el interaprendizaje intercultural e interétnico, los conoci-
mientos y valores sociales propios se articulan a los conocimientos
escolares y universales. Todo lo anterior en coincidencia con pers-
pectivas metodoldgicas hermanadas, inspiradas en nuevos géneros
narrativos y autorias infantiles indigenas, ciudadanias alternas asi
como experiencias colaborativas, de autorreflexividad y enfocadas a
la coteorizacién y descolonizacién del conocimiento. !

? Robert J. C. Young, ap. cit., 2001.

10 Elfas Pérez, “La educacién en la familia tzotzil: experiencia y formacién”, en Angel
B. Espina Barrio, ed., Familia, educacion y diversidad cultural, Salamanca, Universidad de
Salamanca, Instituto de Investigaciones Antropoldgicas de Castillay Leén, 2004, 219-227.
Resulta necesario aclarar que aunque en el portal del Instituto Nacional de Lenguas In-
digenas (INALI) aparece la denominacion a la lengua tsotsil con la letra “s”, este autor atn
cuando pertenece a tal grupo sociolingiiistico utiliza la “z” en la palabra “tzotzil”.

! Rossana Podestd, Nuestros pueblos de hoy y siempre. El mundo de los nifios nabuas a
través de sus propias letras y dibujos, México, Benemérita Universidad Auténoma de Pue-
bla, 2002; Rossana Podestd, Encuentro de miradas. El territorio visto por diversos autores.
Nifias y nifios del campo, de la ciudad y Rossana Podestd Siri, México, CEIB, SEP, 2007;
Marfa Bertely y Ratl Gutiérrez Narvéez, “Perspectivas tedricas en torno a la construccion
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En este sentido, sin desglosar los procesos metodoldgicos y las
caracteristicas de los diversos productos y materiales educativos
que avalan esta experiencia, lo que importa resaltar aqui es cémo la
participacién en un movimiento de cardcter postcolonial implica
confrontar el Mal Vivir con el Buen Vivir desde una perspectiva
que podemos definir como “glocal”, lo cual alude a la interdepen-
dencia entre lo global y lo local asi como al interés por contribuir
desde las précticas y los valores positivos de los pueblos indigenas
al Buen Vivir de todos los seres que habitan la tierra. Y regresando
alo que sucedi6 en el foro referido, Elfas Pérez, un formador indi-
gena de la REDIIN, propuso “despedazar en lengua propia”, a partir
de “explicaciones claras y concisas desde nuestros pueblos”, el
Buen Vivir o Lekik Kuchlejal que da sentido a la nueva educacién.
Esto, cuando la arqueologia del concepto —en sentido émic— remi-
te a “lo bueno”, “al revivir” y “volver a vivir mds all{” asi como a rea-
lidades histéricas y reivindicaciones que tienen que ver con la
transformacién de los actuales Estados neoliberales y la construc-
cién de marcos ciudadanos, politicos y democriticos alternos. En
nuestras palabras, aprendidas en la colaboracién entre indigenas y
kaxlanes, la nueva educacién busca construir Otro Mundo mads
sano y saludable.

Pero los educadores indigenas involucrados en esta bisqueda
consideran también que para cultivar la “vida buena”, se deben
comprender los efectos del Mal Vivir. Esto, cuando este conoci-

de ciudadanias alternas. Ciudadanias interculturales, activas y solidarias frente a la crisis
del modelo democritico-liberal en México”, en Juan Ansién Santiago Alfaro y Fidel
Tubino, eds., Ciudadania intercultural. Conceptos y pedagogias desde América Latina,
Lima, Fondo Editorial de la Pontificia Universidad Catélica del Pert, 2008, 125-161;
Joanne Rappaport, “Mds alld de la escritura. La epistemologia de la etnografia en co-
laboracién” en Revista Colombiana de Antropologia, vol. 43, Bogotd, 2007, 197-229; X6-
chitl Leyva Solano, Conocimiento y pricticas politicas: reflexiones desde nuestras practicas
de conocimiento situado, México, Ciesas, UNICACH, Programa Democratizacién y Trans-
formacién Global, uNMsMm, en prensa; Stefano Sartorello, “Ser para hacer: El proceso de
coteorizacién intercultural del maestro-acompanante en el modelo educativo de la
Unidén de Maestros de la Nueva Educacién para México (UNEM), educadores indepen-
dientes y colaboradores no-indigenas en Chiapas”, en Revista de Derechos Humanos y
Estudios Sociales, nim. 3, afio 11, San Luis Potosi, Universidad Auténoma de San Luis
Potosi, 2010, 21-48.
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miento se aplica a todos los seres de la naturaleza, incluido el pajaro
que “amanece cantando pero estd consciente de que debe buscar su
alimento. Si no encuentra su alimento tiene que emigrar y pierde
su buena vida”. El Buen Vivir, entonces, implica el cuidado y arrai-
go territorial y, ademds, es para el mundo y para todos los seres de la
naturaleza que no encuentran alimento; “no sélo para nosotros”.

Al parecer, trabajar para el bien comun articula los dmbitos de
vida politica, social y productiva porque “se buscan tierras, comida
y salud no para el bien del padre, sino de los hijos” y “se piensa en la
salud para uno para pensar en la comunidad”. A esto se agrega que
“la opinién individual” debe destinarse al “bien comunitario”, don-
de “los abuelos son una parte importante de la familia, por su sa-
biduria y conocimientos de como trabajar la tierra” asi como los
consejos que dan a sus hijos. Por ello se requiere “no perder el respe-
to sino convivir en el trabajo y ayudando al otro”. Ademds, se men-
ciona la importancia de los “acuerdos para vender para el bien
comun nuestros recursos . Estos acuerdos no se establecen “con los
de afuera, sino para el bien familiar”. En el trabajo comunitario,
entonces: “la ayuda y la reciprocidad” se viven como practicas poli-
ticas, sociales y productivas destinadas al bien comun.

Sobre la integridad sociedad-naturaleza, como una materia car-
dinal en el dmbito de los derechos indigenas, nuestros colaboradores
indigenas hablan del respeto a la Madre Tierra, a la que hay que
“darle cuidados” porque “la tierra y el agua no son objetos, sino la
Madre que nos da salud fisica y mental”. De ahi se desprende su si-
guiente concepto de democracia: “Unién que debe haber en la co-
munidad y se debe a personas que, en asambleas, toman acuerdos
en lo econémico, lo social y lo natural para el bien comiin y de la
Madre Tierra”.

En este sentido, en el marco de las relaciones intersocietales, el
Buen Vivir implica para ellos conflictos, ambivalencias y dilemas:
“decidir entre todos el mejor camino para la comunidad”. Esto,
cuando el Mal Vivir supone, en sus palabras, “desarrollo e intro-
duccién de servicios publicos, carreteras y hospitales” y “desarrollo
para abatir la pobreza” con el fin de acceder a nuevos satisfactores y
necesidades.
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El presidente de la UNEN nos dice al respecto:

La educacién hace que nuestros jovenes se vayan y cambien sus formas de
vestir. Vienen cholos'? y ya no quieren la musica tradicional ni participan
en la fiesta. Se rompe asf con la convivencia Sociedad-Naturaleza. Olvidan
su cultura y respeto a los mayores. La milpa, como el principal espacio de
transmisioén de conocimientos —como la peticién de lluvias— la dejan los
jovenes que salen a estudiar. Emigran y consumen en Aurrerd, usan carre-

teras y servicios, pero no son por ello més sanos."

Ellos mencionan el uso manipulador que el gobierno federal mexi-
cano ha hecho del Buen Vivir a partir del slogan “Vivir Mejor” y en
interaprendizaje intercultural e interétnico profundizamos en la
arqueologfa y el sentido émic del concepto Buen Vivir, y recuerda
uno de nuestros colaboradores indigenas que antes se aludia sélo al
Kuxlejal, referido simplemente al “vivir”, pero con el tiempo se hizo
necesario el término Lekil, que significa “buen”. Este cambio o adje-
tivacion parece implicar que el Buen Vivir se construye como una
categoria no sdlo vivencial, sino étnico-politica, que surge a partir
de relaciones interculturales e intersocietales conflictivas, como res-
puesta al Mal Vivir global. Este dilema plantea también la tensién y
eleccién ético-politica entre el Mal y Buen Vivir, manipulada por
programas de gobierno que, como Oportunidades, suponen que
Vivir Mejor implica superar la pobreza incrementando y aseguran-
do el acceso a servicios publicos y sociales asi como a satisfactores
con independencia de la integridad sociedad-naturaleza.

Un compafero ch’ol independiente aclara con su propia defini-
ci6n la manera en que el Buen Vivir (wernlel lajkuxtyilel laj) depende
de la vida del territorio y, en consecuencia, de la integridad socie-
dad-naturaleza a la que aluden diversos instrumentos juridicos in-
ternacionales en materia de derechos colectivos e indigenas:

12 En la frontera México-Estados Unidos, esta palabra se utiliza para nombrar a emi-
grantes mexicanos de clase social baja y, sobre todo, para designar a indigenas en proceso
de aculturacion.

13 Palabras de Jorge Guzmdn, campesino tseltal y presidente de la UNEM.

Relaciones 141, invierno 2015, pp. 75-102, 1ssnx 0185-3929 83



MARIA BERTELY BUSQUETS

Debemos de cuidar el agua porque el agua nos da la vida; la milpa es un
proceso. En pocas ocasiones se da el Buen Vivir, porque a veces, al cultivar,
se fumiga para que sea menos trabajo. Los apoyos del Procampo son enemi-
gos del Buen Vivir. El Buen Vivir habla de lo bueno de la vida que viene,
después de nosotros, para las personas, animales y plantas. Somos uno solo
y el trabajo es un proceso, para transformar y luchar por la vida buena. Esto
estd presente en los consejos y, para tener una buena cosecha debes ofrecer
algo en reciprocidad: “Tierra, te pido buenas plantas y te entrego esto”. Por
eso te aconsejan: “No lo maltrates porque esto es nuestra vida y no se consi-

gue solo asi”. Esta es la vida del territorio y hay mucho debajo del agua.'

El Mal Vivir, en sus palabras, se relaciona con transformaciones pro-
fundas con respecto al sentido del trabajo que desde una lectura
marxista —que es la de quien escribe— podria explicarse como la se-
paracién del productor directo de sus medios de produccién, como
marca de la acumulacién originaria y permanente del capitalismo,
en funcién de la concentracién monetaria. En otras palabras, el tra-
bajo y su valor es desnaturalizado a partir de un mundo social y
humano separado de la naturaleza, lo cual se corrobora en la voz de
nuestro colaborador chol: “El dinero ha transformado nuestra for-
ma de pensar. Los maestros viven de su quincena y se olvidan de lo
demds, abandonan la tierra, obtienen dinero y compran maiz sin
trabajar. La buena vida es el trabajo porque, sin trabajo, no hay bue-
navida”."”

En el mismo sentido, un educador tseltal agrega al Lekil Kuxlejal
el término A%el que significa “trabajo”, ademds de 7 yutsilal kuxle-
jaltik que alude a “lo bonito de nuestra vida”, donde Ja/tik refiere al
“nosotros”. Lekil Kuxlejal “es orden, disciplina, alegria, producir con
los demds y respeto a los acuerdos” ademds de “participacién demo-
crdtica, asamblea y toma de acuerdos”. Pero este tipo de cooperacién
siempre estd sometida a ambivalencias, dilemas y conflictos perso-
nales, interculturales o intersocietales porque, a partir de la decision
individual y la seduccién que ejerce en los seres humanos el poder

14 Palabras de Francisco Arcos, educador ch'ol independiente.
15 Palabras de Francisco Arcos, educador ch’ol independiente.
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egoista, se puede “pasar al negocio y romper la armonia con la natu-

raleza”. A partir de estas y otras tensiones de cardcter ontoldgico,

indigenas y kaxlanes aprendimos que lograr el Buen Vivir supone

trabajo, lucha constante, persistencia y resistencia al Mal Vivir. El

Buen Vivir, como mencioné uno de nuestros colaboradores indige-
« . » .’

nas, “no cae del cielo”, debiéndonos educar para ello.

ENFOQUES POSTCOLONIALES Y PEDAGOGIAS SUBALTERNAS

Juan Guzmdn Gutiérrez, un joven universitario tseltal de la Univer-
sidad Auténoma de Chiapas (UNACH) e integrante y fundador de la
UNEM, en un taller realizado en el Ciesas Distrito Federal, en el mar-
co del proyecto Conacyt/Fordecyt referido, habla acerca de la necesi-
dad tanto de “formar nifios y jévenes desde la comunidad” como de
cuestionar enfoques como el psicogenético que —desde su perspecti-
va— “nos hacen individualistas”. Su hipétesis es que la formacién po-
litica y ética de los nifos y jévenes tiene que ver con los enfoques
pedagdgicos a partir de los cuales la escuela los educa. Y en este senti-
do, este joven educador encuentra que las perspectivas histérico-cul-
tural y sociogenética,'® implicitas en el Mi1 y en la misma pedagogia
indigena, resultan mds adecuadas para “nuestra formacién en la fae-
na’. En otras palabras, el enfoque pedagdgico tiene mucho que ver
con la formacién ciudadana y del sujeto politico postcolonial.
Durante nuestros encuentros comentamos que la Declaracion
Universal de los Derechos del Nifio no considera definicién alguna
acerca de los derechos colectivos de la infancia indigena. Los dere-
chos de la infancia, al considerar al nifio y a la nifia en su individua-
lidad, fomentan la aculturacién de la infancia indigena cuando, en

1 Lev S. Vygotsky, Obras escagidas 111 y v, Madrid, Visor, 1995, 1996; Alexis Leon-
tiev, £l desarrollo del psiquismo, Madrid, Akal, 1983; Bérbara Rogoff, Aprendices de pensa-
miento, Madrid, Editorial Paidds, 1993; Jean Lave, La cognicién en la prictica, Barcelona,
Editorial Paid6s, 1991; Carmen Gallegos, “El curriculo de primaria basado en activida-
des como puente entre la cultura local y global: una experiencia educativa en la Amazo-
nfa peruana’ en Cultura y Educacién, nm. 13/1, Madrid, 2001, 73-92; Jessica Martinez,
“Disefio educativo para un aprendizaje intercultural. Una experiencia de formacién de
jovenes maestros en la Amazonfa peruana’, en Cultura y Educacién, ntm. 13/1, Madrid,
2001, 93-114.
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sus pueblos, los derechos individuales se ejercen y realizan en el mar-
co de los derechos colectivos: derecho a participar en la familia, la
comunidad y las asambleas con voz propia, con capacidad de disen-
s0, pero pensando en el bien comin. Entonces, indigenas y kaxlanes,
nos preguntamos: ;Cémo resistir los cambios que ha tenido la es-
tructura mental de los alumnos y las alumnas indigenas y no indige-
nas desde una pedagogia centrada en el individuo? y ;cémo hacer
compatibles el yo con el nosotros —incluidos todos los seres de la
naturaleza— desde un modelo pedagégico que deje atrds la educa-
ci6n bancaria a la que alude Paulo Freire?!”

En términos pedagdgicos, la UNEM/ET ha encontrado en el M1
algunas respuestas porque, como sus fundadores e integrantes de la
red sostienen, “todos somos maestros y acompanantes”. Un com-
ponente del método indica la necesidad de colaborar con las comu-
nidades indigenas no tnicamente a partir de problemas, sino
considerando sus conocimientos, valores, dilemas y capacidad de
agencia; a ello alude el ¢jercicio activo de sus derechos individuales
y colectivos. Entre otros, estos principios animan la trayectoria ét-
nico-politica a la UNEM/E], el diseno de sus primeras Zarjetas de
autoaprendizaje,'® y siguen fructificando hasta conformar una nueva
escuela de pensamiento y praxis pedagdgica en el marco del proyec-
to Conacyt/Fordecyt referido. Por cuestiones de espacio y, sobre
todo, porque tal decisién implicaria profundizar en otro orden de
ideas, no se incluyen aqui evidencias que muestren las caracteristicas
de estos materiales y productos. Baste mencionar que en 2013 se
publican las nuevas Zarjetas de Auto-Interaprendizaje’® generadas en

7 En cuanto al enfoque educativo intercultural oficial véase: Elias Zamora y M.
Olivera, “Presentacién”, en Horacio Gémez Lara, Indigenas, mexicanos y rebeldes. Procesos
educativos y resignificacion de identidades en los Altos de Chiapas, México, Unicach, Juan
Pablos Editor, 2011. Los autores mencionan que las nuevas instituciones de educacién
técnica y superior disefiadas por los organismos nacionales y multinacionales —especifi-
camente para los indigenas chiapanecos— no promueven el desarrollo socioeconémico de
las comunidades indigenas sobre sus propios ejes y capitales culturales; al contrario, su
objetivo es dotar selectivamente a los jévenes con los capitales culturales adecuados para
ejercer sus servicios profesionales, técnicos y administrativos en las empresas e institucio-
nes que funcionan en la regién, pero fuera de sus comunidades.

18 Marfa Bertely, coord., Tarjetas de autoaprendizaje, México, CGEIB-SEP, UNEM, 2004.

1 Marfa Bertely, coord., Tarjetas de Auto-Interaprendizaje: pueblos tsotsil, tselral'y chuj

86 Relaciones 141, invierno 2015, pp. 75-102, 1ssnx 0185-3929



ENFOQUES POSTCOLONIALES

cuatro entidades federativas, las cuales incluyen planeaciones didéc-
ticas y reportes videograbados de experiencias a cargo y con la auto-
ria de los profesores indigenas de la REDIIN, en colaboracién con las
comunidades indigenas de origen o en las que trabajan. Los mate-
riales educativos se disefian en doce lenguas indigenas y, actualmen-
te, en versiones aun no publicadas en maya yucateco; en todos los
casos se producen también en espanol. Estos materiales, ademds de
cultivar el M11 y una perspectiva sintdctica de la cultura,” se suman a
otros como el cuaderno de trabajo Los hombres y las mujeres del maiz.
Democracia y derecho indigena para el mundo y el Modelo curricular
de educacion intercultural bilingiie de la UNEM,*! donde las bases ju-
ridicas, politicas, éticas, ontoldgicas y pedagdgicas de este enfoque
se fusionan y articulan con las pedagogias indigenas.

De este modo, al promover interaprendizajes no sélo pedagégi-
cos, sino dilemas ontoldgicos, politicos e intersocietales entre los
educadores de la UNEM/EI, los profesores oficiales adscritos a di-
versas sedes de la UPN y sus colaboradores no indigenas, la REDIIN
construye, desde abajo, un movimiento social y pedagdgico que se
articula con otras acciones colectivas organizadas y similares en
México y Latinoamérica.

LA REDIIN Y LOS NUEVOS MOVIMIENTOS SOCIALES

Jorge Alonso,” en un texto dedicado a Repensar los movimientos so-
ciales, nos lleva también a repensar nuestra propia experiencia étni-
co-politica. Y digo “nuestra” porque los indigenas y kaxlanes que

(Estado de Chiapas), pueblos ngigua, ngiba y nahua (Estado de Puebla), pueblo purhépecha
(Estado de Michoacdn) y pueblos mixe, zapoteco, mixteco y chatino (Estado de Oaxaca),
Meéxico, Ciesas, 2012.

? Jorge Gasché, “Nifios, maestros, comuneros y escritos antropolégicos como fuen-
tes de contenidos indigenas escolares y la actividad como punto de partida de los pro-
cesos pedagdgicos interculturales: un modelo sintdctico de cultura”, en Marfa Bertely,
Jorge Gasché y Rossana Podestd, coords., gp. cit., 2008, 279-365.

! Marfa Bertely, coord., Los hombres y las mujeres del maiz. Democracia y derecho in-
digena para el mundo, México, Libros del Rincén, Coleccion Espejo de Urania, Ciesas,
SEP, 2008; UNEM ez al., Modelo curricular de educacién intercultural bilingiie, México,
Ciesas, 2009.

2 Jorge Alonso, Repensar los movimientos sociales, México, Ciesas, 2013.
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participamos con la UNEM/EI y en la REDIIN protagonizamos un
movimiento educativo de nuevo cufio y esta modesta accién colec-
tiva coincide en parte con las estrategias de lucha que caracterizan al
movimiento zapatista, algunos somos visibles y otros invisibles,
aunque todos somos persistentes y estamos vigilados desde abajo. Es
cierto que a diferencia de las escuelas zapatistas tanto la organizacién
como la red han mantenido relaciones con el gobierno, trabajan no
s6lo con educadores auténomos zapatistas, sino con auténomos de
los zapatistas y también oficiales, y han recibido desde su creacién
distintos apoyos para desarrollar proyectos realizados a partir de su
propia iniciativa o al interior de las instituciones de Estado, como es
el caso de la upN y la DGELL

Pero también es verdad que la UNEM/ET y la REDIIN han dejado la
responsabilidad de las negociaciones no sélo con la Secretaria de
Educacién Publica, sino con las distintas agencias financiadoras,
como ha sucedido con la Fundacién Ford, el Conacyt o la misma
DGEL, a los kaxlanes. Como una disposicién aprendida y arraigada,
el poder formal que ejercen los académicos no indigenas tanto en la
sistematizacién técnica de los resultados y las propuestas como en la
obtencién de recursos y el seguimiento de los proyectos, es someti-
do alavigilancia y al poder sustantivo y agencia bajo control indige-
na.” Este poder sustantivo, al igual que la capacidad étnico-politica
de la organizacién y la red, implica para todos asumir una posicién
clara con respecto a los pueblos indigenas como sujetos del derecho
publico, establecidos en instrumentos juridicos internacionales
como el Convenio 169 de la 011y, en la nacién, en Los Acuerdos de
San Andrés Larrdinzar incumplidos por el gobierno. Ademds, actuar
en funcién del poder sustantivo exige tomar posicién “de un lado y
no del otro”, como sostiene un colaborador no indigena, base de
apoyo zapatista, asi como resistir la dominacién objetiva y subjetiva
al “mandar y coordinar obedeciendo”; esto tltimo entre los kaxlanes

» Marfa Bertely, “Apropiacién étnica e intermediacién académica. Una experiencia
de educacion intercultural alternativa en y desde Chiapas”, en Gabriel Ascencio Franco,
coord., Teoria y prdctica de la educacion intercultural en Chiapas, Chiapas, México,
PROIMMSE-TIA-UNAM, 2013.

88 Relaciones 141, invierno 2015, pp. 75-102, 1ssn 0185-3929



ENFOQUES POSTCOLONIALES

responsables de los equipos estatales. A ello se suma no sélo saber
negociar con el Estado, sino cuidar una nueva escuela de pensa-
miento y praxis pedagdgica y étnico-politica construida en torno al
Mi1, la UNEM/ET y la REDIIN y, sobre todo, asegurar la centralidad que
ocupa el arraigo en la parcela y la vida campesina.

Estos mandatos implican para indigenas y no indigenas, ade-
mds, cumplir con cargos sembrados® desde abajo, que permanecen,
cambian o se retoman en el tiempo a partir del poder formal o sus-
tantivo ejercido por indigenas y no indigenas asi como la palabra
cumplida a favor de un proyecto comin. Cumplir con lo sembrado
para el bien comin implica entre otros cargos y responsabilidades:
cuidar la propiedad y autoria colectiva del mir al respetar el consejo
y la vigilancia que ejercen tanto los fundadores de la uNEM, como
otros educadores pioneros e independientes, los mayores y los mds
experimentados, persistentes y leales a los intereses comunitarios y
las reivindicaciones étnicas, cuya palabra es siempre escuchada;
cuidar, participar y acompanar los trabajos que se realizan en y
desde Chiapas en otras entidades federativas; y demostrar en los
dmbitos publicos y privados las capacidades liberadoras y autoné-
micas que se derivan de una agencia indigena fundada en el control
del conocimiento sustantivo. Estas capacidades se muestran no
s6lo en las escuelas sino en las parcelas, los espacios de convivencia
familiar y comunitaria asi como en los parajes, donde el trabajo
educativo en las milpas se convierte en ejemplo y practica de resis-
tencia de facto.

En particular, entre los no indigenas, cumplir con los cargos sem-
brados supone contribuir en la formalizacién intercultural del
proyecto sin vulnerar la propiedad indigena del conocimiento
coteorizado;” vitalizar el poder sustantivo que deviene de los cono-
cimientos y los valores campesinos en la integridad sociedad-natura-
leza; lograr que el Estado devuelva al pueblo los recursos del pueblo

4 En el habla de los indigenas chiapanecos influidos por el discurso de la teologfa de
la liberacién y su influencia en el movimiento zapatista, “sembrar un cargo” es sinénimo
del “mandar obedeciendo”. En este sentido, aceptar un cargo supone atender a un man-
dato comunitario, destinado al bien colectivo o comdn.

 Stefano Sartorello, “Ser para hacer...”, p. 21-48.
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sin exponer el proyecto a la etnofagia;* y decidir a partir del consejo
y en asamblea, en atencién al mandato comunitario sembrado en los
educadores, el uso mancomunado no sélo de los recursos técnicos y
culturales disponibles, sino econémicos.

En contraste con los grandes movimientos obreros y campesi-
nos, Jorge Alonso plantea con Alain Touraine” que el conflicto
generado por la globalizacién neoliberal se expresa mds en lo cultu-
ral que en lo social, en el sujeto mds que en la sociedad, donde las
transformaciones privadas se expresan en la vida publica. De ahi
que las transformaciones subjetivas de quienes colaboramos en este
proyecto se detonen en los interaprendizajes iz situ que se dan entre
indigenas y no indigenas, y entre los mismos indigenas,* expresdn-
dose en el reconocimiento de ambivalencias, situaciones de crisis y
malestar cultural asi como expresiones que van del silencio al em-
poderamiento, resueltas en las sesiones y talleres estatales y en el
seno de las actividades propiamente campesinas, en relacién con la
Madre Tierra.

Y en alusién a Boaventura de Sousa Santos, también Jorge Alon-
s0” coincide en que mds alld de transformar las subjetividades se re-
quiere asumir una postura politicamente correcta desde el sur, donde
lo central estd en la superacién de las carencias materiales que actian
en detrimento de la dignidad humana, la igualdad ciudadana y los
derechos colectivos. De ahi nuestro interés en los huertos escolares y
las milpas, que lejos de coincidir con los proyectos del gobierno fede-
ral, como la Cruzada contra el Hambre que busca superar la pobreza
por medio del consumo de productos basicos en las tiendas Liconsa,
busca ensefar a los nifos, jovenes y adultos c6mo los conocimientos
y valores que anidan en la integridad sociedad-naturaleza pueden
contribuir a la sana alimentacién y el Buen Vivir.

26 Héctor Diaz Polanco, Elogio de la diversidad. Globalizacién, multiculturalismo y
etnofagia, Premio Internacional de Ensayo 2006, México, Siglo XXI Editores, 2006.

% Jorge Alonso, 0p. cit., 2013.

8 Marfa Bertely, coord., Interaprendizajes entre indigenas. De cémo las y los educadores
pescan conocimientos y significados comunitarios en contextos interculturales, México, Pape-
les de la Casa Chata, Ciesas, urn, 2011.

¥ Jorge Alonso, 0p. cit., 2013.
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Nuestro movimiento busca una emancipacién no clasista por-
que, como sostiene Jorge Alonso, nos unimos a los movimientos
ecoldgicos, feministas, pacifistas, antirracistas, de jovenes, por la de-
fensa de los derechos humanos y contra la violencia, entre otros,
contrarios al capitalismo y la opresién. Como estos movimientos, el
nuestro esgrime los principios de autonomia, amplia los mdrgenes
de la politica y la democracia tradicionales, y apunta hacia nuevos
marcos de ciudadania y emancipacion.*

En este sentido, més alld de cumplir con los objetivos educativos
oficiales, la UNEM/EI y la REDIIN trabajan para sembrar no sélo las
bases pedagdgicas, sino ontolégicas, filoséficas, juridicas, politicas y
comunitarias del mi1. Y debido a ello, cerca de quinientos profeso-
res indigenas, dependientes de la DGEI y auténomos, radicados en
comunidades indigenas de cinco estados de la reptiblica, en colabo-
racién con los acompanantes de la UNEM/ET y académicos no indi-
genas, estdn “dispuestos a “desobedecer” con la colaboracién de
kaxlanes comprometidos.

La desobediencia postindustrial®! coincide con los movimientos
altermundistas, cuyos integrantes se resisten desde abajo en contra
de la globalizacién neoliberal y sus efectos en la economia, las esca-
sas opciones laborales, la migracién forzosa, la deslocalizacién de los
procesos productivos, la afectacién al medio ambiente y la vida so-
cial, la negacién de conocimientos, lenguas y culturas ancestrales y
el incumplimiento de derechos considerados inalienables. A partir
del dominio de una clase capitalista global, la sobreacumulacién y el
capitalismo especulativo, lo cual impide exigir al Estado la redistri-
bucién de la riqueza, se genera una globalizacién alternativa, apun-
talada en articulaciones contrahegeménicas entre lo local y lo global.
Jorge Alonso menciona entre otras expresiones de esta articulacién:
los consumos solidarios, la sustentabilidad democritica, las sobe-
ranfas dispersas, la alianza multicultural entre excluidos y un nuevo

30 Boaventura de Sousa Santos, “Los nuevos movimientos sociales” en OSAL, Re-
vista del Observatorio Social de América Latina, Argentina, 2001, 177-184.

3 Eddy Fougier, Altermundisme, le nowveau mouvement d'emancipation?, Paris, Lignes
de Repéres, 2004; Manuel Antonio Garretdn, Cambios sociales, actores y accién colectiva en
América Latina, Serie Politicas Sociales, niim. 56, Santiago, CEPAL, 2001, 7-24.
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internacionalismo, cuyos retos estriban en establecer convergencias
con miras a cambios estructurales e institucionales.?? Y, siendo la
UNEM/EI y la REDIIN producto de una pequena accién colectiva,
coincidimos con este autor cuando sostiene que:

Hay quienes destacan qué la accién colectiva no comienza necesariamente
en grandes organizaciones, sino en grupos, en corrientes formales e infor-
males, en relaciones familiares y vecinales, comunitarias, estéticas, politi-
cas y de solidaridad. Hay una especie de cotidianidad compartida, a partir
de valores, creencias y précticas sociales. Se entrelazan espacios, temporali-

dades y valores (Alonso 2013, 48, en alusién a Gadea 2004).%

La UNEM, no obstante, se reduce actualmente a tres o cuatro de sus
fundadores, es la instancia encargada de vigilar los procesos étnico-
politicos generados por los muchos educadores independientes, au-
ténomos y oficiales que se han sumado a la REDIIN, a partir de un
movimiento pedagdgico que, desde su creacién, busca:

que las comunidades indigenas de Chiapas tengan el control de la educa-
cién que se imparte en sus escuelas, contribuyendo al rescate cultural y el
desarrollo de las culturas indigenas, asf como al mejoramiento de la cali-
dad de vida en las comunidades y la renovacién de la produccién en el
campo, recuperando nuestros suelos y bosques y buscando la independen-
cia de nuestra produccién con respecto a las corporaciones internacionales
de agroquimicos y el coyotaje.*

Fomentar el control y el arraigo territorial en y desde las comunida-
des indigenas constituye la experiencia cotidiana y vivencial que
asegura el ejercicio de los derechos colectivos de los pueblos indige-
nas, incluidos los educativos. Esto no supone la toma del poder es-
tatal o que el Estado o el capital se hagan cargo de tal ejercicio, sino

32 El reto de construir estrategias comunes, no obstante la diversidad de demandas,
se expresa en el Foro Social Mundial y el Foro Mundial de Alternativas.

3 Jorge Alonso, 0p. cit., 2013.

3 uNEM, s. f. Documento interno.
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transformar las 16gicas de poder estatales y garantizar las bases juridi-
cas que aseguren esta transformacion. En la UNEM/EI y la REDIIN
tratamos de generar antipoder, desordenar el poder y el orden de la
explotacién y opresién, como sugiere John Holloway® y, para lo-
grarlo, como sostiene Raquel Gutiérrez,* hemos dejado de pensar
normalmente para construir de manera solidaria y cooperativa un
mundo libre de imposicién, fundado en relaciones distintas y en
un poder-hacer que desobedece la imposicién normativa e implica un
proceso de autoorganizacién voluntario y sometido a la libre elec-
ci6n. Con esta autora consideramos que la construccién de la auto-
nomia desde abajo y en la vida cotidiana, como accién insurreccional
obstaculiza los planes del capital, configura el horizonte de deseo
comun que compartimos y, en palabras de Jorge Gasché, nuestro
“eros pedagdgico”.

Desobedecer, entonces, se expresa en poderes no estatales como
el sustantivo, antes referido,” donde la agencia social desborda las
instituciones y descansa en el colectivo; se trata, desde la dispersion
del poder que plantea Radl Zibechi:** de romper con la 16gica esta-
docéntrica que comparten la izquierda y la academia, la cual desca-
lifica el valor de los movimientos comunitarios dispersos y
fragmentados cuando, de hecho y como sostiene Jorge Alonso,” fue
precisamente la unificacién y la centralizacién de los movimientos
sociales lo que permitié al Estado y al capital neutralizarlos.

Pero en la REDIIN no Ginicamente construimos una nueva educa-
cién que intenta romper con la légica estadocéntrica, atender al man-
dato comunitario y dispersar el poder, sino buscamos coincidencias
con otros movimientos, ademds del zapatismo, para modificar no
s6lo a la nacién mexicana, sino el poder del Estado y las condiciones
globales de explotacién postcoloniales. Esto coincide en parte con las

% John Holloway, Cambiar el mundo sin tomar el poder, Puebla, uap, 2002.

3¢ Raquel Gutiérrez, “Cémo va siendo posible que otro mundo sea posible”, en Re-
beldia, num. 26, México, 2004.

%7 Marfa Bertely, op. cit., 2013.

38 Raull Zibechi, Dispersar el poder. Los movimientos como poderes antiestatales, Guada-
lajara, Taller de la Casa del Mago, 2007.

¥ Jorge Alonso, 0p. cit., 2013.
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corrientes reivindicatorias del continente y con Rossana Rosanda,
Samir Amin, Pablo Gonzélez Casanova, Robinson Salazar y otros
referidos por Jorge Alonso, coincidimos en la necesidad de organi-
zar la dispersién. De ahi que nuestro movimiento aglutine a profeso-
res indigenas de cinco estados de la Republica mexicana,
reportindose en Oaxaca, Michoacdn y Yucatdn iniciativas ciudada-
nas y movimientos étnico-politicos importantes, ademds de propi-
ciar vinculos con el movimiento pedagdgico que irrumpe en Brasil.*!

TENSIONES Y DESAFiOS

Estamos conscientes de las preocupaciones con respecto a qué mo-
vimientos como el nuestro pueden perpetuar las estructuras e insti-
tuciones dominantes. Y precisamente en ello radican las tensiones
vividas, sobre todo, por los profesores indigenas oficiales integrados
a nuestra red. Y ubicados desde una perspectiva critica con respecto
a las propuestas angelicales sobre la interculturalidad y la comu-
nidad natural, nos situamos con Jorge Gasché*? en el 4mbito de la

kS Jorge Alonso, 0p. cit., 2013.

! Me refiero a la colaboracién reciente del Colectivo Mtiuch’ Kaanbal de Yucatdn en
la REDIIN y, desde el inicio de los diplomados, con profesores indigenas oaxaquefios con
importantes trayectorias étnico-politicas a partir de una movilizacién protagonizada por
numerosas organizaciones y comunidades indigenas que, desde décadas atrds y a partir
de sus propias historias interculturales, construyen e impulsan propuestas educativas
propias con una base social y cultural comunitaria (Maldonado 2011). En particular,
resulta importante reconocer la trayectoria de los profesores bilingiies de la Zona Escolar
ntm. 177 de Santa Marfa Tlahuitoltepec Mixe, herederas y herederos de una larga tradi-
cién de pensamiento educativo comunalista y autonomista. Véase BICAP, La voz y palabra
del pueblo ayunjk, México, Universidad Pedagégica Nacional, Miguel Angel Porria,
2001. Sobre el movimiento étnico-politico en Michoacdn, baste mencionar que el equi-
po estatal de la REDIIN se articula con el movimiento étnico-politico de Cherédn, que
irrumpe en defensa de los recursos forestales. En el caso de Brasil, en los tltimos dos afios
la REDIIN se vincula con la Organizacién de Profesores Indigenas de Roraima (orIr), ar-
ticulada a otras organizaciones indigenas, y con investigadores y docentes de la Universi-
dad Federal de Roraima (UrrR) y la Universidad Federal de Minas Gerais (UFMG).

% Jorge Gasché, “La motivacién politica de la educacién intercultural indigena y sus
exigencias pedagdgicas. ;Hasta donde abarca la interculturalidad?”, en Maria Bertely,
Jorge Gasché y Rossana Podestd R., coords., Educando en la diversidad cultural. Investiga-
ciones y experiencias educativas interculturales y bilingiies, Quito, Ediciones Abya-Yala,
2008, 367-397.

94 Relaciones 141, invierno 2015, pp. 75-102, 1ssnx 0185-3929



ENFOQUES POSTCOLONIALES

interculturalidad conflictiva. En este sentido, coincidimos con Ben-
jamin Maldonado® cuando sostiene que la comunalidad se vitaliza,
educa y nutre. Y en esta construccién, mds alld del debate entre los
comunitaristas y los liberales,* nos situamos al interior de los nodos
del poder estatal, institucional, normativo, administrativo y los que
se construyen mds alld de los dmbitos gubernamentales, en politicas
publicas y sociales donde intervienen los pueblos indigenas, la so-
ciedad civil y la academia, entre otros actores. Por medio de una
democracia activa y solidaria enfrentamos los retos que implica la
relacién con el Estado asi como la construccién de una nueva hege-
monia.

Por dltimo baste decir que, sobre todo, los profesores indigenas
oficiales, que cursan los diplomados y se integran a la REDIIN, mani-
fiestan entre otras las siguientes tensiones y dilemas:

¢ ;C6mo alternar la obediencia y heteronomia docentes exigidas por el Es-
tado con la autonomia y la desobediencia cotidiana que demanda el mir?

¢ ;Cémo abordar la relacién entre la teorfa y la practica en la educacién
intercultural de manera deductiva o inductiva?

¢ ;Cbmo se enfrentan en la vida prictica las diferencias juridicas y politi-
cas sustantivas que subyacen en las perspectivas oficial e inductiva inter-
cultural?

* ;Cdmo se relacionan o integran los conocimientos y significados indi-
genas a un conocimiento escolar y universal evaluado a partir de estdn-
dares y competencias internacionales?

* ;Cémo se manejan los contrastes que existen entre relaciones escuela-
comunidad que pretenden, por una parte, desarraigar, civilizar y extraer
conocimientos y, por otra, vitalizar el arraigo territorial, los conocimien-

tos y los valores locales asi como la activa participacién comunitaria?

# Benjamin Maldonado, Comunidad, comunalidad y colonialismo en Oaxaca. La
nueva educacion comunitaria y su contexto, México, Colegio Superior para la Educaciéon
Integral Intercultural de Oaxaca, 2011.

“ Marfa Bertely, Conflicto intercultural, educacién y democracia activa en México. Ci-
udadania y derechos indigenas en el movimiento pedagdgico intercultural bilingiie en Los
Altos, la Region Norte y la Selva Lacandona de Chiapas, Lima, Ciesas, Fondo Editorial de
la Pontificia Universidad Catélica del Perti, Red Internacional de Estudios Intercultura-
les (RiDEI), 2007.

Relaciones 141, invierno 2015, pp. 75-102, 1ssnx 0185-3929 95



MARIA BERTELY BUSQUETS

* ;Cdmo transitar de ensefante a acompafiante?

* ;Por qué los profesores deben participar en las actividades en la milpa,
asumir compromisos comunitarios y fomentar la integridad sociedad-
naturaleza, a contracorriente de la globalizacién econdmica neoliberal

que promueve la movilidad social y el acceso a servicios y bienes urbanos?

Estas tensiones y desafios son propios de una arena de lucha deriva-
da del conflicto entre distintos modelos de sociedad: la indigena-
campesina y la urbana burocratizada, aunque ambas estdn en
distintos grados subsumidas al Mal Vivir global. Los educadores de
la UNEM/EI y la REDIIN asumen, entre otros fines, que “la escuela sea
un complemento, porque lo primero es el trabajo en la milpa, y la
escuela debe ensefar cémo realizar este trabajo para el bien comu-
nitario”.

Estamos conscientes de que, en atencién a los intereses politicos
de las clases gobernantes, las instituciones y programas intercultu-
rales se gestan para debilitar o dar cauce a los movimientos sociales
de signo étnico y, en México, esto sucede después del levantamiento
zapatista de 1994. Y precisamente por ello, al trabajar desde abajo
pero al interior de programas educativos indigenas o interculturales
oficiales, las tensiones entre el Buen y el Mal Vivir estdn siempre
presentes.

CONCLUSIONES

Los aportes del movimiento politico y pedagdgico que se genera en
y desde Chiapas, por conducto de la UNEM/EI y la REDIIN, son de
diversa indole. Al haber mostrado empiricamente y analizado en
otras partes las bases juridicas, pedagdgicas y metodoldgicas del v,
este capitulo profundiza en sus aportes politicos y ontolégicos, don-
de las voces de los propios agentes indigenas —interpretadas por mi
como una de sus colaboradoras kaxlanes— encuentran eco y reso-
nancia en los enfoques postcoloniales y en las reivindicaciones a fa-
vor del Buen Vivir. Por ello se sitia esta modesta pero persistente
experiencia de lucha en el marco de los nuevos movimientos sociales
en México, Latinoamérica y en escala global.
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Los diplomados sobre el M1 impartidos en la urN, donde resulta
significativa la participacién activa de los educadores, indigenas y
campesinos de la uNEM/EI de Chiapas como formadores de profeso-
res indigenas universitarios, demostré como se pueden transformar
subjetividades, construir alternativas para el ejercicio activo de los
derechos individuales y colectivos en materia indigena, y generar
précticas contrahegemonicas, atin con docentes oficiales que asisten
a licenciaturas interculturales convencionales.

En mi funcién como coordinadora de estos diplomados y otros
proyectos hermanados o que los anteceden, retomé, en esta contribu-
ci6n, las voces de algunos de mis colaboradores indigenas, expresadas
en distintos foros, talleres y encuentros presenciales. En primer lugar,
las preguntas, respuestas y comentarios planteados por nuestros co-
laboradores indigenas en estos espacios situaron y sustantivaron, en
alguna medida, los aportes tedricos en torno al trinsito entre el pro-
yecto colonizador del pasado y el neocolonizador contempordneo.
Categorias propias como el “Mal Vivir” generaron maneras alternas
de comprender c6mo se objetivan las nuevas formas de poder y do-
minacién en el mundo global, se culturizan los dmbitos politicos y se
reformulan las metodologias en ciencias sociales a partir de la emer-
gencia del activismo académico. Como se muestra en el primer apar-
tado de este capitulo, este Mal Vivir —“despedazado en lengua
indigena” y expresado después en espaniol- posibilité incursionar en
el contenido émic del Lekik Kuchlejal o Buen Vivir, de donde surge
el valor del trabajo para el bien comun, la integridad sociedad-natu-
raleza y el contenido étnico-politico de un término ajeno a los pue-
blos indigenas, como democracia. De este modo, aunque no se
expuso aqui la manera en que los integrantes de la REDIIN aplican el
mii en el disefio de propuestas pedagdgicas, materiales educativos y
un curriculum escolar propio, se mencionaron a lo largo del texto
algunas caracteristicas del tipo de indagacién realizada, la cual consi-
dera la coteorizacién y descolonizacién del conocimiento.

En segundo lugar, desde un enfoque situado en las pedagogias
alternas, en un marco juridico que reivindica los derechos de los
pueblos indigenas asi como en la formacién del sujeto postcolonial,
un colaborador indigena plantea relevantes cuestionamientos a la
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perspectiva hegemoénica en la educacién bésica nacional a partir no
sélo del M1, sino de la pedagogfa indigena y, en su propia voz: “nuestra
formacién en la faena”. Las bases pedagdgicas de la REDIIN, entonces,
se articulan con las bases politicas y ontolégicas antes mencionadas,
dando lugar a un movimiento social de nuevo cuno que ha logrado
transformar las subjetividades no s6lo de los indigenas, sino de los
kaxlanes involucrados.

En tercera instancia, esta contribucién también mostré cémo
una modesta, pero persistente accidn colectiva coincide en alguna
medida con las maneras del accionar politico zapatista, las cuales
controlan el ejercicio del poder desde abajo. Pero la uNEM/Er y la
REDIIN, al establecer negociaciones con el gobierno —en particular la
SEP—y al trabajar con educadores no sélo zapatistas, sino auténo-
mos de los zapatistas y oficiales, y decidir en mancomun el uso de
los recursos obtenidos a partir de diversas agencias financieras —in-
cluido el Conacyt— han dejado en los kaxlanes las negociaciones,
donde el ejercicio de su poder formal se equilibra a partir de la agen-
cia, vigilancia y poder sustantivo bajo control indigena. Este poder
sustantivo exige a todos asumir una posicién juridica con respecto a
los derechos de los pueblos indigenas, “mandar y coordinar obede-
ciendo” y, entre otros comportamientos propios del sujeto postcolo-
nial, fortalecer el arraigo territorial, el trabajo en la milpa asi como la
vida campesina como précticas de resistencia activa. La disposicién
a “desobedecer”, sobre todo en los profesores indigenas oficiales que
integran la REDIIN, demostré también ser propia de los movimien-
tos altermundistas, donde la construccién cotidiana de espacios de
antipoder diluye la 16gica de poder estadocéntrica. Pero las tensio-
nes y desafios que estos profesores enfrentan, al estar situados y con-
trolados por el poder estatal, demuestran que la interculturalidad en
educacién no es idilio, sino, inherentemente, conflictiva.

BiBLIOGRAFIA
A1LONSO, Jorge, Repensar los movimientos sociales, México, Ciesas, 2013.

BERTELY, Maria, coord., Tarjetas de autoaprendizaje, México, CGEIB,
SEP, UNEM, 2004.

98 Relaciones 141, invierno 2015, pp. 75-102, 1ssn 0185-3929



ENFOQUES POSTCOLONIALES

, Conflicto intercultural, educacion y democracia activa en
Meéxico, Ciudadania y derechos indigenas en el movimiento pedags-
gico intercultural bilingiie en Los Altos, la Region Norte y la Selva
Lacandona de Chiapas, Lima, Ciesas, Fondo Editorial de la Pon-
tificia Universidad Catélica del Perti, Red Internacional de Estu-
dios Interculturales (RiDEI), 2007.

, coord., Los hombres y las mujeres del maiz. Democracia y
derecho indigena para el mundo, México, Libros del Rincén, Co-
leccién Espejo de Urania, Ciesas, sep, 2008.

, coord., Interaprendizajes entre indigenas. De como las y los
educadores pescan conocimientos y significados comunitarios en con-
textos interculturales, México, Papeles de la Casa Chata, Ciesas,
UPN, 2011.

, coord., Tarjetas de Auto-Interaprendizaje, pueblos tsorsil, tsel-
taly chuj (Estado de Chiapas), pueblos ngigua, ngiba y nahua (Es-
tado de Puebla), pueblo purhépecha (Estado de Michoacdn) y
pueblos mixe, zapoteco, mixteco y chatino (Estado de Oaxaca),
Meéxico, Ciesas, 2012.

, “Apropiacion étnica e intermediacién académica. Una ex-
periencia de educacién intercultural alternativa en y desde Chi-
apas’ en Gabriel Ascencio Franco, coord., Teoria y prictica de la
educacion intercultural en Chiapas, Chiapas, PROIMMSE, IIA,
UNAM, 2013.

BERTELY, Maria y Ratil GUTIERREZ NARVAEZ, “Perspectivas tedricas
en torno a la construccién de ciudadanias alternas. Ciudadanias
interculturales, activas y solidarias frente a la crisis del modelo
democritico-liberal en México”, en Santiago Alfaro, Juan An-
sién y Fidel Tubino, eds., Cindadania intercultural. Conceptos y
pedagogias desde América Latina, Lima, Fondo Editorial de la
Pontificia Universidad Catdlica del Perd, 2008, 125-161.

BICAP, La voz y palabra del pueblo ayuujk, México, Universidad Pe-
dagdgica Nacional, Miguel Angel Porrtia, 2001.

DE Sousa SanTos, Boaventura, “Los nuevos movimientos sociales”,
en OSAL, Revista del Observatorio Social de América Latina,
Argentina, 2001, 177-184.

Diaz Poranco, Héctor, Elogio de la diversidad. Globalizacién, mul-

Relaciones 141, invierno 2015, pp. 75-102, 15N 0185-3929 99



MARIA BERTELY BUSQUETS

ticulturalismo y etnofagia, Premio Internacional de Ensayo 20006,
México, Siglo XXI Editores, 20006.

Fouaier, Eddy, Altermundisme, le nouveau mouvement d'emancipa-
tion?, Paris, Lignes de Repéres, 2004.

GaLLEGos, Carmen, “El curriculo de primaria basado en activida-
des como puente entre la cultura local y global: una experiencia
educativa en la Amazonia peruana’, en Cultura y Educacion,
nam. 13/1, Madrid, 2001, 73-92.

GARRETON, Manuel Antonio, Cambios sociales, actores y accién colec-
tiva en América Latina, Serie Politicas Sociales, niim. 56, Santia-
g0, CEPAL, 2001, 7-24.

GASCHE, Jorge, “La motivacién politica de la educacién intercultu-
ral indigena y sus exigencias pedagdgicas. ;Hasta dénde abarca la
interculturalidad?”, en Maria Bertely, Jorge Gasché y Rossana
Podestd R., coords., Educando en la diversidad cultural. Investiga-
ciones y experiencias educativas interculturales y bilingiies, Quito,
Ediciones Abya-Yala, 2008, 367-397.

GASCHE, Jorge, “Nifios, maestros, comuneros y escritos antropolé-
gicos como fuentes de contenidos indigenas escolares y la acti-
vidad como punto de partida de los procesos pedagégicos
interculturales: un modelo sintdctico de cultura” en Maria Ber-
tely, Jorge Gasché y Rossana Podestd, coords., Educando en la
diversidad cultural. Investigaciones y experiencias educativas in-
terculturales y bilingiies, Quito, Ediciones Abya-Yala, 2008,
279-365.

LAVE, Jean, La cognicion en la prdctica, Barcelona, Editorial Paidés,
1991.

LeoNTiev, Alexis, £l desarrollo del psiquismo, Madrid, Akal, 1983.

Leyva Sorano, X6chitl, Conocimiento y pricticas politicas: reflexiones
desde nuestras pricticas de conocimiento situado, México, Ciesas,
UNICACH, Programa Democratizacién y Transformacién Global,
UNMSM, en prensa.

Lorez, Luis Enrique, Plurinacionalidad y construccion cindadana en
la educacion superior en América Latina, La Paz, Plural Editores,
en prensa.

MaLponapo, Benjamin, Comunidad, comunalidad y colonialismo

100 Relaciones 141, invierno 2015, pp. 75-102, 1ssn 0185-3929



ENFOQUES POSTCOLONIALES

en Oaxaca. La nueva educacion comunitaria y su contexto, Méxi-
co, Colegio Superior para la Educacién Integral Intercultural de
Oaxaca, 2011.

MARTINEZ, Jessica, “Diseno educativo para un aprendizaje intercul-
tural. Una experiencia de formacién de jévenes maestros en la
Amazonia peruana” en Cultura y Educaciéon, nim. 13/1, Ma-
drid, 2001, 93-114.

PErez, Elias, “La educacién en la familia tzotzil: experiencia y
formacién”, en Angel B. Espina Barrio, ed., Familia, educacién y
diversidad cultural, Salamanca, Universidad de Salamanca, Insti-
tuto de Investigaciones Antropoldgicas de Castilla y Le6n, 2004,
219-227.

PoDESTA, Rossana, Nuestros pueblos de hoy y siempre. El mundo de los
ninos nahuas a través de sus propias letras y dibujos, México, Bene-
mérita Universidad Auténoma de Puebla, 2002.

, Encuentro de miradas. El territorio visto por diversos autores.
Nirias y nirios del campo, de la ciudady Rossana Podestd Siri, Méxi-
co, CEIB, SEP, 2007.

RAPPAPORT, Joanne, “Mds alld de la escritura. La epistemologia de la
etnografia en colaboracién”, en Revista Colombiana de Antropo-
logia, vol. 43, Colombia, 2007, 197-229.

Rocorr, Birbara, Aprendices de pensamiento, Madrid, Editorial Pai-
dés, 1993

SARTORELLO, Stefano, “Ser para hacer: El proceso de coteorizacion
intercultural del maestro-acompanante en el modelo educativo
de la Unién de Maestros de la Nueva Educacién para México
(uNEM), educadores independientes y colaboradores no-indi-
genas en Chiapas”, en Revista de Derechos Humanos y Estudios
Sociales, afio 11, num. 3, San Luis Potosi, Universidad Auténoma
de San Luis Potosi, 2010, 21-48.

UNEM et al., Modelo curricular de educacion intercultural bilingiie,
Meéxico, Ciesas, 2009.

Vycorsky, Lev S., Obras escogidas 111 y 1v, Madrid, Visor, 1995,
1996.

Young, Robert J. C., Postcolonialism. An historical introduction,
Blackwell Publishing, 2001.

Relaciones 141, invierno 2015, pp. 75-102, 1ssn 0185-3929 101



MARIA BERTELY BUSQUETS

ZAMORA, Elias y M. OL1VERA, “Presentacién”, en Horacio Gémez
Lara, Indigenas, mexicanos y rebeldes. Procesos educativos y resigni-
ficacion de identidades en los Altos de Chiapas, México, Unicach,
Juan Pablos Editor, 2011.

FECHA DE RECEPCION DEL ARTICULO: 19 de febrero de 2014

FECHA DE APROBACION: 3 de abril de 2014
FECHA DE RECEPCION DE LA VERSION FINAL: 6 de octubre de 2014

102 Relaciones 141, invierno 2015, pp. 75-102, 1ssn 0185-3929



