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Las imdgenes de culto en la legislacién
eclesiastica del Virreinato de la Nueva
Granada

Maria Cristina Pérez*
UNIVERSIDAD DE LOS ANDES (COLOMBIA)

Este articulo analizard la legislacién elaborada sobre la imagen de culto catdli-
co en el Virreinato del Nuevo Reino de Granada a mediados del siglo xvrir.
Un periodo en el que las autoridades eclesidsticas cuestionaron firmemente la
santidad, los prodigios, la posesién de reliquias, la circulacién de estampas y la
relacién de los fieles con los objetos religiosos. Con este objetivo se estudiaran
sinodos provinciales, concilios diocesanos y reuniones eclesidsticas que basa-
ron sus politicas en tres puntos fundamentalmente: el uso de reliquias de los
santos madrtires y la censura de pintura milagrosa; la labor de los artifices de
imagineria y la circulacién de estampas satiricas; y el ordenamiento del culto
profesado por los devotos a las imdgenes. Todo esto para mostrar la tensién
existente entre las politicas eclesidsticas reformistas y los usos proveidos a las
imdgenes catdlicas por parte de la sociedad neogranadina.

(Politicas, imdgenes, Virreinato de la Nueva Granada, Iglesia catdlica)

INTRODUCCION

esde las primeras décadas siglo xvi11, con el advenimiento
de la dinastia de los Borbones y la importancia concedida
nuevamente a las colonias espafolas en Ultramar, la Nueva
Granada present6 importantes cambios en su estructura econémi-

* mariacristinap06@hotmail.com

Este articulo hace parte de la tesis doctoral titulada “Circulacién y apropiacién de
imdgenes religiosas en el Nuevo Reino de Granada, siglos xvi-xvii”, dirigida por el pro-
fesor Rendn Silva, elaborada en la Universidad de los Andes (Bogotd-Colombia) y finan-
ciada por Colciencias.
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ca, politica, social y religiosa.! Precisamente en este virreinato, y al
igual que acontecfa en Nueva Espana y en el Pert, en el campo de la
piedad catélica el racionalismo ilustrado habia penetrado y fue asi-
milado también por las autoridades eclesidsticas neogranadinas. En
tal sentido, y sin tomar los tintes de irreligiosidad y anticleralismo
conocidos en Europa, se dieron ciertas criticas hacia la santidad, la
posesion de reliquias, la circulacién de estampas, los prodigios de los
santos y la relacién de los fieles con las imdgenes de culto.?

La Iglesia pretendia normalizar aquellas pricticas piadosas que
podian terminar en acciones supersticiosas, como el hecho de permi-
tir que se exhibieran reliquias sin licencia, que se veneraban pinturas
con iconografia prohibida, que se expusieran cuadros milagrosos,
que circularan estampas satiricas contra el catolicismo y que se tras-
ladaran esculturas para solicitar limosna. Todo esto con el objetivo
de establecer una religiosidad mds austera, intima y recatada de los
devotos, frente a la excesiva importancia que se habia dado por dé-
cadas al culto, a los santos y a la cantidad de cosas sagradas que res-
guardaban en los templos.’

Lo anterior respondia claramente a las politicas borbdnicas que
no s6lo pretendian reorganizar las funciones del clero secular, defen-

! El Virreinato del Nuevo Reino de Granada se habia constituido definitivamente en
el afio de 1739, comprendiendo las provincias de Portobelo, Veragua y el Darién; las del
Choc, reino de Quito, Popaydn y Guayaquil; las de Cartagena, Rio del Hacha, Mara-
caibo, Caracas, Cumand, Antioquia, Guayana y rio Orinoco, islas de Trinidad y Marga-
rita. Véase Ana Catalina Reyes Cdrdenas y Juan David Montoya Guzmdn, comps.,
Poblamiento y movilidad social en la historia de Colombia, siglos xvi-xx, Medellin, Univer-
sidad Nacional de Colombia, 2007, 153-188.

2 Para Nueva Espafia: Antonio Rubial Garcia, La santidad controvertida. Hagiografia
y conciencia criolla alrededor de los venerables no canonizados de Nueva Espaia, México,
Fondo de Cultura Econémica, 2001, 42.

? Si bien los temas censurados fueron recurrentes durante las politicas de la Reforma
catdlica —antes del denominado siglo de las Luces como se puede observar en Nueva Es-
pafay en el Perti—, en el contexto neogranadino los debates y la normatividad sobre la
imagen religiosa se dieron principalmente en el transcurso del siglo xvii1. En este periodo
las autoridades siguieron en gran parte las normas de la Iglesia postridentina, de ahi que
el lector pueda encontrar ejemplos que aluden directamente a las politicas eclesidsticas
del siglo xv1 dentro del “racionalismo ilustrado”. Ana Maria Bidegain, “La expresién de
corrientes en la Iglesia neogranadina ante el proceso de reformas borbdnicas y la emanci-
pacién politica (1750-1821)”, en Historia del cristianismo en Colombia. Corrientes y diver-
sidad, Bogotd, Taurus, 2004, 153.
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der a ultranza las regalias papales, delimitar el papel del catolicismo
en la instruccidn y limitar las funciones de ciertas 6rdenes religiosas,
sino ademds restringir las creencias del denominado “pueblo llano”
(negros, castas, zambos, mestizos y mulatos), la influencia del clero
en el reconocimiento de intervenciones prodigiosas y milagrosas de
los santos mdrtires.* Como también censurar la difusién de devocio-
nes catélicas desconocidas, la presencia de santos locales no beatifi-
cados, el comportamiento de los devotos en actos piadosos y el
excesivo gasto en fiestas religiosas, rogativas y novenarios.’

Esta situacién conllevaria a la elaboracién de un aparato juridico
eclesidstico més delimitado, que se ampararia en las disposiciones tri-
dentinas, los decretos de Urbano VIII (1569-1644), los concilios de
Pert, Nueva Espana y de Toledo (peninsula Ibérica), como también
en las multiples experiencias vividas en este territorio: los procesos
de evangelizacion; la instauracion de la Iglesia catélica; la ordenacion
de la nueva sociedad y los métodos de destruccién de la idolatria.®
Una estructura reglamentaria que basara sus politicas en tres puntos
fundamentalmente: el uso de las reliquias de los santos martires; la
labor de los artifices de imagineria religiosa; y el ordenamiento del
culto. Cabe preguntarse aqui por qué el interés de las autoridades
eclesidsticas por legislar puntualmente sobre estos temas.

Sibien, esta problemadtica resulta de vital importancia para com-
prender los cambios estructurales acaecidos en la Iglesia neogranadi-
na del siglo xv, la influencia de las ideas ilustradas en el campo de

4 Angela Atienza Lopez, “El clero regular mendicante frente al reformismo borbéni-
co. Politica, opinién y sociedad”, Obradoiro de Historia Moderna, nim. 21, 2012, 191-
217.

> Ana Marfa Bidegain, “La expresién de corrientes”, pp. 150-153; Oridn Jiménez
Meneses, El frenesi del vulgo. Fiesta, juegos y bailes en la sociedad colonial, Medellin, Uni-
versidad de Antioquia, 2007.

¢ En este territorio se conmemoraron dos concilios provinciales en Santafé, convoca-
do por Hernando Arias de Ugarte en 1625 y Agustin Alvarado de Castillo en 1774, y seis
sinodos diocesanos, por Juan de los Barrios en 1556 y por Bartolomé Lobo Guerrero en
1606, en Popaydn por Juan del Valle en 1558, Juan Gonzélez de Mendoza en 1617 y
Juan Gémez Frias entre 1717 y 1762, y en Cartagena por José Diaz de la Madrid en
1789. Eduardo Cérdenas, “Colombia: la Iglesia diocesana (1)”, en Historia de la Iglesia en
Hispanoamérica y Filipinas (Siglos xv-xix), vol. 1, Madrid, Biblioteca de Autores Cristia-
nos, 1992, 191-192.
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la fe y la censura de ciertas efigies de culto catélico, no ha sido un
tema muy abordado por la historiograffa colombiana que trata so-
bre el uso de las imdgenes religiosas, la creacién de legislacion ecle-
sidstica o el papel del clero en el ordenamiento de la sociedad
virreinal.” Es en estos campos en los que el presente articulo busca
contribuir, llamando la atencién sobre la necesidad de analizar la
legislacion eclesidstica, para conocer quiénes legitimaban el tipo de
imagen que producia el artifice, determinar las pinturas religiosas
censuradas, y estudiar la relacién establecida entre las imdgenes y los
devotos que cuestionaba el racionalismo ilustrado.

La problemadtica que se pretende abordar indudablemente remi-
te, como lo recuerdan Anténio Manuel Hespanha y Carlos Garriga,
a comprender que esta actividad juridica, que buscaba el control
social y religioso a través de la utilizacién de diversos medios coerci-
tivos, no consistfa en un mundo abstracto de normas que intentaba
imponer un deber ser. El orden promulgado, antes bien, se funda-
mentaba en un conjunto de instituciones dedicadas a formular y a
tomar efectivos los comandos juridicos propuestos por la Iglesia y la
Corona.? De ahi que en este articulo se sugiera ademds que los de-
cretos establecidos alrededor de la imagen catdlica no se fundamen-
taron en modelos ideales implantados por las autoridades
eclesidsticas, sino que fueron promulgados bajo el patrén de un con-
junto de acciones (précticas religiosas) y normalizados a través de
instituciones como sinodos, concilios y visitas eclesidsticas.

Para mostrar entonces la tensién entre las politicas reformistas y
los usos de las imdgenes que se habia consolidado en la Nueva Gra-
nada desde mediados del siglo xv1, este articulo se dividird en tres

7 Algunos trabajos han estudiado el tema tangencialmente: Pedro Borges, coord.,
Historia de la Iglesia en Hispanoamérica y Filipinas (siglos xv-xix), 2 vols., Madrid, Biblio-
teca de Autores Cristianos, 1992; Olga Isabel Acosta Luna, “Las “milagrosas imdgenes” a
la luz de los textos conciliares y sinodales en la Nueva Granada”, en Yobenj Aucardo
Chicangana Bayona, caminos cruzados: cultura, imdgenes e historia, Medellin, La Carrera,
2010, 61-72.

8 Anténio Manuel Hespanha, Histdria Das Institucoes. Epom medieval e moderna,
Coimbra, Livraria Almedina, 2004, 28; Carlos Garriga, “Orden juridico y poder politico
en el antiguo régimen”, Istor, nim 16, marzo 2004, 11.
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apartados: primero se analiza la legislacién que trata sobre el culto
debido a las reliquias y la censura de pintura milagrosa de santos no
beatificados; luego se resalta la importancia concedida a la labor de
los artifices y la circulacién de estampa satirica en contra del catoli-
cismo; y por tltimo se estudia la normatividad que buscaba limitar
el culto rendido por los devotos a las imdgenes figurativas de Cristo,
de Maria, de los santos y los mdrtires.

Lo prODIGIOSO: RELIQUIAS Y CUADROS MILAGROS
DE LOS SANTOS

Las autoridades eclesidsticas, tras analizar la situacién religiosa y si-
guiendo las politicas de Carlos III, buscaron normalizar todas las
practicas piadosas de la sociedad neogranadina organizando sinodos
convocados por obispos en compania de clérigos y miembros de las
6rdenes religiosas, como concilios en los que se reunta el arzobispo
metropolitano con los obispos sufragineos de su jurisdiccién ecle-
sidstica.” Esta legislacién se concretaria en las Constituciones Sinoda-
les “De ymagenes y reliquias de santos”, elaboradas en la ciudad de
Popaydn por Juan Gémez Frias entre 1717-1762, y en la Primera
Sesidon del concilio diocesano de la ciudad de Santafé, conmemorado
por Agustin Alvarado del Castillo en 1774."

Estas congregaciones observaron que si bien muchas imdgenes
tenfan la funcién primordial de participar en el culto devocional
como esculturas, pinturas y reliquias de los santos, la interaccién de
gran variedad de factores independientes de su promocién habia
producido resultados que no esperaban los obispos desde el princi-
pio."" El caso de las reliquias es bastante ilustrativo al respecto. Los

? Laura Liliana Vargas Murcia, Del pincel al papel: fuentes para el estudio de la pintura
en el Nuevo Reino de Granada (1552-1813), Bogotd, 1cang, 2012, 271.

10 “Constituciones Sinodales “De ymagenes y reliquias de santos, Popaydn, 1717-
17627, Archivo de la Arquidi6cesis de Medellin, seccién Vicaria Superintendente, fondo
Didcesis de Popaydn, caja 2, ff. 8v-14r; “La primera sesién, y libro del Concilio Provincial
de Santafé (1774)”, en José Manuel Groot, Historia eclesidstica y civil de Nueva Granada,
tomo 11, Bogot4, Biblioteca de Autores Colombianos, 1953 [1889], 595-612, n. 26.

! Autores como Peter Brown y Ernest Gombrich recuerdan que a lo largo del
tiempo, y esto para distintas culturas, la imagen religiosa cambia su significado y am-
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metropolitanos sancionaron la presencia de los cuerpos de los santos
en templos, conventos, capillas e iglesias, la gran mayorfa de las cua-
les no contaba con un documento oficial que legitimara su proce-
dencia, autorizacién papal y pertenencia a un santo reconocido.
Los cuerpos fragmentados de los mértires habian sido traslada-
dos en los siglos xv11 y xv111 principalmente por miembros de la
Compafifa de Jesus, y eran reconocidos y apropiados a su ingreso
por una determinada comunidad religiosa.'? A esta situacion contri-
buyeron, entre otro conjunto de elementos, los festejos publicos que
se llevaban a cabo a su arribo, los vistosos relicarios que protegian los
cuerpos y los espacios adecuados para su exhibicién. El significado
de las reliquias estaba vinculado con la intima relacién que estable-
cia la ciudad con los santos martires por su “virtud tutelar” y por los
beneficios espirituales que proporcionaban a sus habitantes, al con-
siderarse que éstos acompafiaban la poblacién en momentos tanto
de pestes y conflictos militares, como en nacimientos, funerales y
matrimonios, hecho que incrementé su adquisicién. '
Ciertamente, numerosas reliquias habian circulado sin que los
obispos pudieran determinar su cantidad, estado de conservacién y
sentido proporcionado por los fieles. La Iglesia, como explica Pa-
trick Geary, en su estudio sobre la circulacién de reliquias de santos
medievales en Europa, atribufa tradicionalmente un valor especial a
los restos mortales de los santos, buscando la aceptacién comunita-
ria de tres creencias: que el individuo habia sido durante su vida y
sobre todo después de muerto un aliado especial de Dios, esto es, un
santo reconocido; que los despojos del santo debian ser apreciados y

plia sus funciones por condiciones sociales, religiosas, econémicas, politicas y cultura-
les. Ernst H. Gombrich, Los usos de las imdgenes: estudios sobre la funcion social del arte y
la comunicacion visual, México, Fondo de Cultura Econémica, 2003 [1999], 48-76;
Peter Brown, El primer milenio la cristiandad occidental, Barcelona, Critica, 1997
[199¢6], 212.

12 Desde las catatumbas romanas circulaban gran parte de los cuerpos fragmentados
de los santos, que se adquirfan y circulaban por el catolicismo. “Real orden sobre la vene-
racién de reliquias Popaydn, 1763, Archivo Histérico de Antioquia (aHA), Medellin-
Colombia, seccién Colonia, fondo Eclesidstico, tomo 80, doc., 2223, . 141.

'3 Jaime Humberto Botja Gémez, La construccion del sujeto barroco: representacion del
cuerpo en la Nueva Granada del Siglo xvii, Bogotd, 1canNH, 2002, 23.
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tratados con deferencia, y que el caddver o los huesos conservados
correspondian realmente al santo enaltecido.'*

Los aspectos senalados parecian no cumplirse a cabalidad en el
espacio neogranadino, por lo que este asunto se consider6 con gran
cuidado en el concilio de Santafé. Sobre el primer y tercer punto, se
requirié a los clérigos no exponer a la veneracién publica las reli-
quias, en especial, aquellas que no habian sido reconocidas y aproba-
das por el obispo. Se solicitaba que fueran retiradas de los claustros
y colocadas en altares exteriores, separando las inciertas, no aproba-
das o desconocidas en lugares ocultos. Lo mismo se ordenaba en el
caso de las procesiones, al prohibirse colocar las imdgenes en los al-
tares particulares y llevarlas en peregrinaje. Con estas normas, final-
mente, se pretendia la identificaciéon de las reliquias falsas y la
determinacién de las auténticas.

En cuanto al segundo punto, sobre el aprecio y cuidado de los
restos de los santos, para el obispo Alvarado del Castillo era fun-
damental que los creyentes honraran debidamente las reliquias no
siendo tocadas o manipuladas por legos ni por mujeres; no expo-
niéndolas directamente al culto de los devotos al extraerlas de los re-
licarios; no exhibiéndolas en las capillas, ermitas y casas particulares;
no trasladidndolas de los altares a las viviendas; no aventurindose a
quitarlas de los templos; no sacdndolas en tiempos extraordinarios
para ser expuestas en lugares publicos sin licencia; y finalmente, no
poniéndolas a la venta por rateros (ladrones), mercaderes o comer-
ciantes.'® Lo anterior parece indicar que lo que un siglo antes era
considerado por los obispos como el resultado de la piedad, la nece-
sidad de proteccién y la debida veneracién a los cuerpos de los santos
martires, cae en esta centuria en el ambito de lo excesivo, lo desco-
munal y lo inculto."”

1 Patrick Geary, “Mercancfas sagradas: la circulacién de las reliquias medievales”, en
Somos lo que compramos: historia de la cultura material en América Latina, México,
Taurus, 2002, 211-390.

15 “Constituciones Sinodales”, op. ciz. f. 14r; “La primera sesién”, op. ciz., 602-603.

10“La primera sesién”, op. cit., 604.

7 Esto se daba también en el caso de Nueva Espafia, donde existia un alejamiento al
poder de las imdgenes, devociones e iniciativas piadosas principalmente de los indigenas.
WVéase Serge Gruzinski, “La segunda aculturacién: el Estado ilustrado y la religiosidad
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Estas prohibiciones se extendieron en los concilios y sinodos a la
veneracién de imdgenes pictéricas de santos no beatificados, cano-
nizados o reconocidos oficialmente por el pontifice romano. A lo
largo del siglo xvri1 se concedié un niimero bastante significativo de
beatificaciones y canonizaciones en el orbe catélico. Frente a las die-
cisiete que se dieron en el siglo anterior, como recuerda Antonio
Rubial Garcia, el papado realizé treinta y ocho solemnes y mds de
sesenta confirmaciones informales de beatificacion de siervos vene-
rados.'® Los beatos, a diferencia de lo sucedido con las canonizacio-
nes, compartieron un lugar prominente con un nimero elevado de
monjas y laicos de distinta procedencia. Con todo, en los poblados
neogranadinos se rendia un culto especial a individuos que atn no
habian sido beatificados en Roma."

De manera especial esta legislacién discuti6 la existencia de imd-
genes de santos no canonizados, a los que se les atribuia algin tipo
de prodigio. El milagro, tema central de la hagiografia y parte fun-
damental de las funciones atribuidas a los santos, debia estudiarse
cada vez con mds detalle, comprobarse por varios testigos y conver-
tirse en un hecho dudoso. La normatividad se centraba entonces en
dos puntos. En primera instancia, los obispos debian examinar la
autenticidad de los milagros atribuidos a sujetos muertos con fama
de santidad, es decir, no podfan dar crédito y concebir como verda-
deras afirmaciones proferidas por los fieles o autoridades reales; te-
nian prohibido establecer sus conceptos con base en los relatos de
testigos extrajudiciales y que, en la gran mayoria de los casos, no
habian presenciado el prodigio; y, finalmente, para estudiar los suce-
sos milagrosos debian contar con un permiso especial otorgado por
el arzobispado.”

indigena en Nueva Espafa (1775-1800)”, Estudios de Historia Novobispana, nim. 8
1998, 188.

8 Antonio Rubial Garcia, La santidad controvertida, 43.

1 Buen ejemplo de ello en “Impreso en latin sobre la beatificacién de varios santos
mdrtires”, Santafé, s/f., en Archivo General de la Nacién (aN), Bogotd-Colombia, sec-
cién Colonia, fondos Conventos, t. Lxxii, f. 898r-910; “Breves de Benedito XIII, sobre
beatificacién de varios santos”, en AGN, seccién Colonia, fondos Conventos, t. Lxx11i, f.
646v-686r.

20 “La primera sesion”, gp. cit., 602-603.
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En segundo lugar, cuando se trataba de una creencia comun en-
tre un grupo social, se concedia permiso para que el vicario general
indagara sobre los hechos y testigos mds destacados. Aunque parez-
can dos procedimientos contrarios, una politica que concede indul-
gencias y otra que restringe, con estas normas las autoridades se
reafirmaban con mayor fuerza en los propésitos de los capitulos
eclesidsticos referidos. Mds si se tiene en cuenta que gran parte de
esta legislacién se elaboraba en relacién con la informacién resultan-
te de estos eventos, la importancia que les concedia la sociedad y los
limites religiosos que se trasgredian. Por tal razén, se solicitaba que
los testimonios se conservaran en secreto y se remitieran pronta-
mente al metropolitano, con lo que se daba comienzo oficialmente
al estudio del caso, a la lectura de testimonios y a la consulta de le-
trados.”!

Estas imdgenes habian estado expuestas durante décadas en los
templos al ser obsequiadas por laicos y religiosos en distintas ocasio-
nes —ya fuera en conmemoracién de un matrimonio, un entierro o
una fiesta patronal—, lo que recuerda que gran parte de la poblacién
crefa en los milagros, en una presencia maravillosa y en la interce-
sién de los santos mdrtires, a pesar de las disposiciones sefialadas que
reglamentaban su exposicién, culto y veneracién por los fieles. La
devocidn crecia a diario en las ciudades cuando se tenia conoci-
miento de eventos prodigiosos, se producia asi la reafirmacién de la
fe y el culto de imdgenes que representaban, en ciertos casos, a me-
diadores no canonizados.*

Este serfa el caso de Francisca Marfa del Nifio Jests. Esta religio-
sa habia ingresado al monasterio carmelita en la ciudad de Santafé,
donde permaneci6 17 afios hasta su muerte el 3 de junio de 1708. A
pesar de las prohibiciones del papa Urbano VIII de no tratar como

2 Al respecto exponia el concilio de Santafé: “Ningtin secular o regular reciba infor-
maciones por propias autoridad, ni busque testigos extrajudiciales, ni los examine acerca
de su santidad y milagros de algtin siervo de Dios; y aunque las reciba sean tenidas por de
ninguna fe y crédito [...] pero si sucediere, que en su timulo, se juzgue haber sucedido
algtin milagro, el cura parroco o Vicario podr4 averiguar el suceso”, “La primera sesién”,
op. cit., 603.

2 “Constituciones Sinodales”, op. cit., f. 11.
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santos a los individuos con fama de santidad, Francisca Maria fue
venerada continuamente por su comunidad religiosa y su cuerpo
fue objeto de culto colectivo tras su muerte. Los devotos, entre los
que se encontraban monjas de su convento, clérigos, sacerdotes y la
ciudad en pleno, pidieron que su atatid fuera repartido, que se les
permitiera tocar su cuerpo y disponer prendas a su alrededor para
conservarlas como reliquias de proteccién.”

El retrato de esta monja fue encargado al parecer por el monaste-
rio carmelita a los pintores Juan Francisco de Ochoa y Agustin Gar-
cia Zorro y Usechi y, posteriormente, copiado a solicitud de los
fervientes creyentes que buscaban su mediacién.?* Una copia de este
cuadro fue adquirida por Joseph de Chinchilla, calificador y notario
del Santo Oficio de la Inquisicién, que testificaba ante el Cabildo las
atribuciones milagrosas dadas por ciertos fieles al retrato que le per-
tenecia. Chinchilla declaraba que el 6 de agosto de 1712, cuatro
afios después de la muerte de la religiosa, la pintura fue sacada de su
casa por una de sus criadas a peticion de Maria de Urchiso. La mujer
se encontraba en peligro de perder su vida tras la muerte de la cria-
tura que llevaba en su vientre.”

El principal testigo de este caso, que en realidad no estuvo pre-
sente cuando acaecieron los hechos, narraba que al entrar la pintura
Marfa Urchiso pudo dar finalmente a luz. El retrato de Francisca
Maria, segtin este relato y el de otros testigos, habia alterado su color
y comenzado a sudar gotas de agua. Después del suceso los devotos
se desbordaron en muestras de piedad al retrato pintado, asi lo relata

Chinchilla:

» Sobre este proceso: Marfa Piedad Quevedo, Un cuerpo para el espiritu: Mistica de la
Nueva Granada, en el cuerpo el gusto y el asco 1680-1750, Bogotd, Instituto Colombiano
de Antropologia e Historia, 2007, 113-122; “El cuerpo ausente: el lugar del cuerpo
mistico en la Nueva Granada del siglo xvir”, Memoria y Sociedad, nim. 19, vol. 9, 2005,
69-79.

24 Julio César Barén Ferndndez, “Vida conventual en el Monasterio de las Carmelitas
Descalzas, en tiempos de la Colonia”, en Marta Fajardo de Rueda ez al., Tesoros Artisticos
del Convento de las Carmelitas Descalzas de Santafé de Bogotd, Bogotd, Universidad Nacio-
nal de Colombia, Convenio Andrés Bello, 2005, 71-93.

» “Milagro del retrato de la Madre Francisca”, Santafé, 1712, agN, Colonia, Eclesids-
ticos, t. Lxl, ff. 482r-483v.
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a vistas de aquel suceso, y movidas de devosion tocavan flores y rosarios, a
dho retrato sin poder detener su devocion, ni aclamasion, al que paresio
milagro de la dha Madre; aunque procure el que dho retrato no se le diese
mas culto que el que permite, nra Sta Madre Yglesia, Pero assi mesmo
certifico que dho retrato, que conservo en mi casa para mi Consuelo, y por
el buen crédito de sus famosas virtudes es pedido de muchas personas po-
bre deesta Ciud en ssu necessidades, sin poderse escusarme a sus repetidas
suplicas, y fervor en que le aclaman y assi llevan dho retrato para alivio
deellas. Principalmente para partos dificultosos en que se a notado tener

particular patrosinio.?®

De ahi que en las reuniones de los obispos, religiosos y arzobis-
pos metropolitanos, preocupados por mantener el orden de lo sa-
grado, se buscard reglamentar el uso de reliquias, pinturas y
esculturas para evitar que el culto a los santos se desbordara en
muestras de piedad exterior como las ofrendadas a Francisca Maria.
Es importante advertir ademds que, rompiendo con la religiosidad
barroca, este catolicismo del siglo xvir mds dificilmente acepta los
milagros y prodigios de los santos proclamados por los feligreses,
debido a que los religiosos formados en la época de las Luces cono-
cen cuan inconveniente resulta, en términos de Gruzinski, “un culto
indebido y pernicioso que da ocasién a los libertinos para burlarse
de los verdaderos milagros”.*’

Pero las autoridades no siempre lograron cumplir con este obje-
tivo al encontrarse interactuando tres opiniones interrelacionadas.
Una, la de la Iglesia que consideraba que los santos y sus reliquias
debian ser calificados primero por una junta de examinadores, quie-
nes declararfan oficialmente los santos que recibirian culto por los
catblicos desde Roma.? Otra, la de los obispados que legislaban
desconociendo en muchos casos los santos canonizados y el nombre
de las reliquias que resguardaban sus templos, debido a que las bulas
papales se conocian varios meses después de ser expedidas y cuando
el culto de un santo ya habia tomado fuerza sin ser beatificado. Y,

% Jbid., ff. 482r-483v.

% Serge Gruzinski, “La segunda aculturacién”, op. cit., p. 182.
% Antonio Rubial Garcfa, La santidad controvertida, p. 43.
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finalmente, la de los devotos que posefan entre su repertorio de
intermediarios y protectores a santos no canonizados de distintas
procedencia, aunque muchos de ellos no contaban con una consa-
gracion oficial como lo pretendia la legislacién analizada.”

Los ARTIFICES DE LAS IMAGENES Y LA CIRCULACION
DE ESTAMPAS SATTRICAS

Con el objetivo de una religiosidad mds austera, Alvarado del Casti-
llo y Gémez Frias igualmente normalizaron la labor de pintores,
escultores e impresores encargados de elaborar aquellas pinturas y
esculturas que difundian la vida de los santos, que propagaban los
dogmas del catolicismo y que, principalmente, reverenciaban los
feligreses. Los obispos discutieron ampliamente sobre estos asuntos
intentando reglamentar la labor creadora de los artifices, esto es, la
forma en que interpretaban las Escrituras, empleaban los colores,
distribufan los personajes biblicos, dibujaban las diademas de san-
tos, esculpian los trajes de las beatas y representaban las imdgenes de
Cristo y de Marfa.*’

Esto conducia a que los clérigos se convirtieran directamente en
los peritos de las obras, los examinadores de la iconografia e inspecto-
res del trabajo de los artifices. No se debe olvidar que en aquel tiem-
po, tal como sucedia en Europa, los modelos pictéricos por seguir no
procedian directamente de los creadores de las obras religiosas, sino
de los dictados de los tedlogos, que establecian con ello una fuerte
separacion entre invencion (lo que se debia crear) y ejecucién (quien lo
elaboraba).’’ Desde luego, el hecho de que el artifice fuera el produc-
tor de la imagen constituia para la teologfa catélica una circunstancia
secundaria, al otorgarse a la representacién visual el valor de un pro-
ducto cuasi sacro y apartarle del dominio de su directo hacedor.*

¥ “Relacién de fiesta patronal”, en aHa, Colonia, Eclesidstico, t. 80, doc. 2223, f. 141.

3 “La primera sesién”, José Manuel Groot, Historia eclesidstica, t. 11, n. 26, 606.

3! Hans Belting, fmagen y culto. Una historia de la imagen anterior a la era del arte,
Madrid, akar, 2009 [1990], 30.

32 Para el caso europeo: Hans Belting, /magen y culto, p. 30; Peter Brown, Authority
and the Sacred: Aspects of the Christianisation of the Roman World, Nueva York, Cambridge
University Press, 1997.
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Es por esta razén que en diversas ocasiones se debieron suspen-
der las labores en los talleres de pintura y escultura, para adecuarse
al modelo que pretendian las autoridades que elaboraran los artifi-
ces y veneraran los devotos. Mientras que en otros casos, por el
contrario, sin importar las aseveraciones contrarias de los obispos y
del propio pontifice romano, los artifices incorporaron nuevas for-
mas, temas y figuras en sus creaciones. Esto llevaba a censurar cierta
iconografia que no cumplia con los cdnones pictéricos establecidos
en concilios, sinodos, tratados de pintura y ordenanzas eclesidsticas.
En tal sentido, los decretos prohibieron que las figuras de Cristo,
Maria, los dngeles y los evangelistas se esculpieran con habitos
opuestos a lo acostumbrado en los tratados, como también que
circularan estampas que contrariaran las Escrituras y pinturas de
nuevos milagros.”

Se reprobaron ademds aquellas pinturas que retrataban con dia-
demas o rayos a personas que habfan muerto con fama de santidad;
se prohibié que se imprimieran imdgenes con trajes deshonestos,
profanos, ridiculos, poéticos e irreligiosos; y se exigi6é que solamente
se crearan pinturas que descubrieran al Padre sentado en su trono
entre los coros de espiritus bienaventurados o sin el acompanamien-
to de los mismos, al tiempo que se cuestionaron los excesos en la
recreacién de dogmas de alta elaboracién intelectual como el retrato
de Cristo y del dogma de la Trinidad.**

La representacion de estos dos asuntos fue discutida abierta-
mente por numerosos tedlogos, al punto que cada época propor-
cioné directrices distintas sobre la manera correcta en que debian
representarse estos temas por los artifices. La Iglesia contrarrefor-
mista, a este respecto, siguiendo los preceptos del concilio de Ni-
cea, establecid varios puntos concretos que se retomaron en los
concilios neogranadinos. Se sugirié, en primera instancia, que el
retrato adecuado de Cristo debia mostrarlo crucificado o en el Pa-
raiso en compaifia de sus dngeles, arcdngeles y santos. En cuanto a
las imdgenes de la Trinidad se pretendia que presentaran juntos al

3 “Constituciones Sinodales”, op. cit., ff. 12v-13r; “La primera sesién”, gp. cit., 607.
3 “La primera sesién”, op. cit., 607.
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Padre, como un anciano, al Hijo, como un joven, y al Espiritu San-
to, como una paloma.” Esta medida pretendia sancionar las efigies
que contaban con estos componentes pictéricos y que hacian parte
del repertorio de imdgenes que posefan los hogares, conventos, mo-
nasterios e iglesias.

En Popayin, por ejemplo, un religioso franciscano acusaba a dos
de las principales 6rdenes religiosas de esta ciudad por custodiar, en
las procesiones de accién de gracias y de rogativas, cuadros de la
Trinidad del tipo sancionado. Jesuitas y agustinos exhibian pinturas
que representaban este dogma como tres personas iguales: mismo
rostro, mismo ropaje, misma ubicacién y mismo tamano. Si bien es
notable el desconcierto del religioso por la exhibicién de este tipo de
cuadros, apoyando sus argumentos en los escritos de los tedlogos
franciscanos que condenaban dicha iconografia, no debe olvidarse
que entre las érdenes religiosas fueron recurrentes las disputas y al-
tercados por el culto de las efigies sagradas que terminaban en este
tipo de denuncias.*

La discusién sobre la adecuada elaboracién de imégenes también
se encontraba en el estamento civil. Algunas autoridades reales decla-
raron la presencia de pinturas que no correspondian con lo dictado,
0 que a su juicio causaban errores entre las personas menos instrui-
das. El recién posesionado virrey Juan Pimienta, en el viaje realizado
por las ciudades cercanas al rio Magdalena, encontré la presencia de
un cuadro bastante particular en la ciudad de Tamalameque entre
1781y 1783. En la casa del cura principal de este pueblo, Pimienta
observé expuesta una pintura de la Virgen del Rosario, sentada entre
nubes y en compania de Domingo Guzmdn.*’

% Sobre este tema: Francisco Gil Tovar, La obra de Gregorio Vizquez de Arce y Ceba-
los, Coleccion de obras, Bogotd, Museo de Arte Colonial, Colcultura, 1996; Gabriel Gi-
raldo Jaramillo, La pintura, la miniatura y el grabado en Colombia, Bogotd, Biblioteca
Bésica Colombiana, Colcultura, 1980, 6-77; Marta Fajardo de Rueda, “El simbolo de la
Trinidad”, en El oficio del pintor: nuevas miradas a la obra de Gregorio Visquez, Bogotd,
Ministerio de Cultura, 2008, 85-89.

% “Proceso sobre pinturas relativas a la Trinidad”, Popaydn, 1706-1748, en AGN,
seccién Colonia, fondo Obispado de Popaydn, rollo 49, ntim. 18, f. 1r-2v.

¥ “Viaje realizado por los afluentes de la Nueva Granada”, Tamalameque, 1781-
1783, en Archivo General de Indias (ac), Sevilla-Espafia, fondo Audiencia de Santafé,
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La devocién por esta advocacién mariana habia sido promovida
por la orden de Santo Domingo y difundida a través de estampas
tras su arribo a las provincias del Nuevo Mundo. No obstante, lo
que llamaba la atencién de esta imagen era la disposicién de los
personajes en la escena: el santo tenia una rodilla en tierra y la otra
levantada, “mamando a la virgen que tenia el pecho sacado con una
mano, y puesto el pezon en la boca del santo”.* El virrey concluia
que este cuadro dejaba ver claramente el “barbarismo” de las gentes
que habitaban el poblado, el poco conocimiento que posefan los
directores de la fe y, principalmente, la circulacién de imdgenes ca-
tolicas inadecuadas.”

Por las razones expuestas, las asambleas eclesidsticas también san-
cionaron estampas y grabados que promovian escenas contrarias al
cristianismo, que cuestionaban los dogmas catélicos, que ridiculiza-
ban sus principales miembros y que satirizaban su organizacién. A
pesar de ello, estas imdgenes se trasladaron continuamente por mer-
caderes entre sus articulos, eludiendo las censuras reales y las orde-
nanzas papales. Las estampas —algunas de las que posiblemente
dieron origen a esta pintura de la Virgen del Rosario—, generalmen-
te se enviaban en lotes sin precisar el nombre del artifice, el impre-

leg. 578, f. 6r-6v. Agradezco al historiador Fredy Andrés Montoya por compartir este
documento y las notas del mismo.

3 Ibid., £. 6v.

% No es posible reconocer a partir de las fuentes estudiadas desde cuando esta pintu-
ra se encontraba expuesta en el poblado de Tamalameque, seguramente su circulacién
deba estudiarse en las centurias anteriores cuando el trénsito de imdgenes entre Europay
el Nuevo Mundo se encontraba en continuo aumento. Un periodo en el que este tipo de
representacion, que también podia encontrarse en los virreinatos del Perti y de Nueva
Espanfia, parecia contar con la aceptacién y el agrado de los miembros de la Iglesia neogra-
nadina. Lo cierto es que ante la mirada del virrey Pimienta, inmerso en el contexto die-
ciochesco que clamaba por una piedad catélica cada vez mds decorosa y austera, esta
pintura contradecfa los cimientos del catolicismo. También se deberfa de estudiar en qué
momento esta iconograffa, que surge a finales del siglo x111, comienza a ser empleada por
la Orden de San Francisco de Asis y hacer parte de su repertorio de imdgenes. Puesto que,
generalmente los estudios iconogriaficos e iconoldgicos, asocian este tipo de escena a san
Bernardo: “La escena visualiza, en efecto, una teofanfa muy especial, ya que se concreta
en un chorro de leche que, desde el selo de la Virgen, llega hasta los labios de Bernardo”,
Victor 1. Stoichita, E/ ojo mistico. Pintura y visién religiosa en el Siglo de Oro espariol, Ma-
drid, Alianza, 1996, 123.
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sor, la temdtica y las dimensiones de los pliegos, lo que ocasionaba la
inevitable circulacién de representaciones visuales prohibidas.*’

A esto se sumaba que en los puertos espafioles no siempre solfan
abrirse los cajones con estampas antes de su almacenamiento en los
navios, sin permitir conocer su verdadero contenido por los admi-
nistradores de las aduanas, los oficiales reales y las autoridades ecle-
sidsticas. En otras ocasiones, como se daba también en el caso de los
libros censurados por la Inquisicion, ocurria que un grabado adqui-
ria importancia, se trasladaba a multiples lugares y, posteriormente,
se originaban proscripciones ya sea por el estamento civil o religioso.
No obstante, para el momento en que se solicitaba recoger las copias
en tiendas, casas y templos, numerosas estampas ya habian sido
transportadas en los navios al otro lado del Atldntico y vendidas en
ciudades como Lima, Portobelo y Cartagena.*!

Debido a esta situacién, los controles sobre la circulacién de
imdgenes debieron comprometer activamente a todo la sociedad. La
Corona, por ejemplo, ejercia una continua vigilancia por medio de
cédulas reales, que mantenian por demds informados a los cabildos,
haciendas y consulados sobre el tipo de imagen religiosa, satirica y
burlesca que debian confiscar a su ingreso en los puertos. El rey
Carlos I1T insisti6 sobre esta cuestion en varias oportunidades, con-
denando, por ejemplo, la circulacién de estampas que debatian la
expulsién de la Compaiiia de Jests y el papel desempenado por la
Corona en la extincién de la Orden. Algunas, como la titulada San
Ignacio de Loyola, se habian impreso en Barcelona y difundido en
pocos afos por otras ciudades espafiolas e ingresado a los puertos de
las Indias.*?

40 “Cédula para recoger todas las estampas satiricas”, Popaydn, 1749-1788, en AGN,

Colonia, Obispado de Popaydn, rollo 43, f. 2r-2v.

# Algunos incluso podian llegar en los cargamentos de libros: Pedro J. Rueda Rami-
rez, Negocio ¢ intercambio cultural: el comercio de libros con América en la carrera de Indias
(siglo xvi1), Sevilla, Diputacién de Sevilla, Universidad de Sevilla, Consejo Superior de
Investigaciones Cientificas, 2005, 72; Carlos Alberto Gonzalez Sinchez, Los mundos del
libro. Medios de difusion de la cultura Occidental en las Indias de los siglos xvi y xvi, Sevilla,
Universidad de Sevilla, Diputacién de Sevilla, 2001, 148.

2 “Cédula para recoger todas las estampas”, ff. 1r-3r.
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Este tipo de grabados integraban un grupo de imdgenes que,
haciendo uso de la transgresién y de la provocacién, buscaban que-
brantar en ciertas circunstancias histéricas el aparato retérico y vi-
sual que protegfa a instituciones como la monarquia y el papado.®
De ahi que detrds de estas imdgenes los propésitos podian variar
sustancialmente: una conspiracién interna de vasallos descontentos,
una conjura de enemigos externos para debilitar el orden, o una
confabulacién de sujetos insatisfechos con el catolicismo. Pero si
bien, las motivaciones fueran distintas en cada caso, la intencién
siempre parecia ser la misma: ridiculizar a un papa, monarca o prin-
cipe mediante la propagacion de una imagen burlesca.*

De ahi que las autoridades pretendieran controlar la fabricacién,
los espacios de circulacién y la distribucién de este tipo de grabados,
como las redes establecidas entre varios individuos que permitian su
difusién por diversos medios mercantiles.”” Pero como sucedia con
las pinturas, esculturas y reliquias de los santos, las estampas se en-
contraban de manera usual en los bienes de los neogranadinos: en
los altares de sus casas; en los oratorios de las cofradias; en los instru-
mentos de trabajo de pintores; en las viviendas de los esclavos y en
los mobiliarios entregados en dote. De ahi la importancia de sancio-
nar su circulacién desmedida cuando desembarcaban en los puertos
y se vendian en las ferias anuales, como también las dificultades
cuando se indagaba por su posesion, ya que casi siempre los fieles
que posefan estampas satiricas al parecer desconocian su censura.

En todos los casos descritos hasta aqui, se muestra el interés de
los concilios y sinodos por legislar sobre la devocion de las reliquias,
la labor de los artifices de imagineria religiosa y la circulacién de es-
tampas satiricas. Unos pocos ejemplos bastaron para mostrar como
la ciudad, los virreyes, los religiosos, el rey y la Iglesia unieron sus

# Victor Minguez, “El poder y la falsa. Imagenes grotescas de la realeza”, Quintana
nam. 6 2007; Peter Burke, Visto y no visto: uso de la imagen como documento histérico,
Barcelona, Critica, 2001, 155-173.

“ Victor Minguez, “El poder y la falsa...”, op. cit., p. 41.

# “Real cédula para recoger estampas del Juicio Universal”, Portobelo, 1765, en aGN,
seccién Colonia, fondo Policia, t. 47, doc. 21, f. 546r.

% “La primera sesién”, op. cit., 607.
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esfuerzos para controlar la produccidn, circulacién y exposicion de
imdgenes, al tiempo que develaron el hecho de que a pesar de los
esfuerzos de todos ellos, la labor de los artifices y distribuidores de
imagineria religiosa transgredia en numerosos casos lo establecido.
A su vez, el examen de la legislacién local revela la preocupacién de
las autoridades por ordenar la veneracién ofrecida por los devotos a
las imdgenes religiosas.

EL cuLTO DE LOS DEVOTOS NEOGRANADINOS
Y LA NORMALIZACION DE LA FE

En cuanto a la diversidad de manifestaciones de culto y veneracién
proporcionadas a las efigies sagradas por los devotos, los capitulos
arzobispales buscaron establecer un canon tnico que se adecuara al
control de la Iglesia. Los prelados, retomando nuevamente los man-
datos del Concilio de Trento y del papa Urbano VIII, discutieron
abiertamente sobre la fusién entre imagen y estereotipo. De manera
especial, en el arzobispado de Santafé se exponia este asunto en los
siguientes términos:

El piadosisimo uso de las imdgenes de los santos extendido desde el prin-
cipio de la Iglesia Catélica hasta nuestros tiempos, es muy util segtin la
doctrina de los Santos Padres, de los Sumos Pontifices y de los Concilios,
porque con su vista se mueven los hombres a implorar los auxilios de Dios
y a imitar las virtudes de aquellos santos a quienes representan. Asi, man-
damos que sean veneradas las sagradas imdgenes con la debida religiosi-
dad, no absolutamente por ellas, sino con relacién a Dios y a los originales,
con apercibimiento de proceder contra los menospreciadores de ellas, por
los términos que hay lugar como contra los herejes, con arreglo a los Con-

cilios.

Lo que en modo alguno se planteaba en esta controversia era si
las imdgenes debian mantenerse o no en los poblados neogranadi-
nos. En realidad, lo que estaba en tela de juicio era un tema atin mds

47 “La primera sesién”, op. cit., p. 606.
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importante: cudl seria el papel que debia ocupar entonces la imagen
en esta sociedad que expresaba abiertamente sus criticas a los prodi-
gios catélicos y al culto desmesurado de los devotos. El tema, com-
plejo por su propia naturaleza, a simple vista parecia resuelto, pues,
al mismo tiempo en que la legislacién eclesidstica exponia la preocu-
pacién de los obispos por el culto publico, pretendia que las imdge-
nes ocuparan ahora los lugares mds intimos y particulares de este
virreinato: los hogares.*®

La importancia de pinturas, esculturas y reliquias en estos espa-
cios no era algo nuevo, ya que su presencia puede constatarse desde
la segunda mitad del siglo xv1.”’ Pero en esta centuria los obispos
establecieron mayores dispositivos para limitar su circulacién en el
dmbito publico y promover su adquisicién para uso en el interior de
los hogares. En primera instancia, cénclaves como los precedidos
por Gémez Frias, decretaron que era deber del clero de cada ciudad,
villa o pueblo ensenar el modo correcto en que se deberfan adorar y
venerar las imdgenes. Se pedia a los religiosos dedicar varios minutos
en aquellos dias en que instrufan al pueblo llano en la doctrina cris-
tiana, para ensenarles a través del exempla la manera adecuada de
rendir culto a una pintura, escultura, reliquia o estampa.>

En realidad, lo que se solicitaba era establecer una continua co-
rrespondencia entre la palabra (lo dicho) y la imagen (lo visto). Al-
gunas imdgenes debian interpretarse a través de las cartelas o
inscripciones, como también por la elocuencia del clero que em-
pleaba distintos elementos retéricos para ilustrar a los fieles acerca
del miedo, la esperanza, el temor y el martirio de las escenas pictéri-
cas. Con estos componentes se buscaba que el espectador sintiera
que estaba presenciando realmente el acontecimiento biblico, que
no era una escena aislada y ajena al contexto vivido. Adicional a
esto, al terminar el sermén cada domingo, los dias festivos, o en la

4 “La primera sesién”, op. cit., p. 606.

# Pablo Rodriguez Jiménez, Testamentos indigenas de Santafé de Bogotd, siglos Xvi-xvi,
Bogotd, Alcaldia Mayor de Bogot4, Instituto Distrital de Cultura y Turismo, 2001.

50 Se planteaba “que los curas ensefien a sus Feligreses de modo con que deben ado-
rar, y venerar las imdgenes. Deseando apartar de la iglesia de Dios todas las cosas que

>

causan indevocion”. “Constituciones Sinodales”, gp. ciz., f. 8t.
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ensenanza de la doctrina, las imdgenes hacian mds fécil recordar en
el hogar todo aquello en que se habia instruido.”

La musica se sumaba a la palabra y a la imagen como un compo-
nente fundamental promovido por los concilios que buscaba el for-
talecimiento del cristianismo. Los obispos consideraron siempre
que los sentidos (el oido, la vista y el tacto) eran instrumentos de
conocimiento y engafo, por lo que era fundamental promover su
empleo correcto a través de distintos mecanismos. Generalmente en
las homilias, las fiestas de los santos, el ingreso de reliquias y la pre-
dicacién de los fieles, estos tres componentes se conjugaban en uno
solo proporcionando un ambiente de regocijo a los ritos sagrados.”

En los sermones, por ejemplo, la musica se empleaba para atraer
la atencién del publico que, junto con el teatro evangelizador, dota-
ban de gran fuerza las actividades eclesidsticas “puestas en escena’. A
pesar de que se suscitaba continuamente su empleo, también se san-
cionaba cuando daba lugar a actos profanos. Precisamente, las cele-
braciones de los esclavos (el costillar, la zanca de cabra y los bundes),
se desaprobaron cuando se realizaban cerca de los altares que solian
fabricarse dentro de las casas en conmemoracién de la Santa Cruz,
de Maria, de los mdrtires y de los angelitos muertos. Se trataba de
bailes, danzas, musica y movimientos que, en las palabras de los
propios religiosos, en vez de promover el culto de lo sagrado genera-
ban gran desorden y escindalo en “las almas de los creyentes”.>

A parte de instruir sobre el tipo de imagen que los devotos de-
bian venerar y de establecer herramientas para su mejor compren-
sidn, una funcién encomendada desde los concilios y sinodos a los
clérigos consistia en promover su adquisicién y compra. Esto con el
propésito de que todos los cristianos buscaran siempre la proteccién

>! Francisco Luis Rico Callado, Misiones populares en Esparia entre el Barroco y la Ilus-
tracién, Valencia, Instituci6 Alfons el Magndnim, Diputacion de Valencia, 2006, 151.

52 El papel de los sentidos en la ensenanza de los feligreses fue debatido durante dé-
cadas en la Iglesia catdlica, principalmente, aquel cumplido y desarrollado por la vista.
Asi, pues, algunos eclesidsticos consideraron que se debia negar su funcién mediadora,
mientras que otros crefan que la piedad cristiana podia ser activada por una imagen bien
pintada. Véase Victor 1. Stoichita, £/ ajo mistico, op. cit., pp. 45-65.

%3 “Real orden prohibiendo baile de grupos de castas o negros”, en aHa, Colonia,
Eclesiastico, t. 80, doc. 220, f. 111.
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celestial, que en los hogares se edificaran altares en honor a los santos
y que se invocara continuamente su auxilio. En este caso particular,
scudles estrategias se dispusieron? Uno de los mecanismos emplea-
dos por el clero consistia en obsequiar directamente a los devotos
efigies catélicas. Esta tarea era desempenada principalmente por las
rdenes religiosas que introducfan cientos de imdgenes en las doctri-
nas de su cargo. En el caso particular de las misiones del Orinoco y
de los Llanos se confirieron relicarios de plata falsa, cruces de made-
ra, rosarios de Jerusalén, estampas de la Virgen de la Gracia, coronas
de Santa Brigida y laminitas de los santos en 1743; mientras que en
las misiones de la provincia de Popaydn, los religiosos ofrendaron
medallitas con pinturas, Agnus Dei con la representacién de Cristo,
estampas en papel y nifios Jests elaborados en cera en 1755.

Esta estrategia, que en realidad se habia adoptado dos centurias
atrds, no puede ser interpretada como un simple acto de donacién
por parte de la Iglesia a los devotos. Uno de los principales objetivos
de las misiones consistia en implantar en esta sociedad cada vez y
con mayor fuerza el catolicismo, esto es, los dogmas, las creencias
y los principios que lo sustentaban.” De hecho, este tipo de activi-
dad en vez de promover la circulacién de imdgenes la limitaba nota-
blemente, porque cada orden religiosa, doctrina secular y obispado
provincial provefa a los devotos los santos de su jurisdiccién; se tra-
taba pues de una circulacién controlada.>

Como segunda medida, y con el objetivo de mantener el orden
de lo sagrado, los obispos consideraron preciso retirar de los altares,
capillas y de las viviendas las abusiones de pinturas e indecencia de
imdgenes, que pudieran causar errores entre los creyentes, venera-
ciones incorrectas y cercanas a la idolatrfa.”” En tanto, se considera-

> Un ejemplo de ello en “Registro de mercancias de fray Lope de la Vega Cédiz,
1755-1756, en ac1, Contratacion, Registros de Ida doc. 1649, N, 1, £. 1; “Nuevo registro
de fray Lope de la Vega”, Cédiz, 1755-1756, Contratacién, Registros de Ida, doc. 1649,
N, 1, f 4.

> “La primera sesién”, en José Manuel Groot, Historia Eclesidstica, t. 11, n. 26, 606.

56 “Registro del procurador Lorenzo Nicolds Gillelmil”, C4diz, 1743, en acr, Con-
tratacion, Registros de Ida, doc. 1638, N, 1, f. 1.

57 “Constituciones Sinodales”, op. cit., f. 8r.
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ba a Maria y a los santos no como simples modelos empleados para
mover los corazones de los hombres a imitar sus virtudes, sino tam-
bién como una instancia celestial a la que se pedia auxilio en las si-
tuaciones terrenales dificiles y se solicitaba el resguardo del alma
cuando se partiera hacia el mds alld.*® Esto explica, por tanto, el te-
mor expresado en las constituciones sinodales en torno a la venera-
cién de los mértires que no habian recibido canonizacién, y que sus
historias no habian sido aprobadas por el pontifice romano. No obs-
tante, el concilio de Santafé sugerfa que no bastaba con quitar de los
altares las efigies que contrariaran los preceptos del catolicismo ex-
puestos desde el siglo xv1, incluso solicitaba enterrar en el suelo de
los templos aquellas desgastadas, antiguas, mutiladas e inservibles
para el culto piblico e intimo de los fieles.”

El hecho de sustituir las efigies viejas, de mandarlas a enterrar, de
repintarlas y de reemplazarlas por otras nuevas, respondia al ideal
oficial que pretendia que las imdgenes no presentaran ni un solo
equivoco. Los obispos vigilaban que lo expuesto ante los ojos de los
fieles cumpliera con lo legislado en Trento y en los concilios provin-
ciales, por ejemplo, la idea de decoro parecia ser una de las mds im-
portantes y en la que asiduamente se llamaba la atencién. Con el
decoro se pretendia que las representaciones visuales mantuvieran el
orden, la conveniencia y la honestidad, como también que el cuerpo
desnudo dejara de ser protagonista en las pinturas de santos como
Sebastidn o Maria Magdalena. De ahi que, por el contrario, lo mo-
ralizante y correcto se relacionara desde muy temprano con la indu-
mentaria que los adornaba y los ropajes que los engalanaban.®

Al fin y al cabo, siguiendo a Hans Belting, la imagen no estaba
expuesta para ser contemplada, sino mds bien para ser venerada,

%8 Sobre la imagen: Rosa Marfa Martinez de Codes, “La reglamentacion sobre la
idolatrfa en la legislacién conciliar limense del siglo xv1”, en Evangelizacién y teologia en
América (siglo xv1): x Simposio Internacional de Teologia en la Universidad de Navarra,
Navarra, Publicaciones Universidad de Navarra, 1990, 523-540.

%% “La primera sesién”, op. ciz., 607. Segtin explica Hans Beting, la préctica de ente-
rrar imdgenes se remonta a la Edad Media: Hans Belting, fmagen y culto, p. 22.

% Ernst Gombrich, Los usos de las imdgenes, p. 176. Para el caso de México: Nelly
Sigaut “Pintores indigenas en la ciudad de México, Catones y cosas vistas”, Historias,
nam. 37 1997, 137-152.
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enaltecida y creida. En tanto, la imagen corregida era resultado de la
doctrina correcta que pretendian los religiosos debfa resguardarse en
los templos y elaborarse por los artifices.®! Las visitas eclesidsticas,
ocasién para examinar la vida en comunidad, los aspectos del culto
sagrado o los temas disciplinares, se convirtieron en los instrumen-
tos més efectivos para corregir esta exposicién indebida de imdgenes
y en el momento preciso para retirarlas de los espacios sagrados
cuando contradecian lo promulgado. Los nuncios visitaban los tem-
plos, observaban su estructura, inventariaban la indumentaria, regis-
traban las imdgenes y su decoro; sugerian, posteriormente, la compra
de cuadros, mandaban pintar las obras desgastadas, ordenaban cam-
biar la vestimenta, solicitaban engalanar las esculturas y disponian
enterrar aquellas imdgenes que contrariaban el cristianismo.

Estas medidas se generaban al considerarse que el denominado
pueblo llano no contaba con el conocimiento suficiente para discer-
nir entre lo correcto e incorrecto, o adecuado e inadecuado en una
determinada representacion visual debido a “la poca inteligencia en
la adoracién y remisién de las imdgenes”.® Por lo que debian efec-
tuarse cambios precisos en aquellas efigies que producian algin tipo
de confusién, eliminado los elementos heterodoxos que causaban
dudas o que llevaban a malas interpretaciones. Esto conllevaba a
que las imdgenes censuradas sufrieran alteraciones en su contenido
material, bien fueran eliminando ciertas figuras o leyendas escritas,
modificando la vestimenta o afadiendo nuevos elementos, para dar
con ello continuidad a su culto ptiblico.*

Por tltimo, debe recordar el lector cual es ese referido periodo
que pretendia una religiosidad cada vez mds personal y menos recar-
gada de milagros, prodigios y supersticiones colectivas, y en el que

¢! Hans Belting, fmagen y culto, p. 22.

62 Las visitas eclesidsticas dan cuenta del ornato de las imdgenes: “Visitas pastorales
del Sefior Arzobispo Pedro Felipe Azua e Iturguye”, Santafé, 1748, en aGN, Colonia,
Conventos, xxx1, ff. 451-460; “Visitas del cura Marcos Maldonado de Salazar”, Popa-
ydn, 1714, en AGN, Colonia, Obispado de Popayin, t. 8, orden. 195, leg. 2619, f. 1.

% “Constituciones Sinodales”, op. cit., 8v.

% Este tipo de elementos fueron comunes también en la Capitania de Venezuela:
Janeth Rodriguez Nébrega, “La censura en la pintura colonial venezolana: el caso de una
trinidad trilliza”, Escritos en arte, estéticay cultura, nim. 18, vol. 17,2003, 123-150.
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censurar la exposicién de imdgenes devocionales también tenfa su
excepcion. Se consentian ademds las ofrendas, oblaciones materiales
y limosnas que los fieles hacian a las imdgenes que se encontraban
dentro de iglesias, capillas y oratorios privados, siempre que se diera
razén a los ordinarios, parrocos o rectores del arzobispado.®

CONCLUSIONES

Ahora bien, luego de observar la importancia concedida a las reli-
quias, a los santos canonizados, a la labor de los artifices y a los
eventos milagrosos, queda la impresién de que la legislacién ecle-
sidstica influenciada por el racionalismo ilustrado no sélo se preocu-
paba por establecer pardmetros acerca de lo que debia circular y del
tipo de culto que se debia rendir a las imdgenes. También pretendia
con los estatutos promulgados transformar ciertas costumbres insti-
tuidas desde mucho tiempo atrds en el virreinato neogranadino:
puesto que por donde los obispos transitaban habia reliquias ex-
puestas en altares, mujeres portando relicarios como amuletos de
proteccidn, santos sin beatificar recibiendo culto y pinturas conside-
radas prodigiosas, es decir, un no repetido de la imagen.

¢Hasta qué punto las autoridades lograron limitar este tipo de
culto y restringir los comportamientos de los fieles? La documenta-
cién sugiere que no siempre fue posible dada la dificultad de cam-
biar ideas y creencias compartidas. De ahi que los obispos con el
apoyo continuo de clérigos, religiosos y autoridades reales, centra-
ran su atencién en ordenar la elaboracién de pinturas, esculturas y
grabados de los santos, como también pusieron atencién a la circu-
lacién desmedida de estampas que ingresaban a los puertos. Con
esto se buscaba, de alguna forma, que las imdgenes cumplieran con
normas especificas antes de ser adquiridas por los fieles, recibieran
muestras de culto, adquirieran importancia y fueran veneradas.

Aparte de esto, en otras investigaciones serd fundamental pre-
guntarse por los mecanismos empleados por los obispos, para que
muchas de estas normas fueran reconocidas y apropiadas por la so-

¢ “La primera sesion”, gp. cit., p. 602.
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ciedad en su conjunto. Debe tenerse en cuenta que la validez de los
cdnones eclesidsticos se ejercian en la medida en que encontraban
un acuerdo comunitario, en vista de que el aparato juridico casi
siempre respondia a necesidades e intereses reales. En consecuencia,
deberd estudiarse la aplicacién del derecho que exigia crear mecanis-
mos que permitieran el consenso social, el cual debia fundamentar
su obligatoriedad en el acto mismo de obedecer.
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