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Santidad y martirio en testimonios jesuitas
y franciscanos sobre la cristianizacién

del noroeste novohispano. Siglos xv11

Y XVIII

José Refugio de la Torre Curiel*

UNIVERSIDAD DE GUADALAJARA / EL COLEGIO DE JALISCO

Mediante el andlisis de algunos escritos sobre misioneros fallecidos en la Pime-
rfa alta (Sonora), y a partir de algunos mapas sobre aquella zona, este trabajo
explora las formas en que jesuitas y franciscanos trataron de construir una
imagen del noroeste novohispano como un espacio geogréfico incorporado a
la cristiandad. Se muestra asi, que en contextos y épocas distintas jesuitas y
franciscanos desplegaron procesos narrativos que describian los vinculos que
por la via del martirio, o por la colocacién de lugares y gente bajo el patrocinio
de los apéstoles y otros santos, configuraban una geografia cuyo comin deno-
minador era el triunfo de las causas de los misioneros. De esta manera, aun en
condiciones disimiles, la promocién de historias de santidad y martirio en la
Pimeria alta fue un importante mecanismo que ofrecia a los religiosos la posi-
bilidad de promover, ante publicos diversos, distintas propuestas de organiza-
ci6n e identificacién del noroeste novohispano.

(Eusebio Kino, Javier Saeta, Pimerfa alta, Juan Domingo de Arricivita, Diego
Bringas de Manzaneda)

ntre las ideas que alentaron las empresas de exploracién y
poblamiento del lejano norte novohispano destacaron, en el
siglo xv1, imdgenes especificas asociadas a los relatos de viajes
a través de tierras recién descubiertas, donde se podrian encontrar

* cucodelatorre@gmail.com Agradezco el apoyo de la Red REHCEIGNE para la elabo-
racién de este trabajo, en el marco del proyecto “Gobierno y cultura escrita en Nueva
Espana: Fuentes, representaciones y formas de participacién politica, siglos xvi-xix” fi-
nanciado por PROMEP.
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riquezas y grandes poblaciones, tal como lo consignara Alvar Ntfez
Cabeza de Vaca en su Relacidn sobre el destino que habian seguido
los tltimos sobrevivientes de la malhadada expedicién a la Florida al
mando de Pénfilo de Narvaez (1528). De igual forma, el testimonio
que fray Marcos de Niza diera, poco tiempo después de conocerse
estas versiones en la ciudad de México, confirmando los extraordi-
narios hallazgos de Cabeza de Vaca en el norte lejano —y aumentan-
do estas historias con sus propias recreaciones de fantdsticas
ciudades, incluso mayores que la ciudad de México— ayudaron a
cimentar la necesidad de autoridades y nuevos expedicionarios por
avanzar sobre esas fronteras.’

Desde un frente distinto, la expansién misional en Nuevo
México viviria hacia la década de 1630 un nuevo impulso gracias a
una serie de relatos prodigiosos que alentaron las labores de los
franciscanos y estuvieron en la base del renacimiento espiritual no-
vohispano de aquella época. Se trataba de las noticias que hasta la
Nueva Espana habian llegado acerca de los viajes de sor Maria de
Jestis de Agreda, religiosa franciscana residente en un convento de
Burgos, quien hablaba de haber sido transportada por dngeles hasta
el norte novohispano y haber predicado entre los indios pueblo, los

! Alvar Nufiez Cabeza de Vaca, Alonso del Castillo Maldonado, Andrés Dorantes y
el esclavo Esteban fueron los tinicos sobrevivientes de la expedicién de Narvdez. En su
intento por regresar en balsas hacia Cuba, los cuatro terminaron por desembarcar cerca
de Galveston, Texas, desde donde emprendieron un recorrido terrestre hacia el oeste con
la idea de llegar a México. La marcha les tomo seis afios, “a través de Texas hasta el valle
del rio Grande [...] bordeando las fuentes del rio Gila en el sur de Arizona [...] dando
vuelta al sur hasta Sinaloa, donde [Nufio de] Guzmdn los encontré”. Ramén Gutiérrez,
When Jesus Came, the Corn Mothers Went Away: Marriage, Sexuality and Power in New
Mexico, 1500-1846, Stanford, Stanford University Press, 1991, 79-80. Por 6rdenes del
virrey Antonio de Mendoza, fray Marcos de Niza salié en un primer viaje hacia estos lu-
gares el 7 de marzo de 1539. Al afio siguiente, una nueva expedicién enviada por el pro-
pio virrey pondrfa a Francisco Vazquez de Coronado a la cabeza de un nuevo intento por
conquistar “Cibola” y el rico reino de “Quivira”. David Weber, The Spanish Frontier in
North America, New Haven y Londres, Yale University Press, 1992, 42-49. Sobre el tes-
timonio de Cabeza de Vaca, véase Alvar Nuafez Cabeza de Vaca, Naufragios, Madrid,
Alianza Editorial, 2005; José Rabasa, Writing Violence on the Northern Frontier: The His-
toriography of sixteenth-century New Mexico and Florida and the Legacy of Conquest, Dur-
ham, Duke University Press, 2000.
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apaches y los jumanos en sus propias lenguas.? Visitada en 1630
por fray Alonso de Benavides, uno de los misioneros franciscanos
que habfan estado en Nuevo México, la madre de Agreda compar-
tirfa también una visién profética acerca de la conversién de multi-
tud de indigenas en el norte de la Nueva Espana, gracias a la
participacién de los franciscanos. Estos testimonios, difundidos
entre 1630 y 1634 mediante dos reportes dirigidos por Benavides
al rey Felipe IV y al papa, respectivamente, cobraron especial signi-
ficado ya que los franciscanos que habfan misionado entre aquellos
grupos reportaban que los indios locales les habian hablado de una
“dama vestida de azul” que habia predicado entre ellos.? De hecho,
segtin Clark Colahan,

El impacto de estos reportes, los cuales fueron leidos en la corte, traduci-
dos a varios idiomas y responsables de que Felipe IV se reuniera con Sor
Maria, fue reforzado por una carta que [Benavides] dirigi6 a los misiona-
ros de Nuevo México después de su regreso de Espafia. La carta sintetizaba
[...] una larga entrevista oficial que [el fraile] habia sostenido con Sor
Marfa en Agreda. Asi, los relatos de Benavides, mds que los de Sor Maria,
son las fuentes directas de la leyenda que, gracias a las ensefianzas francis-

canas han sobrevivido en Nuevo México y Texas.

En el fondo, la Relacién sobre las riquezas y los reinos maravillo-
sos del lejano norte, asi como las visiones proféticas de la “dama de
azul”, establecian un importante paralelismo. Para el testigo de

% Las noticias sobre la bilocacién de sor Marfa y la predicacién entre los indigenas del
norte de la Nueva Espana fueron conocidas mediante los testimonios contemporneos
de fray Alonso de Benavides, y eventualmente gracias a la publicacién péstuma de los
escritos de la religiosa, fallecida en 1665. Maria de Jests de Agreda, Mystica Ciudad de
Dios...., Madrid, Imprenta de la Causa de 1a V. Madre, 1720 [1670].

3 Sobre la influencia de las visiones de esta religiosa en el avance espanol hacia Nuevo
Meéxico, véase John L. Kessell, “Miracles or Mystery: Maria de Agreda’s Ministry to the
Jumano Indians of the Southwest in the 1620’7, en Ferenc Morton Szasz, ed., Great
Mysteries of the West, Golden, Colorado, Fulcrum Publishing, 1993, 121-144; Weber,
The Spanish Frontier, pp. 98-101.

# Clark A. Colahan, The Visions of Sor Maria de Agreda. Writing, Knowledge and
Power, Tucson, University of Arizona Press, 1994, 94.
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aquella época ambos tipos de relatos cobraban vigencia al crear
“quimeras, utopias e ilusiones”, como ha descrito Umberto Eco;’
en este mismo sentido, en el marco de los “encuentros” entre el le-
jano norte y los nuevos pobladores que tratan de establecer ahi sus
proyectos de dominaci6n del territorio y sus habitantes, hemos de
coincidir con las opiniones que sugieren que en este tipo de relatos
“los hechos conllevan una dimensién alegérica conscientemente
trabajada” al tratar de ajustar la representacién de nuevos lugares o
contextos al “horizonte de las expectativas y las estructuras de la
sensibilidad” de cada época.® Asi, independientemente de su natu-
raleza o su formato, estos referentes sobre las recompensas que
aguardaban al conquistador, al poblador y al misionero en el avan-
ce hacia el norte lejano trataban de inscribir los escenarios y los
grupos humanos del septentrién novohispano en el terreno de lo
familiar y lo anticipable.

Desde esta perspectiva, la creacién de relatos que entretejen ele-
mentos naturales y relaciones sociales en el norte novohispano lleva-
ba la doble funcién de organizar un territorio —cuyos alcances
escaparon durante siglos a la imaginacién de los mds avezados cos-
mografos y cartdgrafos espafoles—, y de incorporar los pobladores
de aquellas fronteras a la cristiandad hispana. Como ha apuntado
Guy Rozat en su estudio sobre la Historia de los Triumphos de Nues-
tra Santa Fee (1645) del jesuita Pérez de Ribas, para esa época,

El desierto nortefio es un inmenso océano desconocido en el cual, por
medio de la escritura, el religioso intenta construir islas donde se establezca
y funcione, al amparo de la evangelizacion, el derecho del imperio espanol.
[...] [Ello impone] al trabajo de la escritura de la Historia una titdnica
obra de recorte y de ordenacién de objetos y gente. [...] [En este contex-
to,] la vacuidad del espacio nortefio se construye como la representacién
del trabajo diabélico llevado a cabo alli [...,] no debemos extrafarnos de

> Umberto Eco, Historia de las tierras y los lugares legendarios, Barcelona, Lumen,
2013,7.

¢ José Rabasa, “De la allegoresis etnogréfica en los Naufragios de Alvar Ntnez Cabeza de
Vaca”, en Revista Iberoamericana, nims. 170-171, vol. Lx1, enero-junio de 1995, 176-179.
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que asi sea, porque es factible que por lo menos hasta bien entrado el siglo
xv, para los occidentales y en particular para estos evangelizadores |[...]
construir la frontera es marcar de manera fundamental la regresién o el fin

de los espacios demoniacos y la victoria de la milicia de Cristo.”

La expansién misional hacia la Pimerfa alta y sus confines en la
confluencia de los rios Gila y Colorado no fue ajena a estos contex-
tos. Desde la perspectiva de las autoridades novohispanas y de los
espanoles avecindados en Sonora, la sujecién de estos territorios y
sus pobladores era una condicién que ademds de favorecer las co-
municaciones con otras provincias, prometia la disminucién de las
hostilidades de los grupos indigenas que permanecian fuera del do-
minio espafol. En circunstancias distintas, jesuitas y franciscanos
avanzaron hacia esta frontera durante los siglos xvir y xvi. Al igual
que en los ejemplos de creacién de relatos hasta aqui comentados,
los misioneros sonorenses construyeron imdgenes especificas sobre
la Pimeria alta como una zona propicia para la labor de los evangeli-
zadores. A pesar de los cambios que este periodo experimentaria en
términos de la piedad religiosa, la orientacién de la politica imperial,
o en las reacciones de los pobladores locales, un tema que permane-
ci6 arraigado en el discurso misional fue la existencia de una amplia
zona que en el discurso de jesuitas y franciscanos cumpliria una
funcién de redencién y renovacién para nuevos y viejos cristianos.
No se trata de comparar aqui las caracteristicas del trabajo misional
de estas 6rdenes religiosas, sino que interesa explicar un punto de
convergencia en ambos proyectos, a saber, la disposicién a represen-
tar los confines de la Pimerfa alta como un espacio propicio para la
expansion misional. Después de todo, como recuerda Schlogel, “la
promesa de un porvenir dichoso sin [representacién alguna del] lu-
gar en que debe hacerse realidad no es creible [...], quien quiere
pintar visible el futuro no descuida situarlo en algin escenario
concreto”.®

7 Guy Rozat, América, imperio del demonio. Cuentos y recuentos, México, Universidad
Iberoamericana, 1995, 183.

8 Karl Schlogel, En el espacio leemos el tiempo. Sobre historia de la civilizacion y geapo-
litica, Madrid, Ediciones Siruela, 2007, 90-91.
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Con el fin de situar la relacién que jesuitas y franciscanos cons-
truyeron con la Pimeria alta en tanto opcién de continuidad para
sus proyectos de expansién misional, este trabajo propone enten-
der las representaciones sobre dicho espacio realizadas por el jesui-
ta Eusebio Kino y los franciscanos Juan Domingo de Arricivita y
Diego Bringas de Manzaneda, como componentes esenciales de
un fenémeno de contemporizacién que se expresaba tanto en el
discurso escrito como en la preparacién de mapas. Entiendo que
representar un espacio geografico (sus habitantes, su territorio, los
rasgos especificos que un observador trata de destacar en el paisaje)
es contemporizar en el sentido de asignar un lugar para el escena-
rio, para los habitantes locales y para nuevos pobladores, dentro de
una idea de Historia que ha transcurrido o puede desarrollarse
todavia. En el caso que aqui me ocupa, tal temporalidad es la pro-
pia del cristianismo (en tanto Historia que implica origenes, trin-
sito y futuro de salvacién) que llevaba a jesuitas y franciscanos a
dotar a los nuevos escenarios de una correspondencia clara con
elementos del pasado, como se aprecia en la toponimia selecciona-
da para las rancherias indigenas, o en la interpretacién que se daba
al martirio de los companeros de hdbito que habian muerto en
aquellas zonas. Representar un espacio geografico, y cuanto allf
acontece, es también contemporizar en el sentido de colocar dicho
espacio dentro de un sitio especial con respecto de otros lugares;
propongo aqui que la figuracién narrativa (la construccién de his-
torias y discursos para fijar la postura de un autor sobre aquellos
espacios y sobre las personas que ahf han vivido), junto con la pro-
yeccidn cartografica, sirvieron a jesuitas y franciscanos para mos-
trar que la Pimeria alta, a diferencia de otros espacios (y al igual
que otros escenarios), ofrecia condiciones ideales para apoyar la
obra misional en tanto constitufa un terreno propicio para la con-
versién de los gentiles o para morir en defensa de la fe. Como se
verd a continuacidn, una pieza clave en este cruce entre escritura,
cartografia e ideales de conquista, se encontraria en el lenguaje de
la santidad y el martirio, evocado con matices particulares tanto
por jesuitas como por franciscanos para narrar sus experiencias en
el noroeste novohispano.
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SANTIDAD, MARTIRIO, Y CRISTIANIZACION DEL ESPACIO

Otorgar un nombre a una comarca recién
descubierta representaba de hecho el primer
paso hacia la cristianizacién del espacio geografico

Chantal Cramaussel, Poblar la fronterd®

Cristianizar el espacio geogréfico, como sugiere el epigrafe emplea-
do en esta seccién, era un complejo proceso que, mds alld del uso de
un topénimo especifico para una localidad, suponia profundas
transformaciones en la relacidn entre sujetos, espacio, historia y re-
ligiosidad local. Como ha explicado Peter Brown, a propésito del
auge del culto a los santos en la Europa de la baja Edad Media, este
proceso de asociacion del santo con un nuevo escenario “designaba
a individuos difuntos como depositarios de una reverencia libre de
impureza, y vinculaba en formas concretas a estas figuras muertas e
invisibles con lugares precisos y visibles, y en muchos lugares, a es-
pecificos representantes vivos”.'

Dotar al espacio geogréfico de referentes de santidad —un santo
patrono, un santuario, una historia prodigiosa, un sitio asociado a
alguna epifanfa— constituia un poderoso mecanismo para convocar
a propios y extrafos alrededor de nuevas formas de mediacién con
la divinidad."! En virtud de estos intentos, en el Ambito local se vol-
via posible reconstituir jerarquias territoriales, revertir nexos de de-
pendencia o establecer nuevos referentes espaciales para organizar el
territorio, como lo ha observado Lafaye al afirmar que “el santoral
espafiol es inseparable de la geografia [...] jcuantos mds santos y mds

° Chantal Cramaussel, Poblar la frontera. La provincia de Santa Bdrbara en Nueva
Vizcaya durante los siglos xvi y xvir, Zamora, El Colegio de Michoacdn, 2006, 38.

10 Peter Brown, The Cult of the Saints. Its Rise and Function in Latin Christianity,
Chicago, The University of Chicago Press, 1981, 21.

! Después de todo, lo sagrado es experimentado como algo extraordinario dentro de
la vida humana, depositario de un potencial portentoso que puede ser “adaptado a las
necesidades de la vida cotidiana”. Lo sagrado, aunque reside en un plano independiente
del hombre, “se dirige a é1” y le permite ubicar sus experiencias en un orden que puede
compartir significados con la misma realidad de lo sagrado. Peter Berger, £/ dosel sagrado.
Elementos para una sociologia de la religién, Buenos Aires, Amorrortu, 1969, 41.
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antiguos los santos patrones, mds preeminente la catedral metropo-
litana y la ciudad”."

Santidad y martirio formaban parte de una cultura religiosa co-
mun que buscaba, en ambos casos, ejemplos de una fructifera vida
terrena, recompensada en distintas maneras al final del peregrinaje
en el mundo. Ambas expresiones de vidas y muertes memorables
eran recordadas por una sociedad que recurria a estas figuras, bus-
cando proyectar sus propios valores al reconstruir y relatar los méri-
tos y virtudes de quienes alcanzaban estas distinciones." La figura
del santo, en tanto encarnacién de la “perfeccion e integridad de
costumbres, conforme a la ley y religion”,'* era propuesta por la
Iglesia como modelo de peregrinaje en la vida terrena y como parti-
cular forma de mediacién “para encontrar solucién a las innumera-
bles necesidades cotidianas”." El ejemplo de aquellas personas que,

2 Jacques Lafaye, De la historia biblica a la historia critica. El trdnsito de la conciencia
occidental, México, Fondo de Cultura Econémica, 2013, 118.

3 Rudolph M. Bell y Donald Weinstein, Saints and Society, p. 8, citados en Antonio
Rubial, La santidad controvertida. Hagiografia y conciencia criolla alrededor de los venera-
bles no canonizados de Nueva Esparia, México, Fondo de Cultura Econémica, 1997, 12.

' Real Academia Espanola, Diccionario de la lengua castellana. ..., tomo vi, Madrid,
Imprenta de la Real Academia Espafiola por los herederos de Francisco del Hierro, 1739,
42-43. En tanto ideal de perfeccién y ausencia de corrupcion, el concepto podria abarcar
tanto a lugares como a personas. En el segundo caso, “los santos cristianos son conside-
rados ‘figuras intermedias’ entre los planos humano y divino, entre la cotidianidad y lo
sobrenatural, entre lo conocido y lo desconocido”. En los casos oficialmente declarados
por santos, a excepcion de Jesucristo o la virgen Marfa, “esta santidad [...] no viene por
adscripcién divina sino que es adquirida y debe ser demostrada en vida [...] son los otros
individuos e instituciones los encargados de demostrar la santidad de una persona, mds
aun, de construir y divulgar una imagen o idea del pretendido santo o santa”. Celeste Ji-
ménez de Madariaga, “Sefales de santidad. De ser mujer a ser santa”, en Salvador Rodri-
guez Becerra, coord., Religién y cultura, Sevilla, Junta de Andalucia, Fundacién Machado,
1999, 173.

' Rubial, La santidad controvertida, p. 24. En respuesta a las tesis luteranas que des-
acreditaban el culto a los santos, el concilio de Trento habfa promovido un escrutinio
mds estrecho sobre las manifestaciones populares de dichos cultos por medio de confeso-
res e inquisidores, reservando para el pontifice el derecho de canonizarlas o prohibirlas,
con lo que la calificacidn de la santidad de las vidas ejemplares dejaba de ser materia de
libre especulacién; al mismo tiempo, el propio concilio “insistia en la necesidad de invo-
car a los santos y de honrar sus reliquias e imdgenes como un medio para fortalecer la fe”
—decreto xxv del Concilio de Trento—. Afios més tarde, en 1588, surgfa la Sagrada Con-
gregacion de Ritos para promover el culto a los santos mediante las formas sancionadas
por el derecho candnico. Para reforzar estos pasos iniciales, a principios del siglo xvi1 el
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aun sin haber alcanzado el reconocimiento oficial por parte de la
Iglesia catélica, gozaban de publica “opinién y fama de santidad”
era también motivo de celebracién de su vida y virtudes. La divulga-
cién de estas historias de santidad no pretendia establecer, como
explicara un cronista franciscano, el culto dirigido a una persona—lo
cual era expresamente prohibido por el Concilio de Trento y por
decretos del papa Urbano VIII-, sino que mds bien trataba de des-
tacar “las costumbres y opinién” que rodeaban aquellas vidas.'

El martirio, en cambio, se entendia como la muerte o tormento
que se padecia en “testimonio” de la verdad de la fe catélica. Desde
los tiempos de la Iglesia primitiva, el mdrtir era visto por el cristiano
como “espejo de admiracién e imitacién ante la adversidad”."” Si las
vidas virtuosas de los obispos, religiosas, predicadores o reyes que
habian llegado a los altares eran la nota que mds destacaba en las
historias de santidad, en el caso del mirtir eran las circunstancias
que rodeaban su muerte el motivo principal de la veneracién.

Dentro del mismo contexto que llevaba a la profusién de imdge-
nes religiosas reverenciadas en la Nueva Espana de los siglos xvir y
xvi —y de la cristiandad en general—, esta asociacién de historias,
practicas, lugares y creyentes, era parte de formas de religiosidad en
las que “los signos de la presencia divina en el mundo eran aparentes
y altamente anticipados”, y en las que “las imdgenes de Cristo o los
santos, especialmente Marfa, eran los puntos focales de esa presen-
cia, en la cual se manifestaba la divinidad”."® Los santuarios, las se-

papa Urbano VIII definirfa con mayor claridad la serie de pasos que permitirfan que una
persona que fallecfa en opinién de “venerable”, pudiera ser postulada para un proceso de
beatificacién o canonizacion. Rubial, La santidad controvertida, pp. 34-36.

16 Fray Agustin de Vetancurt, Zeatro Mexicano. Descripcion breve de los sucesos ejem-
plares de la Nueva Esparia en el Nuevo Mundo Occidental de las Indias, vol. v, Menologio
Jfranciscano. .., Madrid, José Porrtia Turanzas, 1961, 4; Rubial, La santidad controvertida,
pp. 36-37.

17 “La palabra mdrtir procede del griego uaptug que significa testigo. El lema alude a
la comparecencia y testimonio de los testigos. Martirio (martiirion), denota prueba o testi-
monio. Los escritos del cristianismo primitivo redactados en griego se valieron del vocablo
para referirse a quienes confesaron y dieron testimonio de la fe y fueron perseguidos y mar-
tirizados”. Concepcién de la Pefia Velasco, “La imagen del mdrtir en el barroco: el 4nimo
invencible”, en Archivo espariol de arte, vol. Lxxxv, nim. 338, abril-junio de 2012, 150.

8 William Taylor, Shrines and Miraculous Images. Religious Life in Mexico before the
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des episcopales, los pequefos templos, los recintos conventuales,
algunos parajes asociados a sefiales prodigiosas, la toponimia de los
centros de poblacién, eran elementos que participaban en la confi-
guracién de una geograffa sacra, lo que a su vez estaba en consonan-
cia con el decreto xxv del Concilio de Trento que recomedaba el uso
de las imdgenes sagradas, el culto a los santos y madrtires, y las visitas
a las capillas dedicadas a los santos."

En la Pimeria alta, los referentes de una geografia sacra en forma-
ci6n* acompanaban el ritmo de la expansién misionera. La presen-
cia de lo sagrado, expresada mediante las fundaciones misionales y
la ornamentacién de las iglesias respectivas,”' era complementada
por referencias al martirio y a los rasgos de santidad que algunos je-
suitas y franciscanos asociaron a misioneros que habfan muerto en
aquellas fronteras. En tales escenarios, martirio y santidad consti-
tufan no solamente tradicionales vias de insercién de nuevas histo-
rias o lugares dentro de narraciones y geografias mds amplias —en
este caso las del mundo cristiano occidental—, sino que funcionaban
también como categorias que destacaban las trascendentales cir-
cunstancias —los proyectos colectivos— en que habian actuado los
agentes de dichos procesos de imbricacién.

Reforma, Albuquerque, University of New Mexico Press, 2010, 7, 19. Como menciona
el propio Peter Brown, este rasgo de inmanencia de la divinidad era comiin a la cristian-
dad medieval, la cual llevaba la “presencia” de los santos y su papel de mediadores y testi-
monios de intervencién divina a los puntos que alcanzaba; por ello, Brown llega a
caracterizar el cristianismo de la antigiiedad como una manifestacién de religiosidad
basada en “santuarios y reliquias”. Brown, The Cult of the Sainss, p. 12.

19 El sacrosanto y ecuménico Concilio de Trento, 32 ed., Ignacio Lépez de Ayala, traduc-
tor, Madrid, Imprenta Real, 1787, 355-360.

? Desde luego, los habitantes de la Pimerfa alta tenfan su propia percepcién de sacra-
lidad asociada a los elementos de su medio local. Lo que se discute aqui es la asociacién
de espacio y religiosidad desde la perspectiva institucional cristiana. Las relaciones entre
territorio y espiritualidad pima quedan delineadas en James Griffith, Beliefs and Holy
Places. A Spiritual Geography of the Pimeria Alta, Tucson, University of Arizona Press,
1992.

2! Clara Bargellini, “Las misiones de Sonora. Arquitectura e Historia”, en Argueolo-
gia Mexicana, nim. 97, mayo-junio de 2009, 66-70; de la misma autora, “The Art of the
Missions of Northern New Spain, 1600-18217, en Vaices of Mexico, nim. 85, mayo-
agosto 2009, 35-43.
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Un buen ejemplo de cdmo operaba este cruce entre evocacién de
una muerte sublime y la consolidacién de un proyecto de expansién
misional lo proporciona el cronista franciscano Agustin de Vetan-
curt; aunque dicho autor relataba lo acaecido con los miembros de
la provincia del Santo Evangelio en el Nuevo México a fines del si-
glo xvi1, el ejemplo se retoma aqui en tanto que la “memoria succin-
ta’ que compilaba el religioso entretejia un sentido cristiano de la
Historia con la espacialidad de la frontera norte, los proyectos evan-
gélicos de su provincia franciscana y los méritos del martirio. Al dar
testimonio de las virtudes de sus compaferos de habito, Vetancurt
explicitamente buscaba que su provincia, como cabeza de los luga-
res donde habian muerto dichos religiosos, no se quedara sin las
coronas “que le labraron de colores varios los rubies de los Martyres,
los diamantes cdndidos de los confesores, y las esmeraldas de los
penitentes”.” El martirio de algunos franciscanos en el contexto de
la rebelién de Nuevo México en 1680, y la destruccién de aquellas
misiones, constituian asimismo un elocuente motivo para que Ve-
tancurt presentara el regreso de los franciscanos a aquellas misiones
en clave biblica, y como testimonio de la consumacién de los ideales
apostdlicos de su instituto; para ello, trazaba un paralelismo con la
persecucién de David a manos de Sail y la pena de muerte que se
cernfa sobre el primero en caso de volver a Judea:

porque tuvo Saul noticia de que Achimelec favorecia a David envié por él,
y por los demds sacerdotes a la ciudad de Nobé, y mandé que les quitasen
la vida; por este caso aconsejan a David que no vuelva a Judea, donde se
experiment? la crueldad sacrilega de Sadl. Aqui David figuraba a Christo
N. Sefior a quien aconsejaban sus discipulos que no volviese a Jerusalén;
pero David volvié a Judea, obedeciendo al profeta Gad, como Christo
volvié obedeciendo [...] a su Eterno Padre [...] [De igual manera,] si el
Instituto de la Religion Serdfica es profesar la imitacién de Christo, segtin
el Evangelio, nunca mejor ostentan esta imitacién los Hijos de N. Seréfico
Padre que cuando sin volver temerosos la espalda a los riesgos, vuelven a

los mismos conventos, y de obedientes saben volver todo el pecho a los

2 Vetancurt, Teatro Mexicano, vol. v, pp. 3-4.
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peligros, despreciando la vida temporal, por la salvacién espiritual de
aquellas almas, buscando la gloria de Dios en la reduccién de los que llora
Apbstatas.?

Por las mismas fechas en que Vetancurt presentaba a Nuevo
México como escenario de salvacidn, el jesuita Francisco Xavier de
Saeta morfa en la misién sonorense de Caborca —en abril de 1695—,
en el contexto de un alzamiento de indios pimas de las cercanas
misiones de Tubutama y Oquitoa.** Con este motivo, el también
jesuita Eusebio Francisco Kino, a la sazén destinado a las conversio-
nes en la Pimeria alta, en Sonora, redactaria un largo memorial en el
que explicaba a las autoridades de la propia Compania de Jesds en
México, que dicha muerte, gloriosa como era, debia servir para po-
ner mayor atencién en aquellas provincias y enviar mds misioneros
para consolidar la obra iniciada. En ese sentido, la de Saeta debia ser
no sélo una muerte edificante, sino detonante de un renovado im-
pulso en la conversién y congregacién de los grupos del noroeste
novohispano. Después de todo, decia Kino, contar con un mdrtir en
ese territorio era testimonio de que el demonio resentia los efectos
de la labor de los jesuitas en Sonora.”

Este mismo mérito serfa reclamado un siglo después por fray
Diego Miguel Bringas al recordar las muertes de cuatro misioneros
franciscanos en el rio Colorado a mediados de 1781. El recuerdo de
ese sacrificio en el noroeste novohispano, sefialaba en un sermén
predicado en 1794 en el Colegio de Querétaro, debia servir para
que propios y extrafios tuvieran ejemplos edificantes que les llevaran

» Fray Agustin de Vetancurt, Téatro Mexicano, Descripcion breve de los sucesos ejem-
plares de la Nueva Espasia en el Nuevo Mundo Occidental de las Indias, vol. 111, Crénica de
la Provincia del Santo Evangelio, Madrid, José Porrta Turanzas, 1961, 263-264.

2 Herbert Eugene Bolton, Los confines de la Cristiandad, México, Editorial México
Desconocido, Universidad Auténoma de Baja California, Universidad de Colima, Uni-
versidad de Guadalajara, El Colegio de Sinaloa, Universidad de Sonora, 2001, 416-420.

» Eusebio Francisco Kino, lnocente, apostélica y gloriosa muerte del venerable padre
Francisco Xavier Sacta, de la Compariia de Jesiis, misionero en la nueva conversién de la
Concepcion de Nuestra Seiora del Caborca de la Pimeria, en la provincia de Sonora, y dictd-
menes apostdlicos del mismo venerable padre, en orden a hacer nuevas conquistas y conversio-
nes de almas. ..., 1695. El texto iba dirigido al provincial Diego Almonacir.
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a promover la salvacién de las almas y a apreciar la labor de los fran-
ciscanos y el clero regular en general.?

En circunstancias y lugares distintos, estos tres autores coinci-
dian en el afdn por presentar los territorios donde habian perecido
sus correligionarios como escenarios donde podian materializarse
las promesas de salvacién que estaban en la base de la existencia de
sus propias 6rdenes.”” Las alusiones a la santidad y el martirio en
terrenos donde el sostenimiento de la empresa de evangelizacién era
precaria resultaban parte de una estrategia coman de los religiosos,
y de ello dan cuenta las siguientes pginas al abordar distintas repre-
sentaciones de la Pimerfa alta en tanto espacio propicio para el tra-
bajo de jesuitas y franciscanos respectivamente. Habida cuenta de
estas alusiones, tiene plena vigencia la observacién de Clara Barge-
llini cuando nos recuerda que en Sonora y el noroeste novohispano
“las primeras incursiones misionales no empezaban con proyectos
arquitectdnicos, pero si con afanes de apoderarse del territorio”.”®

A partir de estos contextos, como se aprecia en los tres casos que
se analizan a continuacién, se puede pensar en la configuracién de
una geografia sacra como el cruce entre, por lo menos, siete elemen-
tos que se conjugaban en circunstancias especificas: 1) el lugar y sus
ocupantes; 11) el proponente de una historia de santidad —a través de
la circulacién de noticias o imdgenes sobre el santo, el mértir o el
venerable—; 111) el propio venerable, santo o mdrtir; 1v) la reelabora-
cién del relato; v) el vehiculo de la transmisién del relato mistico; vi)
el destinatario; vir) la invencién-subversién de jerarquias territoria-
les, o de relaciones entre lugares, personas o corporaciones.

26 Fr. Diego Miguel Bringas de Manzaneda y Encinas, Sermdn que en las solemnes
honras celebradas en obsequio de los VV' PP Predicadores apostdlicos, Fr. Francisco Tomds
Hermenegildo Garcés, Fr. Juan Marcelo Diaz, Fr. José Matias Moreno, Fr. Juan Antonio
Barreneche. .. dixo en la iglesia de dicho Colegio el 19 de julio de 1794 en que se sepultaron
sus cenizas. .., Madrid, Imprenta de Fermin Villalpando, 1819, 4.

% Si bien se reconoce que dentro de estos procesos de cristianizacién del espacio la
idea del “venerable” —aquel cristiano al que se iniciaba un proceso de beatificacién— juega
un papel preponderante, este articulo se centra en el uso de la imagen y el relato sobre
santidad y martirio por corresponder a las categorfas empleadas por jesuitas y francisca-
nos en los casos aqui abordados. Al respecto véase Rubial, La santidad controvertida.

2 Bargellini, “Las misiones de Sonora’, p. 67.
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EL MARTIRIO DE FRANCISCO XAVIER SAETA, S. J.

Durante los primeros meses de 1694, Antonio Solis, uno de los ca-
pitanes de campo en los presidios de Sonora, dirigié una serie de
campanas en persecucién de distintas partidas de indigenas acusa-
das de asolar las misiones y haciendas de la Pimeria alta en Sonora.
Las incursiones de Solis entre los pimas sobaipuris se tradujeron en
la muerte y captura de varias decenas de indigenas, sin que resultara
claro si los muertos y los cautivos estaban efectivamente asociados a
los hurtos que habian originado tales campafias; lo que seria mani-
fiesto, en cambio, era el descontento generalizado que entre los pi-
mas de aquellas misiones habia generado la actuacién de aquel
capitdn. En los meses siguientes, sucesivos brotes de violencia en las
misiones de Tubutama, Nécori, Bavispe, Baseraca, Ctchuta, y el
presidio de Janos, serian reprimidos por los espafioles, lo que tensa-
rfa aiin mds la situacién en la provincia de Sonora, al grado que para
noviembre de ese afio se organizarfa una campana en contra de los
indios enemigos que se pudieran encontrar en la sierra de Batepi-
to.” Aparentemente, las maniobras militares habian dado resultado,
pero los pimas no consideraban resueltos los agravios en su contra.
Este resentimiento serfa claro en la misién de Tubutama, donde los
excesos de un capataz épata en contra de los residentes de aquella
misién resultaron en la muerte de dicho indigena, y en una nueva
rebelién a principios de 1695. Desde Tubutama la violencia se ex-
tenderfa hacia las poblaciones de Oquitoa y Caborca, sitio en el que
los sublevados arrasaron con la misién local y dieron muerte al jesui-
ta Francisco Xavier Saeta el 2 de abril de aquel ano.”

¥ Bolton, Los confines, pp. 372-376. Segun investigaciones recientes, estos levanta-
mientos se daban en un contexto generalizado de descontento de los indigenas del norte
novohispano contra el poblamiento misional y los excesos de los vecinos espafioles. Lue-
go dela rebelién de 1680, las provincias nortefias experimentarfan un permanente estado
de alerta, con la posibilidad de levantamientos generalizados entre los indios del interior
de aquellas provincias. Ignacio Almada Bay, Jos¢ Marcos Medina Bustos y Maria del
Valle Borrero Silva, “Hacia una nueva interpretacién del régimen colonial en Sonora:
Descubriendo a los indios y redimensionando a los misioneros”, en Regidn y Sociedad,
ntmero especial, vol. 19, 2007, 237-265.

3 Eusebio Kino, Vida del P Francisco ]. Saeta, S. J. Sangre misionera en Sonora, Méxi-
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Tanto los jesuitas como las autoridades locales identificaban las
causas de dichos tumultos en los malos tratos que habian recibido
los pimas, y en los excesos en que algunos indios épatas habian in-
currido al confidrseles la supervisién de las faenas del campo que los
pimas debian llevar a cabo en aquellas misiones.’” Rebeliones de este
tipo se presentaban con relativa frecuencia en el noroeste novohis-
pano, y encontraban como detonantes comunes la violencia fisica
por parte de los espafioles, el rechazo de los indigenas a la congrega-
cién en misiones, y la oposicién organizada por los “hechiceros”
indigenas.’” En distintos episodios, como lo describieran los escritos
de los misioneros, la sangre de los jesuitas habia regado el campo
misional al aceptar la palma del martirio, y el relato posterior de sus
historias servia para edificacién de los nuevos religiosos.* Sin em-
bargo, los incidentes de 1695 en la Pimeria alta transcurrieron y
fueron relatados en un contexto en el que desde el interior de la
provincia mexicana de la Compaiia de Jests se vefa con recelo la
expansion jesuita hacia dicha zona. Por una parte, como era comin
en estos casos, algunos religiosos identificaron de inmediato que la
sublevacién en la Pimerfa habia producido un nuevo mdrtir jesuita.

co, Editorial Jus, 1961, 85-98. Segtin refiere este relato, los indios de Tubutama sacaron
a Sacta de la casa de la misién mediante ciertos engafios; una vez en el exterior, le habrfan
dado muerte a flechazos.

31 Un caso ejemplar de participacién indigena en este sentido es el del pima Francis-
co Montes, el Pintor, estudiado por José Luis Mirafuentes Galvdn en “Las tendencias
individualistas de los indios y los excesos del patrimonialismo misional en Sonora, 1687-
1725, en Estudios de Historia Novohispana, nam. 33, julio-diciembre de 2005, 13-55.

32 Luis Gonzélez Rodriguez, “Introduction”, en Joseph Neumann, Revoltes des In-
diens Tarahumars (1626-1724), Paris, Universite de Paris, 1969, xwvi-xrvir; Almada,
Medina y Borrero, “Hacia una nueva interpretacién”.

% Un ejemplo de ello en el recuento que en 1723 hiciera el padre Neumann sobre el
martirio de los jesuitas Corneille Beudin (1650) y Gidcomo Antonio Basile (1652) en
Papigochi; Giulio Pasquale y Manuel Martins en la sierra de Chinipas (1632); Diego
Ortiz Foronda y Manuel Sdnchez en la Tarahumara (1690). Joseph Neumann, Revolzes
des Indiens Tarahumars (1626-1724), capitulos 1, 111, Paris, Université de Paris, 1969, 10-
21, 36-55. El Menologio de Fancisco de Florencia y Juan de Oviedo (1747) resena “una
nutrida pdgina de cincuenta médrtires, muertos a manos de los indigenas” en la provincia
mexicana de la Compania de Jests. Félix Zubillaga y José Gutiérrez Casillas, “México”,
en Charles E. O’Neill y Joaquin Ma. Dominguez, dits., Diccionario Histérico de la Com-
pania de Jesiis. Biogrdfico-Temdtico, vol. 111, Roma y Madrid, Institutum Historicum So-
cietatis Iesu, Universidad Pontificia de Comillas, 2001, 2650.
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Desde que se conocieron las primeras noticias de estos aconteci-
mientos algunas voces entre los misioneros de Sonora calificaban en
dicho sentido la muerte de su companero:

Llamo mdrtir al venerable padre Francisco Xavier Saeta [...] en el modo
que permiten los decretos de nuestro muy santo padre Urbano VIIT y de-
mds concernientes, porque segin lo que protestaron los indios [que dan
testimonio de su muerte], segiin lo ejecutado con los sagrados ornamen-
tos, santos dleos, aras, cilices y patenas [...] y otros principios y circuns-
tancias, no dudo lo mataron i odium fidei. Dichosa muerte, y dichoso
padre; pues merecid la honra de morir por Cristo, que solo se alcanza con

relevantes virtudes e inocencia de vida.?*

Pero ese sentir no era del todo compartido por las autoridades de
la provincia jesuita mexicana. En los dias en que se conoci6 el desti-
no final del padre Saeta, el provincial Diego de Almonacir, y sobre
todo el padre visitador Marco Antonio Kappus, vefan en estos he-
chos el reflejo de una empresa de conversién mds preocupada por la
expansion del territorio que por la profundidad de las convicciones
de los indigenas. Para 1696, un nuevo provincial y un nuevo visita-
dor para las misiones sonorenses (Juan de Palacios y Horacio Pélici
respectivamente) compartian las opiniones de sus predecesores en el
sentido de que la conversién de los pimas necesitaba realizarse con
mayor detenimiento, pues al voltear la mirada hacia otros horizon-
tes se estaba descuidando el trabajo entre estos grupos.®

En buena parte, estas caracteristicas de la empresa misional so-
norense se identificaban con su principal operario: Eusebio Kino.
Incluso, el propio general de la Compania, Tirso de Gonzélez, quien
reconocia abiertamente que la rebelién de 1695 no debia frenar el
trabajo en la Pimeria alta, sefialaba también que Kino se veia més
llevado por el afin de cubrir un extenso territorio misional que por
consolidar su trabajo entre nuevos conversos: “llevado de su dema-
siado fervor y celo, pasa muy de corrida; administra los bautismos

34 Luis Xavier Velarde, citado en Bolton, Los confines de la cristiandad, p. 382.

% Gabriel Gémez Padilla, Kino, ;Frustrado alguacil y mal misionero?, Guadalajara,
Universidad de Guadalajara, El Colegio de Sinaloa, 2004, 12-16.
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con facilidad, no instruye bastantemente [a] los que han de recibir el
bautismo de las obligaciones de tan sacrosanta mudanza”.* En vena
similar, para fines de 1696, el visitador Horacio Pdlici se habia for-
mado un concepto negativo de los trabajos de Kino en Sonora al
grado que le consideraba una presencia nefasta en la Pimeria alta.”

A sabiendas de que no las tenfa todas consigo, Kino prepararia su
memorial sobre la muerte de Saeta como el niicleo de su defensa del
proyecto misional en el noroeste.”* Como han reconocido Bolton,
Polzer, Gémez Padilla, y otros autores que han trabajado sobre este
texto, dicho escrito trasciende la estructura y fines del género hagio-
gréfico para convertirse en una lectura que quiere demostrar la via-
bilidad del sustento de la proyectada expansién misionera hacia
California contando con una base de establecimientos en Sonora.
En este sentido, es importante destacar que aun cuando la funda-
cién de las misiones sonorenses y, en su momento, la expansién
hacia la California habian sido proyectos apoyados por las autorida-
des de la provincia jesuita novohispana, la forma y los tiempos para
llevar adelante estas ideas eran motivo de divisiones entre los jesui-
tas: Kino abogaba por el envio de nuevos jesuitas a Sonora para
consolidar la cadena de fundaciones misionales que permitirfan ge-
nerar los excedentes para sostener la expansion hacia California, con
lo que la preocupacién de esta etapa de evangelizacién radicaba en
lograr el proyectado puente. Para las autoridades de la provincia je-
suita, la evangelizacién en Sonora debia ser una causa en si misma, y
ello no justificaria los supuestos excesos en que incurria Kino al
arriesgar la vida de misioneros y pobladores por avanzar una fronte-
ra que todavia no estaba controlada. De hecho, en el contexto del
alzamiento indigena de 1695, la curia jesuita en la ciudad de Méxi-
co se habia convertido en destinataria de “alarmantes informes de

3 Gabriel Gémez Padilla, Tibutama en llamas. Testimonios de Marco Antonio Kappus
y Juan Musioz de Burgos sobre la Rebelién Pima de 1695, Guadalajara, Universidad de
Guadalajara, 2009, 46.

% Gémez Padilla, Kino, ;Frustrado alguacil y mal misionero?, p. 16.

38 El manuscrito fue titulado Inocente, apostélica y gloriosa muerte del venerable padre
Francisco Xavier Saeta..., y fue dedicado por Kino al entonces provincial Diego de Almo-
nacir en el otofio de 1695. Este texto acompafiaba a Kino a su llegada a la ciudad de
Meéxico, el 8 de enero de 1696. Bolton, Los confines, pp. 407-416.
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vecinos espafoles y jesuitas” denunciando que “la vida de los misio-
neros corria peligro y serfa por tanto un absurdo mandar los refuer-
zos que insistentemente pedia Kino, mientras la Alta Pimeria
estuviera en llamas”.”

Para responder a las acusaciones en su contra, Kino se entrevista-
rfa con el nuevo provincial jesuita (el padre Palacios), el virrey y con
miembros de la audiencia, tratando de demostrar que los pimas es-
taban en paz y dispuestos a recibir nuevos misioneros y que, en rea-
lidad, los levantamientos habian respondido a la prepotencia de
algunos capitanes de presidio.”” La fortuna de Saeta, argumentaria
Kino en ese contexto, terminaba por ser una furiosa reacciéon del
maligno al ver las cosechas que se estaban levantando en el campo
de las conversiones de aquellos habitantes. Al acudir a esta metdfora,
Kino apelaba a una figura comiin que habia sido empleada en repe-
tidas ocasiones por las autoridades de la provincia mexicana de la
Compania de Jests para destacar el celo misionero de los miembros
de aquella provincia. Una larga lista de cartas edificantes*! habian
tocado el punto de los retos que el maligno queria poner para evitar
el avance misional, y ello mismo debia ser interpretado como sinto-
ma de los progresos de una causa que tenia el mds alto aval. Al res-
pecto, mencionaba Kino al presentar las noticias de la vida y muerte

del padre Saeta:

omito aqui la insigne carta de edificacién del nuevo padre rector de esta
misién o nuevo rectorado de Nuestra Sefiora de los Dolores, Marcos An-

¥ Gémez Padilla, Kino, ;Frustrado alguacil y mal misionero?, p. 14.

“ Bolton, Los confines, pp. 417-418.

41 “Fistas eran misivas orientadas a la valoracién de las virtudes individuales al interior
de la corporacién, que se imprimieron para servir como medios de difusién de su modo
de ser extramuros de sus casas y colegios; fueron textos que formaron parte de las estrate-
gias de reclutamiento allende el Atldntico”. Marfa Cristina Torales Pacheco, “Los coadju-
tores temporales de habla alemana”, en Karl Kohut y Marfa Cristina Torales Pacheco,
Desdle los confines de los imperios ibéricos. Los jesuitas de habla alemana en las misiones ame-
ricanas, Madrid y Frankfurt, Iberoamericana, Vervuert, 2007, 161; véase también, Marfa
Cristina Torales Pacheco, “Cartas de jesuitas y comerciantes en la Nueva Espana (siglos
xvI-xvii), en A. Risco y J. M. Urkia, eds., La carta como fuente y como texto. Las correspon-
dencias societarias en el siglo xvili de la Real Sociedad Bascongada de los Amigos del Pais,
Toulouse, Universidad de Toulouse, 2005, 363-385.
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tonio Kappus, que escribid, como se estila, a toda la Provincia; y la muy
santa y tiernisima del padre provincial Diego de Almonacir, con la cual
empecé este pequefio tratado, como también, las varias cartas de los tres
Padres Provinciales [Luis del Canto, 1683-1686; Bernabé de Soto, 1686-
1689; y Ambrosio Odén, 1689-1693], y de los tres Padres Visitadores
[Manuel Gonzélez, Juan Marfa Salvatierra, Juan Bautista Mufioz de Bur-
gos] de estas misiones de Sinaloa y Sonora que ha habido, estos ocho o
nueve afos, desde que se empezaron a fundar estas nuevas conversiones de
esta Pimerfa. Con las cuales, undnimemente afirman que ¢/ comiin enemi-
go siempre procura poner todos los posibles extravios, para que no le salgan de
su antigua posesion tantas almas que, tantos afios ha tenfa tiranizadas. Y
afiaden que, sin embargo, nuestro eterno Padre es quien podrd mas” **

Para coronar la imagen de este triunfo anticipado ya por las
fuentes citadas, Kino recurre también al lenguaje visual para ofrecer
una alegorfa de la muerte del padre Saeta. Una insercién en el mapa
que acompanaba el memorial de 1695 presenta al jesuita frente a sus
verdugos siguiendo las lineas que la iconografia del martirio ha esta-
blecido.

La energia de 4nimo y la firmeza son valores propios de los mdr-
tires, sugiere Concepcion de la Pefa, y se traducen en un gesto sere-
no que caracteriza la representacién visual respectiva. En el arte
cristiano, “nada quebranta el 4nimo invicto del mértir”, quien es
llevado por el artista a reflejar la felicidad, serenidad y tranquilidad
que le transmite el préximo encuentro con Dios.*

En el testimonio de Kino, Saeta habia recibido una “dichosa,
inocentisima muerte”, “de rodillas, con los brazos abiertos, a imita-
cién de Ciristo crucificado”.* Pero esta venturosa muerte se daba
dentro de la “terquedad” que los superiores de la provincia jesuita
sefalaban en la planeacién del trabajo misional en la Pimeria, y que
Kino se esforzaba en convertir en sus escritos en reconocimiento a
las penas que padecia el trabajo de conversiones. Giros literarios al

2 Kino, Vida del P Francisco J. Saeta, p. 101. Enfasis afnadido.
# De la Pefia, “La imagen del mdrtir”, pp. 148-152.
“Kino, Vida del P Francisco J. Saeta, p. 92.
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IMAGEN 1. Eusebio Kino. Martirio de Francisco Xavier Saeta
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margen, para Kino era imperativo reaccionar frente a las contradic-
ciones que la empresa misionera enfrentaba en aquel momento; més
aun, entendia que dicha labor debia ser ampliamente divulgada
para que, con motivo de ella, se conocieran “las buenas noticias de
lo que su divina Majestad se sirve de hacer y obrar en estos tltimos
y nuevos términos y fines del mundo”.%

Si bien, Kino no mostraba reservas en llamar a Saeta “santo”,
“venerable” o “siervo de Dios”, el recuento de la llegada de dicho
misionero a Sonora y las condiciones de su muerte no llevaban
como objetivo central la celebracién de estas virtudes, sino que di-
cho “tratado” obedecfa més bien a la necesidad de defender la viabi-
lidad de la expansién misional jesuita en el noroeste novohispano,
como lo expresaban las secciones principales del propio escrito: los
dictdmenes de Saeta en favor de nuevas conversiones y el estado en
que Kino reportaba que se encontraban dichas conquistas.

Al final del dia, el uso que Kino dio a este incidente en la Pimeria
alta, senala Bolton, “fue un caso en que la pluma fue més fuerte que
la espada’: la exposicién del sentido glorioso de esta muerte, y los
testimonios que el autor reunid acerca del estado que guardaba la

® Kino, Vida del P Francisco J. Saeta, p. 55.
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Pimeria luego de la pacificacién de las zonas inmediatas a Tubutama
se traducian en el envio de cinco nuevos jesuitas a Sonora para con-
tinuar con dichas conversiones.* El uso de la imagen visual y escrita
sobre el martirio de Saeta convencia a las autoridades de la provincia
jesuita acerca de la viabilidad de aquel proyecto de expansién misio-
nal; en este caso, como en el de otros ejemplos de cartografia que
enlazan dimensiones intertextuales, “el mito es creible”, como dirfa
Brian Harley.

TOPONIMIA SACRA EN LA CARTOGRAF{A JESUITA DE SoNORA

A través del caso del padre Saeta, Eusebio Kino habia propuesto la
recontextualizacién de la muerte de un compafero, mediante la
conjuncién del lenguaje de santidad y martirio con la imagen del
religioso en una carta geografica. Ademds de ganar para la causa de
las misiones sonorenses el respaldo institucional que Kino habia
contemplado, esta insercién de pasajes sobre retos y costos de las
misiones en la Pimeria alta en un lenguaje de recompensas misticas
muestra la congruencia que, en la 16gica de dicho jesuita, existia
entre la asociacion de historias especificas de martirio, la configura-
cién de un distrito misional, y los ideales cristianos de redencién.
Sin lugar a dudas, textos como el que narraba el significado de la
muerte de Saeta eran piezas vitales en la forma en que los jesuitas
justificaron el avance espafiol sobre nuevos territorios y nuevos gru-
pos humanos. Pero mds all de las declaraciones explicitas acerca de
la forma en que un misionero veifa integrado a la cristiandad (o con
simbolos inequivocos de que dicha comunién se aproximaba) a un
conjunto de individuos y sus espacios de habitacién, existian recur-
sos de asimilacién que se anticipaban a la construccion de estas ela-
boradas narraciones. La toponimia que el propio Kino seleccionaria
para identificar varios de los lugares registrados en sus visitas al nor-
te de la Pimeria alta entre 1694 y 1701 brinda nuevas pistas para

4 Bolton, Los confines, pp. 407, 417-418.
7 Brian Harley, La nueva naturaleza de los mapas. Ensayos sobre la historia de la carto-
grafia, México, Fondo de Cultura Econémica, 2005, 199.
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comprender coémo operaba este proceso. Al margen del perfecciona-
miento en los detalles técnicos y en la correccién de los datos topo-
graficos incorporados en la serie de mapas producidos por Kino —e
impresos en 1695, 1702 y 1710 (imdgenes 2-4)—, lo que importa
destacar ahora es el contexto en que opera el cambio en la toponi-
mia aplicada a las rancherifas indigenas encontradas en las riberas de
los rios Gila y Colorado, asi como en el centro de la papagueria.

Podemos situar el punto de partida para esta comparacién en el
mapa preparado por Kino para acompanar su memorial sobre el
martirio del padre Saeta. En dicha carta, Kino situaba en la margen
meridional del rio Gila (en el actual estado estadounidense de Ari-
zona) una serie de asentamientos pimas, yumas, opas y cocomarico-
pas identificados con los nombres que le referian los pobladores
locales. Aparecen asi Soacton, Comacton, Coatcooidag, Noscori-
giason, Tuctapito, Tubababia, Tubactupet, Huapumuquic, Tutuma-
goidac (imagen 2); aunque el mapa registra las ubicaciones de varias
rancherias adicionales, la lista de nombres en esa lengua termina ahi.
Destacan, sin embargo, las rancherias del Tusonimo y Coatoydag, a
cuyos habitantes conocié Kino durante su visita de noviembre de
1694 a dicho rio, y las cuales serfan renombradas por el jesuita como
Encarnacién y San Andrés respectivamente.®

En el primer caso, el cambio en el topénimo obedecia al hecho
de que Kino y su comitiva habian llegado ahi para “decir misa en el
primer domingo de adviento” de 1694; en el segundo caso, el patro-
nimico del apéstol fue aplicado ese mismo dia a la contigua ranche-
rfa de Coatoydag, aprovechando que la festividad de San Andrés se
celebraba al dia siguiente. Asi, para 1695, la representacién que
Kino hacia de las poblaciones de pimas, opas y cocomaricopas del
rio Gila reflejaba un primer bastién del cristianismo en aquellas la-
titudes en el cruce de los rios Santa Cruz y Gila. Si bien, no se esta-
blecié una misién en dicho sitio, el mapa de 1695 concedia especial
importancia al Tusonimo, como un sitio consagrado por Kino al
celebrar aquella misa, en la cual también habian participado los re-

4 Eusebio Francisco Kino, “Favores Celestiales”, en Herbert Eugene Bolton, ed.,

Kino’s Historical Memoir of Pimeria Alta, libro 11, capitulo vii1, Berkeley y Los Angeles,
University of California Press, 1948, 128.
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IMAGEN 2. Asentamientos identificados por Kino en el rio Gila, 1695
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sidentes del contiguo San Andrés Coatoydag.*’ El resto de los nom-
bres de las rancherfas del Gila, sefalaria el jesuita en su oportunidad,

le habian sido referidos por sus acompafantes, por lo que el mapa
de 1695 se limitaba a consignar su existencia.

Desde luego, Kino compartia con otros misioneros, explorado-
res y conquistadores la practica de renombrar los sitios que encon-
traba a su paso;*® sin embargo, esto no basta para senalar, como lo
hiciera un cronista franciscano del siglo xv111, que el jesuita tomara
esas decisiones basado en el calendario y en su devocién particular.”!

# De acuerdo con lo establecido en la sesién xxi1 del Concilio de Trento, era preciso
que la misa fuera celebrada en espacios “Gnicamente dedicados al culto divino”, con lo
que en el contexto de la labor de los misioneros, la seleccién de un lugar para estos fines
implicaba la sacralizacién del espacio respectivo. Véase, Concilio de Trento, sesién xxir,
“El sacrificio eucaristico”, 17 de septiembre de 1562, “Decreto sobre lo que se ha de ob-
servar, y evitar en la celebracién de la misa”, en Lépez de Ayala, El sacrosanto y ecuménico
Concilio de Trento, p. 249.

% Como lo confirma Chantal Cramaussel para la provincia de Santa Barbara; en
dicho sitio, hacia 1563, los primeros colonos escogieron a la santa “para que intercediera
por defender en primer lugar a los cristianos de los indios bérbaros que habitaban la co-
marca [..., pues] los dones especificos de Santa Barbara permitfan alejar los peligros mds
amenazantes’. Cramaussel, Poblar la frontera, pp. 38-39.

>! Juan Domingo Arricivita, Crdnica serdfica y apostdlica del Colegio de Propaganda
Fide de la Santa Cruz de Querétaro en la Nueva Espana, Prélogo, México, Felipe de Zani-
gay Ontiveros, 1792, s.p.
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Mis bien, lo que comienza a vislumbrarse es que aun cuando parte
de este programa de ajustes en la toponimia local estaba dada por la
coincidencia en las fechas de llegada a algunos lugares y la festividad
del dia, tales hechos no estaban del todo sujetos a la fortuna ni eran
la constante en las expediciones kinianas.

Ya se ha mencionado que el citado viaje de 1694 dejaba constan-
cia de la influencia del calendario littrgico y el santoral cristiano en
los patronimicos usados por Kino para referirse al Tusonimo y a
Coatoydag. Ejemplos de posteriores viajes confirmarian esta sincro-
nia entre el calendario tridentino y la advocacién asociada a los pue-
blos visitados, como en San Angelo del Botam (o Votum, actual
Cocklebur, Arizona), a donde Kino llegara durante su viaje del 21
de septiembre al 18 de octubre de 1698;>* la misma situacién se re-
petirfa también en Santa Eulalia y San Matias, lugares visitados por
el jesuita a principios de 1699. Sin embargo, la historia es diferente
en casos como los de San Rafael (Actum Grande o Akchin), visitado
por Kino por vez primera el 6 de octubre de 1698, casi una semana
después de la fiesta del arcingel (29 de septiembre). Pero quizd el
ejemplo mds contrastante serfa el de los pueblos de San Pedro y San
Pablo, visitados por Kino a su regreso del viaje que habia iniciado en
la misién de Dolores el 7 febrero de 1699 para acercarse a la costa
del golfo de California y emprender el regreso bordeando el rio Gila
a partir de Stuboidag y Salabug (San Pablo y San Pedro). El paso de
Kino por estas comunidades habria sido entre el 22 y 23 de febrero
de ese afio,” coincidiendo, con la festividad de la catedra de San
Pedro (22 de febrero). Sin embargo, tal ocasién solamente hubiera
justificado la identificacién de uno de los dos poblados con San Pe-
dro, pero no la dedicacién de estos lugares a ambos apéstoles, al ce-
lebrarse su festividad —San Pedro y San Pablo— el 29 de junio.

Lo que parece surgir, en este contexto, es la conformacion de una
carta de intencién por parte de Kino. Delinea asi una geografia mi-
sional que concede un lugar central a los intercesores para su obra en
construccién, como se reflejé en la representacién que hizo de la

52 Bolton, Los confines, pp. 485-489.
%3 Bolton, Los confines de la cristiandad, p. 514.
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IMAGEN 3. Asentamientos identificados por Kino en el rio Gila, 1701
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Fuente: Eusebio Kino, Paso por tierra a la California, detalle.

Pimeria alta en su mapa de 1701, la cual serfa ampliamente difundi-
da mediante varias reproducciones manuscritas e impresas en el si-
glo xvirr (imagen 3). Si bien, la ubicacién de los originales de este
mapa no ha podido ser establecida hasta nuestros dias,* las copias
existentes no han alterado en mayor medida el disefio inicial de
Kino al mostrar la viabilidad fisica de la conexién entre Sonora y
California y, sobre todo, la peninsularidad de aquella franja del no-
roeste novohispano.

Como observara Ernest Burrus en su momento, no bastaba con
que Kino llevara a una carta geografica sus descubrimientos e inicia-
tivas de poblamiento misional, sino que, ademds, sus mapas “debian
alcanzar autoridades y benefactores influyentes” si se esperaba que
estas iniciativas prosperaran.”® Dentro de ese plan, la configuracién
de un espacio ordenado ya segtin un plan de cristianizacién efectiva
adquiere particular importancia. Asi, los patriarcas de la Iglesia pri-
mitiva en la puerta de acceso a la California se situaban en el terreno

> Con el titulo de “Paso por tierra a la California” se identifica al mapa delineado en
1701 por Eusebio Kino, del cual se sabe existieron varias versiones autdgrafas manuscri-
tas. El mapa del cual se ha tomado este fragmento se encuentra en el Archivo Histérico
de la Compania de Jests en México. Al parecer, Burrus no habia localizado este mapa en
1965, cuando analizé las copias existentes del mapa de Kino y concluyé que las versiones
manuscritas de 1701 estaban perdidas. La primera versién impresa apareci6 en 1705, en
la revistas Leztres Edifiantes y en Mémoires de Trévoux. Una variante del mismo mapa,
preparada en 1702 por Kino, aparecerfa publicada en 1726 en la revista alemana Der
Neue Welt-Bott. Ernest J. Burrus, Kino and the Cartography of Northwestern New Spain,
Tucson, Arizona Pioneers’ Historical Society, 1965, 17-18, 23-24.

% Burrus, Kino and the Cartography, p. 47.
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comun de yumas y pimas altos, grupos cercanos y vistos como dis-
tantes al mismo tiempo. De igual manera, la invocacién extempord-
nea al san Rafael que habia protegido al hijo de Tobias de morir en
los albores de su vida, se adecuaba también para el propésito de
cumplir las promesas que san Isidoro de Sevilla revelara en sus Ezi-
mologias al presentar al arcingel como la “curacién o medicina de
Dios”, que habria acudir a cualquier lugar donde hubiera necesidad
de cuidados.

De esta manera, ademds de las pruebas cientificas que los mapas
de Kino aportaban, la difusién que estos instrumentos hacian del
plan de reconfiguracién del rostro del noroeste novohispano invita-
ban a los lectores a pensar aquellas zonas como pleno dominio de la
cristiandad. Esta actividad cartogréfica, se ha sefialado en otros estu-
dios, “fue parte central de la empresa misioneral... y,] de hecho,
esos registros que asociaban un nombre, generalmente de un perso-
naje sagrado —Dios, la virgen Maria o un santo— a un sitio, eran ac-
tos de fundacién de misiones” que aspiraban a la ocupacién efectiva
del espacio.*® Con el paso de los afios, este mensaje se reforzarfa para
acentuar los progresos que la expansién misionera jesuita trataba de
destacar: si en 1701-1702 Kino habia decidido conservar referencias
a las rancherfas indigenas en las margenes del rio Gila, un nuevo
mapa de 1710 daba paso a una geografia enteramente dominada
por los topénimos cristianos (imagen 4). En esa misma carta, la de-
signacién del bajo rio Gila (entre la confluencia del rio Santa Cruzy
su unién con el rio Colorado) como “Rio Grande de los Apéstoles”
dejaba constancia de este proyecto kiniano.

A pesar de que no se habian establecido misiones formales en
esta zona, al renombrar las rancherfas de pimas, opas y cocomarico-
pas con patronimicos asociados a los apéstoles y, sobre todo, al pres-
cindir de los topénimos indigenas, el mapa de 1710 ofrecia la
imagen de un continuo de asentamientos cristianos en la ribera del
Gila, lo cual producia el efecto de un trénsito ininterrumpido en un
distrito misional que descubria para el viajero una zona de asenta-
mientos de paz fécilmente identificable. En el punto mds inmediato

°¢ Bargellini, “Las misiones de Sonora”, p. 67.
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IMAGEN 4. Asentamientos identificados por Kino en el rio Gila, 1710
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a los asentamientos espafoles, en San Agustin del Tucson y la mi-
sién de San Xavier del Bac, el primer poblado del rio Gila quedaba
asociado al primero de los apdstoles, San Andrés; en contraparte, la
rancherfa mds préxima a la unién de los rios Gila y Colorado era
identificada como San Pedro, pilar de la comunidad cristiana.

Mas alld del impacto que en la geografia y la geopolitica de la
época tenian los hallazgos de Kino, el conjunto de referencias carto-
graficas incluidas en la serie de mapas aqui comentada puede equipa-
rarse a un “discurso constituyente” que en el terreno religioso trataba
de establecer “un lugar asociado a un cuerpo de enunciadores consa-
grados y una elaboracién de la memoria”.” La autoridad del jesuita
en tanto cosmdgrafo real, misionero, e incesante explorador de estos
territorios, ademds del prestigio y la vocacién misional de las publi-
caciones donde aparecieron estos mapas en Europa, fortalecian el
caso de este proyecto de instauracién de una imagen de la Pimeria
alta como escenario propicio para el aumento de la cristiandad.

Los relatos que Kino construfa acerca de estas zonas del noroeste
novohispano, tanto en prosa como mediante la representacion car-

57 Rosa Yafiez, Guerra espiritual y resistencia indigena. El discurso de evangelizacion en
el obispado de Guadalajara. 1541-1765, Guadalajara, Universidad de Guadalajara,
2002, 18.
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togréfica, brindaban la imagen de una extensa zona cuyos pobladores
se iban incorporando gradualmente al cristianismo. Los esfuerzos de
la Compania de Jests, que trataba de hacer ver el misionero, promo-
vian la idea de un solo espacio y una misma comunidad espiritual
que se extendia hasta aquella zona. Los objetivos de esta forma de
presentar aquella franja del noroeste novohispano consistian en de-
mostrar que habia una evangelizacién efectiva que ya alcanzaba di-
chos lugares, y que por lo menos en términos ideoldgicos, la Pimeria
alta y sus pobladores eran incorporados al dominio espafiol.

MARTIRIO FRANCISCANO EN LOS CONFINES DE LA PIMER{A ALTA

Tras la muerte de Eusebio Francisco Kino, en 1711, el proyecto por
avanzar el poblamiento misional hacia el rio Gila careci6 de la pro-
mocidn personal e institucional que atestiguaron las dos décadas
anteriores. En los afos siguientes, la provincia jesuita mexicana de-
cidi6 enfocarse en la peninsula de California y el resto de las misio-
nes sonorenses, dejando de lado aquel proyecto de expansién. Sin el
personal suficiente para atender nuevos destinos, como lo sugeria
Kino en sus diarios y mapas, los jesuitas tomaron un curso mds mo-
derado para atender las misiones ya establecidas en la Pimeria alta.
Algunos reveses, como las sublevaciones de 1751 que cobraron la
vida de los padres Tello y Ruhen en Caborca y Sonoita (entre otros
residentes),’® convencian a las autoridades jesuitas sobre la necesidad
de atender mejor lo ya establecido; de hecho, para esas mismas fechas
se consideraba la opcién de dividir la provincia jesuita mexicana, de
manera que las fundaciones al norte de Sinaloa, Topia, Santa Brbara
y Parral se convirtieran en una entidad misionera independiente.”

La expulsién de los jesuitas en 1767 daria un nuevo giro a estas
discusiones sobre la viabilidad del avance del poblamiento espanol

> José Gutiérrez Casillas, “Mdrtires jesuitas de la provincia de México”, en Manuel
Ignacio Ponce Alonso, La Comparia de Jesiis en México. Cuatro siglos de labor cultural
(1572-1972), México, Jus, 1972, 213.

%7 Véase al respecto el plano de 1751 de José Villasefior y Sdnchez (publicado en
Roma en 1754), en el que se esboza la citada divisién. Burrus, Kino and the Cartography,
s. p., ldmina xvi.
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hacia nuevas fronteras. Asi, antes de terminar el siglo xvi11, nuevas
iniciativas para establecerse en los confines de la Pimeria alta serfan
promovidas por los franciscanos; al igual que en la etapa jesuitica, el
lenguaje de la santidad y el martirio seria nuevamente utilizado por
los misioneros al narrar sus experiencias en dichas zonas, aunque
esta vez la idea de un espacio de evangelizacién ya no seria situada en
el contexto de la ampliacién del dominio de la cristiandad, sino que
aparecerfa como pieza de legitimacién de la labor misionera en una
época en que la utilidad de los institutos religiosos, y en particular la
labor de los franciscanos, era puesta en entredicho.

Para esas fechas, se veia a la distancia la renovacion espiritual y
la revitalizacién misionera que los franciscanos habian promovido
durante el siglo xvir; dicha etapa habia dado frutos en el dmbito
novohispano (en buena medida debido a las labores de fray Anto-
nio Llinds y fray Antonio Margil de Jestis), mediante la fundacién
de los colegios de Propaganda Fide'y el subsecuente impulso a las
misiones entre fieles y a la conversién de los indigenas en el norte
de la Nueva Espana.®® Aunque no todos los proyectos de expansién
misional ensayados durante esta época habian conocido tal
fortuna,® era manifiesto que tal promocién de la obra de evangeli-
zacién franciscana habia dejado honda huella. Si bien este impulso
no se desvanecié con el cambio de siglo, existe un consenso en los
estudios sobre la Iglesia durante el regimen de los borbones en el
sentido de sefialar que para la segunda mitad del siglo xvir dichas
iniciativas no correspondian a las formas de piedad mds interior e
ilustrada que la Coronayy el clero regalista trataron de arraigar entre
los fieles. El apoyo de la monarquia a la “secularizacién universal de
doctrinas” decretada en 1753; los intentos episcopales por sujetar a

% José Refugio de la Torre Curiel, Tavilight of the Mission Frontier. Shifting Interethnic
Alliances and Social Organization in Sonora, 1768-1855, Stanford y Berkeley, Stanford
University Press, The Academy of American Franciscan History, 2012, 29, n. 54; Steven
W. Hackel, Junipero Serra. Californias Founding Father, Nueva York, Hill y Wang, 2013,
33-34.

¢! Al respecto son ilustrativos los testimonios sobre iniciativas misionales franciscanas
en California y la Sierra Gorda recientemente publicados en Amaya Cabranes y Thomas
Calvo, eds., Franciscanos eminentes en territorios de fronteras, Zamora, El Colegio de Mi-
choacdn, 2014.
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las 6rdenes religiosas a una disciplina mds estrecha, la celebracién
del v Concilio Provincial en 1771; y la elaboracién de un nuevo
catecismo para el uso de los parrocos en esa misma reunién eran
testimonios del rumbo que el clero ilustrado buscaba para la Iglesia
novohispana.®

En tal contexto, luego de la expulsién de los jesuitas de territorio
novohispano, la mayor parte de las antiguas misiones de Sonora
serfan confiadas a los franciscanos de la provincia de Santiago de
Xalisco y del Colegio Apostélico de Propaganda Fide de Querétaro.
La zona de la Pimeria alta constituiria, a partir de 1768, territorio
de mision a cargo de los frailes queretanos.® Para estos religiosos, su
presencia en aquella frontera llevaba la intencién de extender los
alcances del poblamiento espafiol més hacia el norte, mediante el
establecimiento de nuevas misiones en las cercanias de los rios Gila
y Colorado. Con ello, se interesaban en el antiguo proyecto jesuita
de avanzar hacia tierras de los yumas y los pimas de aquellas riberas.
De hecho, desde su llegada a Sonora los frailes del Colegio de Que-
rétaro habian tratado de tener noticias sobre las poblaciones ubica-
das en los confines de la papagueria, hasta entonces, la zona
limitrofe del avance misional en Sonora. Los célebres viajes de fray
Francisco Garcés por la Pimeria alta hasta las poblaciones indigenas
de las riberas de los rios Gila y Colorado en las décadas de 1760 y
1770 serfan testimonio de la vigencia que, entre los misioneros
queretanos, tenfa aquel antiguo proyecto de expansién misional.**
La coyuntura para que estas ideas se concretaran se presentarfa ha-
cia 1775-1776, en el contexto de las exploraciones a cargo del capi-
tdn Juan Bautista de Anza, en busca del camino que comunicaria
Nuevo México con California pasando por el norte de la provincia
de Sonora. Como parte de este programa, Anza dirigirfa al virrey
una carta en 1776, en la que alegadamente los yumas solicitaban,
por via de un capitdn local llamado Palma, que los misioneros se

¢ José Refugio de la Torre Curiel, Vicarios en entredicho. Crisis y desestructuracion de
la provincia franciscana de Santiago de Xalisco, Zamora, El Colegio de Michoacdn, 2001,
115-128.

% De la Torre Curiel, Tivilight, pp. 189-191.

% De la Torre Curiel, Tawilight, pp. 190-196.
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establecieran entre ellos para recibir el bautismo y vivir en paz con
los espafioles.®

Tras obtener las licencias y las donaciones necesarias, los francis-
canos finalmente lograron establecerse entre los yumas y los coco-
maricopas de los rios Gila y Colorados; asi, para principios de 1780
serfan fundadas las misiones de la Purisima Concepcién del Rio
Colorado y San Pedro y San Pablo de Vicuifer, las cuales también
contarfan con algunos soldados y familias de espafoles entre sus
primeros pobladores.® Sin embargo, una rebelidn de los indigenas
locales en julio de 1781 desembocaria en la muerte de los cuatro
misioneros —Francisco Garcés, Juan Marcelo Diaz, José Matias Mo-
reno y Juan Antonio Barreneche—y el abandono de aquellos lugares
por parte de los residentes espafioles.

La identificacién de las causas del levantamiento, desde luego,
despert6 los debates usuales entre oficiales reales, autoridades ecle-
sidsticas y los propios religiosos; al igual que en otros episodios se-
mejantes, distintos argumentos sefialaban como posibles detonantes
de conflicto la inconstancia de los indios, los excesos de los poblado-
res espafoles, o la temeridad de los misioneros al avanzar hacia terri-
torios refractarios a la presencia hispana.®” A guisa de ejemplo, se
puede considerar la reaccién del recién nombrado obispo de Sono-
ra, quien al enterarse de los funestos acontecimientos en el rio Colo-
rado no dudé en recriminar al guardidn del Colegio de Querétaro el
haber apoyado un plan de expansién tan mal fundamentado:

a la verdad se pudieran haber escusado aquellas mal mediatadas funda-
ciones que sobre habernos privado de cuatro excelentes misioneros impo-

sibilitardn por muchos afios la reduccién de los indios del Rio Gila y

% Juan Bautista de Anza, Carta del capitan Yuma Salvador Palma al virrey de Méjico
pidiendo misioneros para los indios de su nacion después de referir sus servicios a los esparioles,
1776, Archivo del Museo Naval (Espafia), serie Virreinato de México, ms. 567, doc. 18.

% Arricivita, Crdnica, libro 1v, capitulos vii-ix.

%7 Sobre las causas inmediatas y profundas de los levantamientos indigenas en Sono-
ra durante los siglos xvir y xvii1, véase Almada, Medina y Borrero, “Hacia una nueva
interpretacién”, pp. 240-248; Martha Ortega Soto, “La colonizacién espafola en la pri-
mera mitad del siglo xviir”, en Sergio Ortega Noriega, coord., Tres siglos de historia sono-
rense (1530-1830), México, uNaMm, 1993, 208-216.
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Colorado. No puedo persuadirme que vP estuviese por estas fundaciones,
pues sabe por experiencia el estado de aquellas casi arruinadas provincias
donde los misioneros tienen mucho que hacer en su apostélico ministerio

para poner en orden aquellos infelices habitantes.*®

Sin restar importancia a los contextos que los distintos diagnés-
ticos sobre este levantamiento pudieran sugerir, lo que importa para
los fines de este trabajo es destacar la forma en que los franciscanos
del Colegio de Querétaro situaron la narracién de la vida y la muer-
te de los cuatro misioneros del Colorado en el centro de una historia
de fortaleza institucional y de cohesion territorial. Un primer ejem-
plo de ello lo ofrecia fray Antonio Barbastro, quien al momento de
la tragedia del Colorado fungiera como superior de los misioneros
queretanos en Sonora; en una carta enviada al guardidn de su Cole-
gio a propdsito de algunos rumores que sugerian que luego de estos
incidentes el obispo de Sonora habria de separar a los religiosos del
Colegio de Querétaro del gobierno de dichas misiones, Barbastro
presentaba una imagen de continuidad e integridad territorial me-
diante un modelo de poblamiento misional fructifero, coronado
con el sacrificio de sus mdrtires:

Dese que el colegio recibi6 estas misiones tiene un hijo que [...] murié a
manos de los [seris. ..] [Asimismo,] realzé el rio llamado Colorado sus colo-
res con la sangre de cuatro victimas sacadas del seno de este colegio. A la fa-
tiga de estos ministros se deben a fundamentis las iglesias de Buenavista,
Ures, Pitiqui, San Ignacio, y Tubutama, siendo estas tres de cal y ladrillo,
concluidas e ilustradas las de Tonichi, Opodepe, Cocospera, Calabazas,
Oquitoa, y Caborca. Estos son los que pusieron las misiones de la pimeria
baja en una saludable convalecencia, habiéndolas recibido como unos es-
queletos. Estos son los que han acomodado a sus indios en casas de adobe y
han amurallado los pueblos que se han considerado preciso. Al celo de fati-

gas del difunto Padre Garcés se debe la fundacién del pueblo de San Agustin

% Fray Antonio de los Reyes, obispo de Sonora, al guardidn del Colegio de Queréta-
ro, fray Esteban Salazar, Mlaga, 4 de mayo de 1782, Archivo Franciscano de la Provincia
de Michoacén, seccién Archivo de Querétaro (AFPM-AQ), letra K, legajo 16, niim. 11.
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del Tucson, sin haber dado nadie ni medio tomin. Cuando el [mismo pa-
dre] llegd a San Xavier [del Bac] era una rancherfa més de gentiles que de
cristianos que estaban en aquel sitio dos meses pero los demds del afio vivian

en los cerros [....] y en el dia es uno de los mejores pueblos que tenemos.®

Pero sin lugar a dudas, la apologia mds difundida acerca de la
obra de éstos y otros religiosos queretanos —y del modelo misional
que trataban de llevar adelante— es la que fray Juan Domingo de
Arricivita incluy6 dentro de su Crdnica del Colegio de Querétaro.
Escrita en 1791, el texto narraba los méritos que para dicho institu-
to, para el cristianismo y para la Corona habian logrado sucesivas
generaciones de religiosos que habian trabajado en las misiones de
Coahuila, Texas y Sonora.”® Asimismo, el texto servia para justificar
el intento de los queretanos por llevar a distintas fronteras el método
misional que los queretanos habian aplicado en Texas desde fines del
siglo xv11, dejando la organizacién de la vida comunitaria en manos
de los propios religiosos. Alli donde los excesos de los espaiioles, o
las interferencias en dicho sistema de gobierno se habian hecho ma-
nifiestas, los resultados habian sido funestos para el avance de las
misiones, aunque gloriosos en otro sentido.”! Asi lo probaban las
muertes de fray Juan Criséstomo Gil entre los seris (6 de marzo de
1773), y las de los cuatro misioneros que terminaron sus dfas entre
los yumas del rio Colorado: fray Juan Diaz y fray Matias Moreno en
San Pedro y San Pablo de Vicufier (17 de julio de 1781), y fray
Francisco Garcés y fray Juan Antonio de Barreneche en la Purisima

Concepcién (19 de julio de 1781).7>

% Fray Antonio Barbastro a fray Diego Ximénez, Tubutama, 17 de junio de 1783,
AFPM-AQ, letra K, legajo 16, 22 porcién, nim. 19.

70 Arricivita, Crdnica, Prélogo, s.p.

7! A propésito de la rebelion de los yumas de 1781, sefiala Arricivita que estas mu-
danzas fueron la causa del malestar de los indios: “bien conocfan los misioneros que
aquellas intempestivas fundaciones de pueblos de espafioles iban muy descaminadas del
principal fin, que era la reduccién de aquellos gentiles”. Las misiones del Colorado, de-
nunciaba el cronista, se establecieron con un “nuevo sistema de gobierno”, excluyendo de
él “todos los dictamenes de los misioneros”. /bid., libro v, capitulo 1x; pp. 504-505.

72 Las noticias sobre los establecimientos de estas misiones se encuentran en Arricivi-
ta, Crénica, libro 111, capitulo xviit (entre los seris), libro 1v, capitulos viir-1x (en el rio
Colorado). La biografia de Gil de Bernabé en #bid., libro 1v, capitulos x1-x11, pp. 515-
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Aunque este estudio no se centra en el contenido de este ejemplo
de literatura edificante, sino en los usos que otros misioneros hacen
de ella, no quisiera pasar por alto el tratamiento genérico que en sus
pdginas se daba al martirio, segun se lee en la biografia que el autor
escribia sobre fray Francisco Garcés:

Preciosa es en la presencia y vista del Sefior la muerte de los Justos, porque
no es la comun, y que se derivd de nuestro primer padre Addn, sino otra
gloriosisima, dimanada de su divino amor, y semejante a la que por el
amor de los hombres padeci6 su Redentor Jesucristo: por eso cuando su
incomprensible Providencia predestina a alguno para el alto ministerio de
la salvacién de las almas, le adorna con las cualidades que desde el princi-
pio de su vida le lleven al fin, con que su muerte pueda ser preciosa en su
divina presencia.”?

Siguiendo las convenciones que el modelo hagiografico del mér-
tir sugerfa,” las narraciones de Arricivita reunfan pasajes de vidas
virtuosas, colmadas de senales propicias desde temprana edad, ador-
nadas con el reconocimiento de los méritos de los misioneros por
parte de indigenas y espafioles por igual,”® para rematar con imdge-
nes de muerte con olor a santidad y noticias sobre reliquias aromdti-

524; la de Diaz, en ibid., libro 1v, capitulo x1v, pp. 529-535; la de Moreno, en ibid., libro
1, capitulo xv, pp. 536-540; la de Garcés, en ibid., libro 1v, capitulo xv1, pp. 540-547; la
de Barreneche, en ibid., libro 1v, capitulo xvir, pp. 547-554.

73 Ibid., libro 1v, capitulo xv1, p. 540.

74 Para Rubial, los cinco modelos hagiograficos mds comunes en el dmbito novohispa-
no estaban representados por las biograffas del ermitaio, el mdrtir, la religiosa, el prelado,
y el misionero; en su trabajo los ejemplifica, respectivamente, con los casos de Gregorio
Lépez (madrilefio, ermitafio), Fr. Bartolomé Gutiérrez (criollo, mdrtir en Japdn), sor Ma-
rfa de Jests Tomellin (religiosa, criolla), Juan de Palafox (aragonés, obispo), y Fr. Antonio
Margil de Jesus (valenciano, misionero). Rubial, La santidad controvertida, p. 12.

7> Sobre Garcés comenta que su celo religioso era “de admiracion [par]a los indios,
pues le vefan acomodarse en todo a sus bérbaros estilos. Su cama era el suelo, sin més
abrigo ni conveniencia que el hébito: sus alimentos los mismos que tienen ellos, pues su
cocina y mesa corrian a cuenta de la Providencia, que se la franqueaba en los mismos
platos [...] [atole, tortillas, semillas campestres, maiz tostado...] cautivados de su estilo, y
de las advertencias y consejos que les daba, [los indios] le miraban con respeto, y todos
[en la Pimerfa alta] le veneraban como a un orculo”. Arricivita, Crdnica, libro 1v, capitu-
lo xv1, p. 543.

96 Relaciones 145, invierno 2016, pp. 63-107, 1ssnx 0185-3929



SANTIDAD Y MARTIRIO

casy, en algunos casos, libres de corrupcién. Parte de estos simbolos
prodigiosos se habian presentado, por ejemplo, al localizar la tumba
donde originalmente fueron sepultados los padres Garcés y Barre-
neche en 1781, tras su muerte en las misiones del rio Colorado.
Dicho sitio contaba con una pequefa cruz colocada ahi por los in-
digenas, pero destacaba de su entorno por tratarse de “un tramo de
tierra que estaba muy verde y florida [...] rodeado de mucha man-
zanilla muy olorosa, y entre el sacate verde en s6lo aquel paraje mu-
chas flores”.”

Si bien Arricivita anadia a sus relatos algunos detalles que los
embellecian —como en el caso de la tumba de Garcés y Berrenache,
donde la cruz que marcaba el sitio y que de hecho es el elemento
clave en los testimonios de los soldados que recogieron los cuer-
pos,”” es relegada a un segundo plano, después de la manzanilla y el
pasto— su discurso se mantenia dentro de las reservas que Urbano
VIII habia ordenado para hablar de los elementos preternaturales,
prodigios e informaciones sobre personas con vidas ejemplares. De
hecho, la “protesta del autor” que precede al texto de su crénica, es
una explicacidn estdndar de su uso del término “venerable”, para
individuos que no tenfan una causa de beatificacién abierta en
Roma. Dicha seccién declaraba someterse a lo que la Sagrada Con-
gregacién de Ritos sancionaba para pronunciarse sobre la santidad
y la calidad de los “venerables siervos de Dios”, explicando ademds
que al hablar de misioneros venerables, se hacfa en sentido lato, se-
fialando una cualidad observable sin sugerir un estatuto definitivo
para sus biografiados.”

76 Ibid., libro 1v, capitulo x, p. 511.

77 El comandante Pedro Fagés habia sido enviado por el comandante general de las
provincias internas para entrar al rio Colorado luego de la sublevacién Yuma. En un in-
forme enviado por Fagés al presidente de las misiones queretanas en Sonora, le indicaba
que el 17 de diciembre habifan sido exhumados los cadéveres de Diaz y Moreno, en tanto
que los de Barreneche y Garcés fueron exhumados el 31 de diciembre, “y que segtin de-
claran algunos cautivos y cautivas, una india que los estimaba mucho habia hecho la
buena obra de enterrarlos, dejando por sefial una cruz pequena de palo por la que se cono-
cid el sitio”. Pedro Fagés a fray Antonio Barbastro, Pitiqui de Caborca, 16 de febrero de
1782, AFPM-AQ, letra K, legajo 14, ntim. 72. Enfasis afadido.

78 Esta protesta coincide en los puntos sefialados con el mismo documento incluido
por Vetancurt en su Menologio franciscano. Véase Vetancurt, Teatro Mexicano, vol. 1v, p. 4.
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En este caso, las resenas biogréficas se conducen dentro del ca-
non establecido porque lo importante al senalar los méritos de los
difuntos, es magnificar los logros del trabajo misionero del colegio,
en el contexto de una creciente injerencia de las autoridades espafio-
las en la organizacién de las misiones y los pueblos de la frontera
norte novohispana. De hecho, la Crdnica de Arricivita debe leerse en
el contexto de las criticas que el trabajo de los misioneros queretanos
recibia hacia la década de 1780, de parte de autoridades civiles y
eclesidsticas que pensaban que un nuevo modelo de gobierno en las
misiones de la frontera novohispana aseguraria mejores resultados si
dichos establecimientos se sujetaban a la autoridad de los obispos
respectivos. Una “guerra intestina’, decia el presidente de las misio-
nes sonorenses, fray Antonio Barbastro, motivaba estas opiniones
que incluso alcanzaban al monarca; de hecho, para 1783 el coman-
dante general de las provincias internas le indicaba haber recibido
una carta del rey en que se decia “bien informado que los indios de
esas fronteras estdn esclavizados”, por lo que le ordenaba “ponerlos
en libertad como a fieles vasallos mios, que luego enviaré un nuevo
gobierno de las misiones”. Para Barbastro, estas intrigas de corte
obedecian a un proyecto personal de fray Antonio de los Reyes, a la
sazén primer obispo de Sonora, quien habia conseguido apoyo del
ministro general de los franciscanos y del propio rey para reformar
las tareas misionales en la Nueva Espafia, organizando una serie de
custodias misioneras, empezando por las de Sonora. El veneno que
dicho religioso habia “vomitado [...] contra todo el estado regular”
era la causa de esa anunciada reforma,” ante la cual los colegios de
Querétaro, Guadalupe Zacatecas y San Fernando de México ha-
brian de responder de manera constante en el transcurso de dicha
década.® La defensa de Arricivita del sistema de gobierno de las

79 Barbastro a fray Diego Ximénez, Tubutama, 17 de junio de 1783, AFPM-AQ, letra K,
legajo 16, 22 porcién, ndm. 19. De hecho, el obispo De los Reyes reclamarfa expresamen-
te al guardidn de Querétaro el plan de expansion al rio Colorado y su aprobacién para las
fundaciones entre los yumas, calificindolas como “mal meditadas fundaciones que sobre
habernos privado de cuatro excelentes misioneros imposibilitardn por muchos afios la re-
duccién de los indios del Rio Gila y Colorado”. Fray Antonio de los Reyes al guardidn fray
Esteban Salazar, Mélaga, 4 de mayo de 1782, AFpM-AQ, letra k, legajo 16, ndm. 11.

8 De la Torre, Tiwvilight, p. 207.
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misiones queretanas y sus buenos frutos, resultaban asi, un contexto
solido para enmarcar la ejemplaridad de aquellos que habian desta-
cado en el trabajo evangélico.

Apenas un par de anos después de terminada la Crénica de Arri-
civita, fray Diego de Bringas volveria sobre los ejemplos de los mi-
sioneros muertos en Sonora para llevarlos a un nuevo frente de
batalla. Su objetivo esta vez no seria convencer a las autoridades es-
pafolas sobre la conveniencia de una frontera misional bajo la direc-
cién de los queretanos, sino demostrar la utilidad del clero regular
en el trabajo activo de la conversién religiosa, pero una utilidad que
debia ser tangible e incontestable: para ello, se proponia ofrecer
como modelo la antitesis de los “hombres exterminadores a quienes
el mundo llama héroes”, y con ello mostrar

que en nuestros dias no faltan héroes de la caridad que sacrifican la propia
vida para conservar las ajenas [y que los religiosos en general no eran]
hombres indtiles, como murmuran los criticos ignorantes e impios; pero
veréis practicada esta méxima cristiana: el hombre que no es til a los de-
mds no merece vivir, y se le debe considerar como un miembro gravoso a

la sociedad.®!

Para Bringas, los cuatro franciscanos queen 1781 habian muer-
to en el rio Colorado eran verdaderos mdrtires. Aunque reconocia
no ser una autoridad para establecer este punto,® sustentaba su opi-
nién en una analogfa con casos establecidos en la patristica —analo-
gia tradicionalmente evocada por otros franciscanos—, como se ha
sefialado pdginas atrds en el caso de Vetancurt. Asi, recordaba Brin-
gas que el sabio Cornelio Alapide en el capitulo 22 del libro 1° de
los Reyes, “refiere la muerte que el Idumeo Doeg dio por orden de

81 Bringas de Manzaneda, Sermdn, pp. 55-56.

82 “No me empenaré en haceros creer que ellos merecen el elogio de Mdrtires con
todo aquel rigor y propiedad, que para adquirir un titulo tan glorioso requiere la Iglesia
y ensefian los telogos: esta decisién no pende del juicio privado de ninguna persona,
sino del infalible de la Iglesia”. A esta razén, Bringas la complementaba pensando que “El
V. Garcés y sus compafieros tienen delante de Dios el mérito de verdaderos mértires |...]
ellos tuvieron una voluntad eficaz y unos deseos inflamados de morir por la verdadera
religién, regulados por la obediencia de sus legitimos superiores™. [bid., pp. 63-64.
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Saul a ochenta y cinco sacerdotes, s6lo porque el sumo pontifice
Abimelech habia socorrido con algunos panes, y el alfanje de Goliat
al Santo Profeta David”. En dicho caso,

estos sacerdotes y Levitas muertos por Doeg, de orden de Saul, parece que
fueron mdrtires, porque fueron sacrificados por la virtud de la misericordia
y caridad que tuvieron del Santo, pero préfugo y afligido del hambre,
David, déndole unos panes. Porque asi como el que muere por la castidad
se hace martir, asf también lo es el que muere por la caridad u otra virtud.
Por cuya razén San Bachiario pone en el catdlogo de los martires, en el
tomo [primero] de la Biblioteca de los Padres, a estos sacerdotres que mu-
rieron por el inocente David. Y el venerable Beda coloca entre los mdrtires,
no sélo a estos sacerdotes, sino también a todos los ciudadanos de Nobé
que murieron en esta ocasion por David.®

Bringas entendia que para la época en que preparaba su sermén,
las érdenes religiosas eran vistas como vestigios incompatibles con el
trabajo productivo y el uso eficiente de los recursos materiales y
humanos. A estas criticas, el queretano respondia con los méritos
del trabajo de los mértires franciscanos, quienes vivian entre gentiles
en situaciones precarias:

Ellos no tenfan que interrumpir el suefio, pero debian dormir en cualquier
momento con sobresaltos. Ellos debfan sustituir a un leve descanso la fati-
ga de peregrinar centenares de leguas por terrenos incultos y poblados de
bdrbaros [...] Nosotros formamos nuestros discursos en el centro de la
paz, abrigados de un silencio que cela la regularidad, ilustrados con el so-
corro de muchos millares de cuerpos que forman esa biblioteca, sostenidos
con el consejo de muchos sujetos capaces de quitar de nuestros hombros
una buena parte del peso a nuestra fatiga, y sobre todo, animados con la
expectativa favorable de que nos escucha un pueblo que entiende nuestras
voces [...], pero estos cuatro Apostélicos varones al primer paso de su
predicacién tropiezan con el ingratisimo, e insipido ejercicio, con la tarea

ruda de aprender un idioma 4spero e irregular, pronunciar unas voces

% Ibid., p. 15.
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bérbaras, y exponerse a la irrisién de los mismos gentiles, recogiendo en
lugar de los aplausos la confusién y la vergiienza en tanto que no se hacian

duefios de una lengua peregrina.®

Por las fechas en que Bringas cerraba esta discusién, las misiones
queretanas de Sonora eran seriamente cuestionadas por las autorida-
des civiles y militares de aquella provincia, por ser vistas como ele-
mentos que ralentizaban la incorporacién de los indigenas al
servicio de rancheros, hacendados, mineros y militares locales. Ese
mismo ano de 1794, el comandante general de las provincias inter-
nas, Pedro de Nava,® habia emitido una orden limitando la inter-
venci6n de los misioneros en el régimen de gobierno de las misiones,
eliminando el servicio personal de los indios a titulo de trabajo co-
munal, equiparando ademds a los indios y a la poblacién espafola
como propietarios individuales. En sintesis, estas y otras disposicio-
nes semejantes de la época, planteadas como una respuesta a la ne-
cesidad de modificar las formas de trabajo y organizacién social en
las misiones, reflejaban que en el medio local la presencia del misio-
nero no resultaba compatible con los planes que autoridades y veci-
nos principales tenfan para atraer a estos grupos de poblacion.

COMENTARIOS FINALES

En el contexto de sociedades de frontera, la evocacidn de santidad y
martirio mitifica espacios para hacerlos imprescindibles y vitales
para proyectos territoriales especificos. Los casos aqui revisados
muestran que estos relatos y representaciones cartogréficas conce-
den al territorio en construccién un lugar especial dentro del espa-
cio cristiano; por medio de la jerarquizacién, el desdibujamiento de
realidades locales, y la asignacién de funciones a paisajes, lugares y
pobladores, “las reglas del orden social” imaginadas por los misione-
ros y reflejadas en mapas y escritos parecen asi tomar carta de natu-
raleza.%

8 [bid., p. 61.

% De la Torre, Twilight, pp. 222-223.
8 Harley, La nueva naturaleza, p. 194.
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En esta légica, al igual que en la promocién del culto a las imd-
genes sagradas, “la forma era importante para los efectos” que bus-
caban los proponentes de estos proyectos.®’” Para los jesuitas y
franciscanos que trataron de justificar el avance del poblamiento
misional hacia el norte de la provincia de Sonora, la idea de recurrir
a evocativas figuras de santidad y martirio formaba parte de una es-
trategia que desde la frontera sonorense trataba de construir un te-
rritorio que se caracterizaria por reunir promisorias sefales para la
conversién de nuevos catecimenos. Los relatos y las representacio-
nes cartogréficas aqui analizadas fueron generadas en estos contex-
tos de planeacién de una inconclusa expansién misional, la cual
estaba dvida de testimonios sobre su viabilidad. En este sentido, po-
demos pensar sobre estos casos en los términos en que Karl Schlogel
ha calificado la formacién de los mapas a través del tiempo, puesto
que tanto los mapas de Kino como los relatos de santidad y martirio
no solamente replicaban elementos conocidos, sino que “constru-
yeny proyectan espacios’ y, al hacerlo, convierten aquellos espacios,
seglin expectativas especificas, en “territorios por primera vez”.*
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