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ENTRE USUARIOS Y CREYENTES: ITINERARIOS BOGOTANOS DENTRO DE LAS

RELIGIONES AFROCUBANAS

Luis Carlos Castro Ramirez*

“En ese momento me secuestran y me arrojan herido en un botadero de basura aqui en Bogotad, en Mondoriedo, y esa noche

yo les pido a los santos que no me dejen morir. Veo a la Patrona, a la Santa Muerte, por eso tii la ves todo el tiempo ahi al

lado mio, ella fue lo primero que yo conoci en el mundo espiritual” (Wilson Ogbe-She, 15 de junio de 2012).

Summary: This paper focuses on recomposition and dynamic of Afro-Cuban religious system in Bogota (Co-

lombia), and the itineraries of the believers and people who approach to these reference systems. In addition, the

analysis of these diasporic religions in the Colombian capital will show that Santeria-Ifa is more relevant than

other religions such as Palo Monte or the Espiritismo Cruzao. The main analysis is done in Bogota; however, it

will be compared for better understanding within other Colombian cities. Finally, the text claims that religious

practice extends beyond the ritual scene, as a result, it permeates and modifies the daily life of the practitioners.

Keywords: Afio-Cuban Religious Systems, Diasporic Religions, Believers, Religious Itineraries, Bogota.

Introduccion

Las religiones afrocubanas en su
proceso de didspora comenzaron a asentarse
en Colombia hace aproximadamente cuatro
décadas. Espiritismo cruzao, ocha-ifa, palo
monte y vodou cubano son parte de los sistemas
religiosos de inspiracion afro que han llegado
al pais, y se han ubicado principalmente en
sectores urbanos. Bogota, Cali y Medellin son
algunas de las ciudades receptoras de estas
précticas que han abandonado sus lugares de
origen y se han diseminado en el contexto
nacional (Castro Ramirez, 2009, 2010, 2011 y
2015; Ortiz Martinez y Castro Ramirez, 2014;
Packer y Tibaduiza, 2012) y en muchos otros
espacios geograficos (Cros, 2006; Juarez, 2009;
Rossbach, 2009 y 2007; Saldivar, 2015, 2011;
Schmidt, 2008).

El fenémeno de las religiones de ins-
piracion afro en la capital difiere significativa-

mente de las que tienen lugar en Cali y Mede-

llin. Baste indicar por el momento unas cuantas
circunstancias que se iran desarrollando sobre
las distinciones que toman lugar en la practica.
Uno de los rasgos de mayor relevancia es la
conformacion de una dinamica religiosa mas
atomizada, y esto a pesar de existir un numero
significativo de practicantes que poseen altas
consagraciones, especialmente, en el complejo
ocha-ifa. Entre los anos 2006-2015, la inves-
tigacion ha venido mostrando la existencia de
por lo menos diez casas religiosas, en las que se
detecta una actividad mas o menos importante.
Algunas de estas mantienen relaciones entre
si, las cuales no todas las veces se encuentran
exentas de tensiones personales, como conse-
cuencia de los distintos modos en que se asume
el entendimiento filoséfico y practico de la
religion (1). Esto como se vera en lo que sigue,
crea una suerte de atomizacion de las practicas,
a pesar de la existencia de casas religiosas que

congregan religiosos y otras personas que fre-
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cuentan estos espacios. Lo que emerge es una
fuerte dispersion y desunion de los diferentes
grupos de practicantes.

Por otra parte, mientras que en Cali
y Medellin la familia adquiere una marcada
influencia en la actividad religiosa, y esto,
independientemente de si el grupo familiar en
su totalidad comparte o no el mismo sistema
referencia, en Bogotd los itinerarios poseen
un caracter mas individualizado. En adicion,
la transmision de los conocimientos religiosos
a través de espacios y tiempos destinados a
la ensefianza, son exiguos en la capital. Estas
generalidades no significan una afirmacion ta-
xativa sobre las diferentes practicas y practican-
tes dentro de estas ciudades, sino la aparicion
de ciertos rasgos predominantes que permiten
extrapolar interpretaciones sobre las configu-
raciones de estos sistemas entre las diferentes
urbes.

En Bogoté la préctica ocha-ifa se en-
cuentra mas extendida o por lo menos goza
de mayor visibilidad. Esto no es extrafio, por
cuanto dentro los sistemas religiosos afrocu-
banos, dicho complejo es el que ha alcanzado
una mayor difusion geografica a través del
globo. Su popularidad le ha permitido inte-
grarse exitosamente en diferentes contextos,
reinventandose en cada uno de ellos. Lo cual
hace que se le pueda pensar, sin lugar a dudas,
como una verdadera experiencia transnacional
(Castro Ramirez, 2015, 2010; Juarez, 2009;
Packer y Tibaduiza, 2012; Rossbach de Olmos
2009 y 2007; Saldivar, 2015, 2011). El com-
plejo ocha-ifa se ha extendido no solo a través
de los intercambios entre practicantes y de las
relaciones que se tejen entre ahijados-padrinos

en América, el Caribe y Europa, sino también

por medio de los sistemas masivos de comuni-
cacion, siendo internet el principal espacio de
difusion de informacion acerca de este sistema.
Cuando se introducen simplemente las palabras
“santeria” e “ifa”, en un motor de busqueda
como Google, se despliegan mas de un millon
y medio de resultados, por supuesto, habria que
discriminar la informacion ofrecida, pero mas
alla de eso es una cifra significativa. Las posibi-
lidades de interrelacion religiosa por medio de
las redes sociales son inmensas, ya sea que se
trate de blogs, foros o grupos, —y de que estos
posean un caracter publico o privado—, tales
redes permiten la interconexioén simultanea
desde casi cualquier lugar del mundo.

Al considerar de manera independiente
el sistema filosofico-religioso ifa de la santeria
cubana, aun cuando ambos son de inspiracion
yoruba y tanto en Cuba como fuera de la isla
se encuentran indefectiblemente articulados,
habria de decirse que ifa, aunque no de ma-
nera exclusiva, posee gran importancia en
relacion con la discusion de “religiones de la
diaspora” o “religiones diaspdricas” (Cohen,
1997), y se encuentra bien posicionado en el
imaginario religioso mundial. Especialmente,
desde que en 2005 el sistema adivinatorio de
ifa fuera propuesto, ante la Unesco, como pa-
trimonio cultural inmaterial de la humanidad,
y en 2008 fuera aceptada oficialmente dicha
proclamacion.

De este modo, al pensar los sistemas
religiosos afrocubanos como religiones afro
diasporicas, haciendo extensivo el concepto
de Johnson (2007) de “religiones africanas
diasporicas”, se comprendera la articulacion
de discursos y practicas religiosas que tienen

a Africa, pero también al Caribe y a América
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como puntos de referencia en la re-configura-
cion de identidades, subjetividades y memorias
permeadas por lo afro, y esto independiente-
mente de que sus practicantes y adherentes
puedan ser o no considerados como descen-
dientes de africanos. En este sentido, la tempo-
ralidad, antes que la espacialidad misma, se va
a convertir en un aspecto relevante de dichas
formaciones diasporicas (ver Edwards, 2001;
Jobson, 2011).

En el caso de las religiones de inspira-
cion afro (ver Ochoa, 2004), lo religioso y su
practica deviene en una experiencia vivida que
no es de segundo orden para quienes partici-
pan de estas. En ellas existe un fuerte vinculo
con una tierra de origen, nexo que emerge con
diferentes intensidades y variaciones y que
puede o no coexistir con la idea del retorno.
No obstante, la presencia o ausencia del retor-
no a una “madre tierra” no resta validez a su
concepcion como religiones de la didspora, por
cuanto la idea de regreso va mas alla de pisar
el lugar geografico real.

Una pregunta que podria surgir es, ;por
qué la santeria e ifa son los sistemas religiosos
que tienen mayor visibilidad en Bogota? En
parte, tiene que ver con niveles de proximidad
para las personas que se acercan a estos escena-
rios, lo cual se produce por las posibilidades de
establecer correspondencias entre los referentes
yoruba y lo catolico, principalmente en lo que
atafie a los orichas (2) y los santos catolicos.
Por otra parte, como discutiré en un momento,
la l6gica interna de ocha-ifd puede adquirir
matices de racionalidad y aceptabilidad moral,
mas acordes con los modos de ser y estar occi-
dentales, en esto, los intelectuales y los sectores

profesionales han tenido un papel relevante.

Aqui, junto a la extendida idea de la sabiduria
ancestral indigena, que en nuestro caso se ha
fortalecido desde los afios noventa en Colombia
(Uribe, 2008 y 2002), lo yoruba en la didspora
y en suelo africano se ha infiltrado, obtenien-
do un status de similar reconocimiento. Esta
concepcion de la sapiencia ancestral africana
forma parte de los crecientes discursos trans-
nacionales de reivindicacion y resarcimiento
historico, por los procesos de colonizacion en
tierras africanas. En un registro diferente, y
para el caso colombiano y de otros paises en
Latinoamérica, la industria musical, a través
del son y la salsa, ha promovido una relativa
familiaridad con Cuba y estos sistemas de re-
ferencia, un acercamiento via lo cultural que
ha facilitado el encuentro con los mismos en
los nuevos contextos de llegada (Ortiz y Castro
2014; Wade, 2002; Waxer, 2001).

Desde una optica distinta, habria de
sefalarse que el palero, mucho mas que el san-
tero o el babalawo, necesitan el monte “pa’la-
bora”. De tal modo, como estos especialistas
religiosos sefalan, la urbe se convierte en un
obstaculo para dicho propdsito. Asimismo el
palo monte, como sistema ritual estereotipa-
do por los mismos religiosos como brujeria,
constituye una barrera dificil de franquear
para quienes intentan aproximarse a ¢l. La
existencia de la nganga (3), con su particular
huésped, el nfumbi (muerto), ha sido conce-
bida de manera insuficiente, por académicos
y religiosos, como el Uinico “principio rector”
del palo monte (James Figarola, 2006 y 2001),
generando aversion en quienes se encuentran
fuertemente arraigadas concepciones religiosas
judeocristianas. Ahora bien, tal aversion se fun-

damenta, no solo en este pilar del pensamiento
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occidental u occidentalizado, sino ademas en
una paraddjica y complementaria mirada de
corte evolucionista, difundida por los mismos
santeros y babalawos: “el palo trae atraso”, “el
palo es menos evolucionado que la ocha o ifa”.

Adicionalmente, es relevante sefialar
que el recorrido inicidtico dentro de las reli-
giones afrocubanas para los bogotanos, y en
general para los colombianos, ha apuntado casi
siempre hacia la santeria o ifa. El paso por el
palo monte es un asunto, si se quiere, acciden-
tal, como consecuencia por un lado del desco-
nocimiento que se tiene de esta religion, y por
el otro, de una mirada negativa que se tiene de
la misma. Me explico, santeria e ifa por las ra-
zones a las que he aludido, se han convertido en
sistemas religiosos mas conocidos, la musica, el
cine, la literatura y los trabajos académicos han
ayudado a una mayor difusion de estas prac-
ticas. Asi, cuando deciden iniciarse, muchos
colombianos tienen un conocimiento sobre el
complejo ocha-ifa, pero desconocen los otros
componentes de la practica, es decir, no tienen
claro que el paso por la ceremonia fundamental
de iniciacion dentro de la santeria, la kariocha,
esta precedida, casi siempre, por el espiritismo
y el palo. En este sentido, el aspirante a san-
tero o babalawo, usualmente, pasa de manera
apresurada por los rituales iniciaticos del es-
piritismo cruzao y del palo monte: las misas
espirituales y el rayamiento respectivamente.
Como consecuencia al salir de la ceremonia
del asiento o kariocha, tiene un conocimiento
exiguo sobre las otras practicas en las que ha
sido iniciado. Ademads, como el objetivo eran
las ceremonias de ocha, la persona casi nunca
se muestra preocupada por profundizar en el

conocimiento filoséfico, ritual y cultual que

entrafian estas otras experiencias.

Una de las caracteristicas que ha emer-
gido durante estos afios de investigacion en
la capital, es que la casi totalidad de las reli-
giosas y religiosos forman parte de una élite
intelectual, académica y economica: abogados,
antropodlogos, artistas, politicos, economistas,
ingenieros y médicos son quienes frecuentan
estos espacios y tienden a realizar de manera
completa sus procesos iniciaticos. Esto crea un
marcador diferencial en relacion con las otras
ciudades, en las que no significa que este tipo
de poblacion se encuentre ausente. Empero, en
Bogota la religion especialmente ocha-ifa es
trasegada por personas que poseen suficientes
recursos economicos, dado que los costos son
altos no solo para quien pretende iniciarse, sino
también para quien desea de manera pragmatica
resolver sin comprometerse espiritualmente.

Esta particular poblacion que accede a
ocha-ifa y que, en especial aspira a hacer parte
de ifa en el caso de los hombres, se explica
por la idea, transnacionalmente extendida,
de lo yoruba como epitome de la civilizacion
africana (4). En buena medida, Africa ha sido
reducida a lo yoruba, el referente africano en
materia religiosa se ha volcado sobre Nigeria
como espacio contenedor de una “sabiduria
ancestral africana”. En este proceso de exalta-
cion, al mismo tiempo que en la perpetuacion
de lo banti —de lo congo— como espacio
“menos evolucionado” cultural y espiritual-
mente hablando, la academia ha desempefiado
un papel importante (5). Lo congo en Africa y
sus producciones religiosas en los posteriores
movimientos diasporicos, ha sido asociado a
la barbarie, es el propiamente dicho “corazon
de las tinieblas” (6).
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Entonces, lo que se pone en evidencia
con las adscripciones religiosas y la “con-
descendiente aceptacion” de la santeria-ifa
en la capital, es la facilidad que se tiene para
establecer correspondencias entre la ocha y
el santoral catdlico, y con ifa, la de tender un
puente entre una “racionalidad cientifica” y
el sistema filosofico yoruba que se acerca a
dicha racionalidad (7). Por supuesto, esta es
una de las aristas que influye en la seleccion de
espacios religiosos terapéuticos, con la finali-
dad solucionar variados asuntos del aqui y del
ahora. Itinerar dentro de estos espacios supone
un ejercicio del desarrollo de la subjetividad,
poco comun en una sociedad marcada por la
tradicion judeocristiana.

Las dificultades de estas religiones de
la didspora en un nuevo contexto, y en uno
marcadamente urbano, se reflejan de manera
inevitable en los costos que adquiere la practica
ritual. En adicidn, los obstaculos para hallar un
espacio amplio, que ademas les permita reali-
zar con privacidad los distintos ceremoniales,
es un impedimento grande. La consecucion
de los lugares y la adecuacion de los mismos
chocan con la no disponibilidad de espacios
en la capital, cada vez mas palmaria, asi como
con las reducidas arquitecturas de los espacios
que se encuentran vacantes. Por otra parte, las
grandes distancias de la urbe bogotana facilitan
la disgregacion de los religiosos, la cual se ve
incrementada por las débiles y fragmentadas
relaciones que poseen entre ellos.

Esto ultimo, relativo a las dificultades
que entrafan las grandes distancias, en prin-
cipio pareceria ser discutible. No obstante, es
algo que influye y difiere ampliamente, si se le

compara con Cubay el gran nimero de religio-

sos existentes. En Colombia, especialmente, en
una ciudad como Bogota, las distancias dificul-
tan que los practicantes se conozcan entre si 'y
sepan de la existencia de unos y otros.

El contraargumento a lo anterior podria
sefalar que el encontrarse en una gran ciudad
no necesariamente supone disgregacion, dada
la existencia de diferentes tecnologias que per-
miten ponerse en contacto. Esto es acertado, y
en el caso colombiano existen comunidades vir-
tuales como la del Cabildo Agayu en Medellin
que ha creado una red de santeria a través de
Facebook o, en Bogota, se encuentra el ejemplo
de Colombia Yoruba y Casa Omiaro. Estos y
otros grupos han contribuido a la vinculacion
de religiosos y personas interesadas en las
practicas afrocubanas en el pais. Sin embargo,
la atomizacion de los practicantes y las casas
religiosas posee un marcado acento, ;coOmo
explicar tal dinamica de desarticulacion?

En parte, la fragmentacion de las re-
laciones religiosas se explica mejor por las
tensiones existentes entre casas o entre prac-
ticantes. Aqui emergen dos logicas que han
conducido al aislamiento de los practicantes.
La primera de ellas tiene que ver con la desle-
gitimacion de como el otro ejerce la practica,
un problema referido a la autenticidad, al linaje
al que se pertenezca y a la idea de un modo
correcto y otro incorrecto de la praxis religiosa.
La segunda, pone en escena el espectro de la
brujeria, y la permanente idea de estar siendo
“brujeado” por otro religioso o religiosa, de ser
victima de algtn trabajo brujesco. Asi, se crea
una atmosfera delirante de constante guerra
espiritual que se apoya en la auto-investiga-
cion y la realizacion de obras para detener los

pretendidos ataques.
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Todo lo anterior va a incidir de manera
contundente en la recreacion de los procesos
iniciaticos. La débil estructuracion social y
religiosa existente en Bogota se traduce en una
enorme dificultad para llevar a cabo las grandes
ceremonias de iniciacion dentro de las distintas
religiones e incluso las consagraciones “meno-
res” como entrega de collares, guerreros, mano
de Orula, etc. Lo cual no significa que no tomen
lugar. Esto es algo que difiere del contexto de
Cali y Medellin en donde son mas frecuentes
escenarios rituales convocados, para este fin,

por las grandes casas-templos que alli existen.

diciones que hacen posible los grandes rituales
de paso, ha favorecido el sostenimiento de in-
tercambios religiosos entre Colombia y Cuba;
la debilidad interna de las redes de practicantes
se ha visto compensada con su fortalecimiento
transnacional. Entonces, retomemos el cues-
tionamiento central de ;cudl es la dindmica y
situacion de las religiones afrocubanas en Bo-
gotd?, asi como algunas de las consideraciones
que han aparecido. En primera instancia, lo que
se presenta es que los itinerarios dentro de estos
sistemas religiosos quedan estrechamente liga-

dos a la resolucion de diversas situaciones que

Tienda Eleggu4, por Luis Carlos Castro Ramirez, Bogota 2015.

Adicionalmente, para ello se valen en
muchas ocasiones de especialistas religiosos
traidos desde Cuba y otras partes del globo,
para que ayuden y legitimen las consagracio-
nes e iniciaciones llevadas a cabo en el pais.

Ahora bien, la incipiente estructura

iniciatica, entendida como el conjunto de con-

generan malestar.

Dicha afirmacién supondria que bue-
na parte de los bogotanos que se acercan a
estos sistemas religiosos no lo hacen con la
intencion de iniciarse dentro de ellos, sino
con el proposito de acceder a una terapéutica

que, vale decir, forma parte de muchas otras
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opciones en la capital (Castro Ramirez, 2010,
2009, 2008). En alguna medida, este tipo de
acercamientos a las practicas religiosas de
inspiracion afro, por fuera de sus lugares de
origen, ha favorecido su entendimiento utili-
tarista y ha menguado su carécter religioso.

Este modo de relacionamiento conduce
a que en muchas ocasiones se requiera la ayuda
de un especialista religioso. Comtinmente, ellos
trabajan en sus propios hogares y se les contacta
a través de redes personales. En la capital, es-
pecialmente y a diferencia de lo que ocurre en
Cali no existen espacios que oferten de manera
abierta servicios de espiritismo, palo, santeria o
if4; de igual modo, practicamente son inexisten-
tes los establecimientos que vendan productos
de uso comun dentro de estas religiones.

El espacio mas antiguo que a la fecha
existe en Bogota, es la Tienda Esotérica Eleg-
gud, ubicada en la localidad de Suba al norte
de la ciudad. Este establecimiento se encuentra
en una zona altamente comercial y residencial,
su funcionamiento empezo hace veinte anos
cuando su propietario, Wilson Ogbe-She es-
piritista, palero y santero bogotano decidiera
dar comienzo a dicha empresa familiar (8).
En lo que sigue, se referird la trayectoria de
Wilson dentro de estos sistemas, en su narra-
tiva apareceran algunas de las problematicas
aqui referidas y emergeran otros aspectos que
caracterizan a estas religiones de la didspora y

a sus practicantes.

Transitos religiosos: de las cortes espirituales
venezolanas a los orichas cubanos

La trayectoria religiosa de Wilson re-
sulta mas compleja, si se la compara con los

recorridos de otros religiosos nacionales que

han accedido a estos espacios. Tal complejidad
radica en el hecho de que, con anterioridad a
su iniciacion dentro de los sistemas religiosos
cubanos, ¢l habia realizado itinerarios dentro
del espiritismo venezolano; esto resulta atipico
entre los practicantes de religiones afrocubanas
en nuestro pais. A pesar de que muchos de los
espiritistas suelen tener en sus altares imagenes
u objetos alusivos a las Tres Potencias, ello no
significa la existencia de una préctica cultual.
No obstante, al igual que sucede con buena
parte de los colombianos, €l inici6 su recorrido
para solucionar una dificultad por la que atra-

vesara anos atras.

“Inicie en la santeria hace quince anos
y empecé porque conoci a una persona de
Cali que hacia espiritismo. Yo tenia algunos
problemas en esa época, entonces este tipo lo
primero que me anuncia es que me van a matar,
me da el mes y mds o menos los dias en los que
podia pasar, y efectivamente sucedio, pero él
va me habia hecho algunas protecciones y ce-
remonias. En ese momento me secuestran y me
arrojan herido en un botadero de basura aqui
en Bogota, en Mondoriedo, y esa noche yo les
pido a los santos que no me dejen morir. Veo
a la Patrona, a la Santa Muerte, por eso tu la
ves todo el tiempo ahi al lado mio, ella fue lo
primero que yo conoci en el mundo espiritual.
A raiz de eso, empiezo a creer en todo este
cuentoy termino en Venezuela, en las montarias
de Sorte, buscando a alguien que tuviera mas
conocimiento que este senor de Cali. Fui alla
para el Dia de la Raza. Vi las ceremonias y
me hice amigo de un seiior que era espiritista
vy que manejaba toda la corte marialeoncera,

alli estuve casi seis meses. Cuando regresé las
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cosas se fueron dando, yo ya incorporaba (9)
y empecé a hacer consultas, aparte mi madre
viene con esa tendencia, ella lee el tarot desde
pequenia. Entonces, ya venia esa parte gené-
tica del espiritismo con la familia, aunque
mi mamd nunca lo ejercio, lo hacia de una
forma muy cerrada.
Pero llego un punto en
el que me senti corto
con el espiritismo y en
ese momento conozco
a alguien que venia a
comprar aqui en mi
negocio, que era un
babalawo, quien hoy
en dia es mi padrino,
élme llevo a Cuba, alld
me rayé, hice santo y
ahi voy” (entrevista
con Wilson Ogbe-She,
15 de junio de 2012).

Asi, antes de su
paso por las religiones
afrocubanas, en donde
le fuera determinado
Eleggua como oricha
tutelar (10), Wilson tuvo
contacto con el culto a Maria Lionza, el cual
forma parte integral de las practicas religiosas
venezolanas. En el espiritismo marialioncero
confluyen diferentes tradiciones religiosas in-
digenas y afro de Venezuela, asi como de otros
cultos afrocaribefios. Aqui, los fendomenos de
posesion adquieren gran relevancia, porque es a
través de los médium que los espiritus de las di-
ferentes cortes se van a manifestar. Usualmen-

te, se senala la existencia de veintiuna cortes

La Santa Muerte, por Luis Carlos Castro

Ramirez, Bogota, 2014.

o0 agrupaciones de espiritus, y como advierten
Ferrandiz (2004, 1999) y Amodio (2009), estas
se transforman permanentemente de acuerdo
con las circunstancias historicas internas del
contexto venezolano y de sus relaciones con
otros sistemas religiosos. Junto a Maria Lionza
se encuentran el Indio
Guaicaipuro y el Negro
Felipe: Las Tres Poten-
cias, ellos estan en la
piramide de estas agru-
paciones de espiritus,
son parte y dirigentes de
algunas, por ejemplo, la
corte india es regida por
el Indio Guaicaipuro,
la negra por el Negro
Felipe, la médica por

el doctor José Gregorio

Hernandez y la malandra
por el Malandro Ismael.

Ahora bien, en
Cali, Medellin y Bogota
es poco frecuente en-
contrar personas que se
hallen inscritas dentro
de este culto (11), a pesar
de que es usual encontrar
imagenes de las Tres Potencias Venezolanas,
Maria Lionza, el Indio Guaicaipuro y el Ne-
gro Felipe, en los altares de algunos espiri-
tistas-santeros, ellos se encuentran ahi, mas
en virtud de sus atributos de poder que en el
sentido de ser sujetos de veneracion. Asimismo,
sucede con las cortes, las cuales en ocasiones
son nombradas durante algunas misas espiri-
tuales, en virtud de conjurar fuerzas espirituales

que se presenten a brindar “luz” a los partici-
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pantes de tales ocasiones sociales. El camino de
Wilson en el palo y la santeria fue producto del
encuentro con un babalawo colombiano. Como
se ha dicho, es usual que estos conduzcan a sus
ahijados o a personas que desean iniciarse a
territorio cubano. Tras su regreso de Venezuela
fundaria la tienda esotérica, abriendo un espa-
cio de circulacion de mercancias utilizadas en

los diferentes sistemas religiosos afro.

a mi como a mi entorno social. He seguido
siendo la misma persona y siento que he evo-
lucionado como ser humano, porque todos los
dias conozco los problemas y las debilidades de
nosotros como seres humanos. Las dificultades
que viven cierta gente, que a veces uno nunca
las vive, pero siente como el cliente sufre, te
vuelven mds sensible ante la realidad de las

personas. Entonces, en esa parte pienso que me

Las Tres Potencias, por Luis Carlos Castro Ramirez, Bogota, 2014.

Al mismo tiempo, el almacén le per-
mitiria establecer un lugar de consulta y de
formacion de ahijados suyos en la ocha, quienes
llegaron con el paso de los afios.

Para Wilson, al igual que para algunos
de los religiosos que lideran los espacios de
Cali y Medellin, su paso por la religion no ha
estado exento de dificultades, de este modo, se
produce una transformacion de sus relaciones
sociales como consecuencia de su eleccion

espiritual.

“La religion me ha cambiado no tanto

ha mejorado, pero en la parte social ha sido un
bloqueo muy grande porque, por ejemplo, tu
conoces a alguien que te interesa y lo primero
que te pregunta es: ‘;tu qué haces?’, ‘jah, tu
eres santero!’. Entonces, inmediatamente, la
gente asimila la santeria con el brujo, con el
hechicero, con el tipo malo y con el diablo. En
varias ocasiones he sentido que me han cerrado
muchas puertas en la parte social, los amigos y
los conocidos. Igual no he dejado que afecte mi
vida, al contrario, también he ganado muchos

amigos y gente que me aprecia” (entrevista con
Wilson Ogbe-She, 15 de junio de 2012).



30

LUIS CARLOS CASTRO RAMIREZ

Al igual que muchas de las personas que
pasan por el santo, Wilson refiere las dificul-
tades de un entorno que desconoce la practica
religiosa afrocubana. Su narrativa sefiala los
cambios que experimenta a partir del ejercicio
religioso y las tensiones que comienzan desde
el mismo momento del yaboraje. El yaboraje
hace referencia al afio siguiente que transcurre
desde el momento en que la persona pasa por
la kariocha o iniciacion dentro de la santeria.
Este afno estd caracterizado por una serie de
prescripciones que la persona que ha atravesado
por este ritual de paso debe cumplir, entre estas
obligaciones estan las de vestir por un afio de
blanco, y que se convierte quizas en la de ma-
yor visibilidad y un marcador diferencial con

el resto de la sociedad.

“Es un problema social o al menos
aqui en Colombia. En Venezuela uno se da
cuenta que todo el mundo se viste de blanco
y es normal, tu vas por la Avenida Varal y ves
facilmente, en un dia, quinientas personas
vestidas de blanco con collares y la gente que
pasa de civil ni se inmuta, eso es una Cuba
pequena. Pero, cuando duré un ario aqui ves-
tido de blanco eso fue barbaro, ‘;Wilson y te
volviste enfermero, eres médico o qué haces
ahora?’. En una ocasion llevé a un ahijado
mio para que se hiciera el santo, él iba vestido
de blanco con un gorrito del mismo color, y en
el aeropuerto le dijeron, ‘;Ay sefior usted esta
enfermito?’. La gente disocia porque no tienen
el conocimiento, uno debe entenderlo, eso es
como cuando tu ves la mujer evangélica con
falda blanca, monia recogida y la biblia debajo
del brazo. Debes entenderlo, son sus creencias

vy quieren transmitirles a los demdas lo que ellos

saben, es normal. La unica diferencia es que
ellos si transmiten lo que aprenden en su iglesia
y nosotros no. ;Por qué? Porque hay muchas
ceremonias de cuarto cerrado, son muchos
secretos que no se pueden dar a menos te hayas
iniciado” (entrevista con Wilson Ogbe-She, 15
de junio de 2012).

A pesar del peculiar recuerdo de Wilson
de su yaboraje, este no revela tensiones fuertes
como en casos manifestados por religiosas y
religiosos de Bogota, Cali y Medellin. Especifi-
camente, me refiero a confrontaciones sociales
directas durante su periodo de yaboraje, en las
que reciben acusaciones de brujeria y se les ve
despectivamente, aun cuando las personas no
tienen claridad del significado de su indumen-
taria ni a qué pertenecen o a qué se dedican.
De hecho, Wilson narraba su experiencia de
manera risueia y desenfadada, lo cual puede
explicarse, en parte, por el hecho de que hubie-
se transcurrido un lapso significativo de tiempo,
desde el momento en que ¢l pasara por el ritual
iniciatico de ocha, lo cual le habia permitido
decantar dicho proceso. No obstante, deja en
claro la extrafieza que tienen algunos bogotanos
ante la singular vestimenta de quienes acaban
de realizar su kariocha, la suerte de anormali-
dad que ¢l introduce en el espacio bogotano y
que lo lleva a la remembranza de la Avenida
Varal como una “Cuba pequefia”, mientras que
aqui es “barbaro”.

Por otra parte, el religioso refiere dos
puntos fundamentales, el tema del aprendizaje
y el papel del secreto. La dindmica del apren-
dizaje, para quien se inicia, es un punto signi-
ficativamente problemadtico, mds aun cuando

la persona debe regresar a su pais de origen.
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La fragilidad de las casas religiosas en Bogota
aumenta la dificultad en el adiestramiento, el
novicio debe en ocasiones asumir su aprendiza-
je de forma autodidacta o mantener sus poderes
(consagraciones) en un estado de pasividad
permanente. Es decir, que esas consagraciones
recibidas en cada una de las ceremonias, como
consecuencia del desconocimiento del iniciado,
suelen pasar a ser, antes que las divinidades que
encarnan, simples objetos decorativos, pues
la mayoria de las veces, el novicio no tiene ni
siquiera el conocimiento para realizarles las
atenciones necesarias, que conlleva el hecho de
haberlas recibido. Y en este sentido, el vinculo
y la comunicacion que se establece entre la di-
vinidad y el practicante se rompen. Esto genera
una suerte de dependencia de sus padrinos o de
otros religiosos que hayan tenido la posibilidad

de desarrollar dicho conocimiento.

“Yo he optado por ejemplo por ir a
Venezuela y conseguir mucho libro, tener
contacto con santeros, babalawos y paleros
que vienen a mi negocio. En el transcurso de
los ultimos diez arios he ido recogiendo infor-
macion asi, el cincuenta por ciento con otros
religiosos y libros, y el otro cincuenta me lo ha
dado directamente la prenda, los chamalones y
los caracoles. La misma prenda habla para mi
cuando yo no sé, entonces yo le digo, ‘bueno
ayudeme a resolver, qué hago’, yo le pregunto
al muerto, ‘;puedo hacer esta obra?” (entrevis-
ta con Wilson Ogbe-She, 15 de junio de 2012).

De este modo, el aprendizaje también
puede tender puentes mas alla de lo nacional,
que faciliten la adquisicion de conocimientos.

En el caso de Wilson, el funcionamiento de la

tienda le ha permitido contacto sostenido con
otros religiosos. Adicionalmente, ¢l introduce
un punto de extrema relevancia, la comunica-
cion con los seres trascendentales que se han
vinculado a ¢l, tras cada uno de los procesos
inicidticos. El intercambio entre €l y la prenda o
entre ¢l y los santos va ser conseguido a través
de ciertas tecnologias.

Entiendo la idea de tecnologia como
el proceso de disefio de una serie dispositivos
encaminados, en este caso, a diagnosticar la
enfermedad y a intervenirla de modo directo o
indirecto. Ademas, recojo la acepcion griega en
la que la tecné no es reducida a lo puramente
instrumental, sino que comparte la nocién de
arte (Castro Ramirez, 2010: 70).

Anteriormente, esta nocion habia sido
empleada para referirme a los instrumentos de
registro que se emplean dentro en ocha-ifa y el
espiritismo —obi, diloggun, ékuele, tabaco y
cartas entre otros— en su relacion con el diag-
nostico e intervencion del malestar, asi como al
cuerpo montado por las distintas entidades. No
obstante, la nocion de tecnologia puede hacerse
extensiva a otros dispositivos empleados en
los distintos complejos religiosos, con diver-
sos fines. En este caso concreto, lo senalado
por Wilson soporta tal afirmacion. Tanto los
chamalongos como los caracoles se convierten
al mismo tiempo en tecnologias terapéuticas
y de aprendizaje. Esto por cuanto es a través
de estos sistemas y de los signos que emergen
durante su utilizacion, que se configura en la
praxis religiosa de Wilson, no solo un mecanis-
mo de diagnoéstico del malestar sino también,
como ¢l lo senala, un dispositivo por medio
del cual obtener un conocimiento acerca de

como resolver ciertas problematicas. Aunque,
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en principio, diagnosticar y aprender a través
de los chamalongos no pareciera diferenciarse
de lo que sucede con las tecnologias empleadas
en ocha-ifa, —el diloggun y el ékuele—, la
diferencia en buena medida radica en que en
el sistema ocha-ifa cuando se emplean estos
mecanismos, estos cuentan con un conjunto de
odu (signo o letra) soportados por un amplio
corpus literario que contiene la informacion
sobre situaciones que aquejan a las personas
y el como solucionarlas. Cada odu especifica
las obras que se pueden emplear ante tal o cual
inconveniente que se deba afrontar, mientras
que en el palo este corpus literario es menor,
y lo mas importante, existe un alto grado de
“inspiracion” del especialista, el cual es puesto
a funcionar mediante prueba de ensayo-error.

Este singular modo de acceder al co-
nocimiento conlleva a una reinvencion propia
de las religiones afro dentro y fuera de sus
territorios de procedencia. A pesar de que el
religioso bogotano es santero y sus ahijados
nacen dentro de la ocha, los mecanismos de tra-
bajo de Wilson son altamente eclécticos. Esto
no es algo radicalmente distinto del proceder
general de otros religiosos inscritos en estos
sistemas de referencia. Empero, dentro de su
practica religiosa, influenciada por el espiritis-
mo venezolano y cubano, el palo y la santeria,
el bogotano ha disefiado, por ejemplo, un sin-
gular dispositivo de adivinacion-interpretacion
en el que se mezclan los caracoles denominados
por el chamalones y las patipembas (firmas)
del palo sobre un tablero que recuerda el até

empleado en ifa.

“Es una mezcla de un poquito con todo,

entendés, yo tiro los caracoles o los chamalo-

nes igual al frente de la nganga, al frente de los
muertos mios, pero al mismo tiempo se mueve el
espiritismo y la parte de los eggun (muertos).
El chamalon funciona con las mismas caidas,
la unica diferencia es que, dentro del tablero
que tu ves, con estas firmas o patipembas dice
una cosa diferente dependiendo del cuadro
donde caiga cada caracol. Yo nunca he visto
que nadie mas lo haga, es lo que te explicaba.
Pero funciona para mi, ;jentiendes? Entonces,
en algunas ocasiones yo he hecho algunos re-
gistros con otros paleros y ellos preguntan a su
maneray yo pregunto eso mismo en mi tablero
y tiene que decir lo mismo, porque lo que tiene
que estar hablando ahi es un eggun. El eggun
que trabaja conmigo” (entrevista con Wilson
Ogbe-She, 15 de junio de 2012).

La idea de este tablero para la realiza-
cion de las consultas, explica él, fue algo que
su muerto le indicara tiempo atras. Los modos
de consulta que ¢l emplea han cambiado con
el tiempo, durante varios anos, sefialaba el re-
ligioso: “al tener la capacidad de incorporar es-
piritus, esta era su forma de atender y resolver”.
Empero, esto significaba un desgaste fisico para
¢l, razon por la cual paso a consultar con cartas
y tarot, lo cual, como mencionaba antes, habia
sido producto de la influencia de su madre que
tenia ese don. Un nuevo cambio ocurre cuan-
do atraviesa por los rituales inicidticos en el
palo y la santeria, en los que adquirié nuevos
conocimientos que devendrian en el sistema de
adivinacion descrito. A pesar de haber recibido
el santo, Wilson aclara que fundamentalmente
sus trabajos los realiza desde el palo monte.

Aqui aparece una tension, constante-

mente referida por otros religiosos, esta es, el
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espectro del “atraso” que pesa sobre el palo.
Por tal razon, y aunque esta rayado, el bogotano
no paso por la ceremonia dentro del palo que
lo convertiria en tata y le permitiria a su vez
iniciar a otras personas. La advertencia vino de
su padrino, quien constantemente le recalcaba
este hecho, insistiéndole en la necesidad de que
¢l siguiera avanzando en la ocha y trabajara
menos el palo para que no le produjera “atraso”

con el santo.

Conclusiones

El caso del santero bogotano es rele-
vante, por cuanto establece una diferencia en
relacion con otros religiosos que se encuentran
en la capital. La distincion tiene lugar no solo
por su itinerario religioso, sino por la creacion
de la tienda esotérica que le ha permitido tener
un contacto permanente con diferentes practi-
cantes y clientes. Si bien es cierto que muchos
de los santeros, babalawos y espiritistas de
la ciudad mantienen un acercamiento con las
personas allegadas a sus casas, el espacio de
la tienda Eleggud, dada la dindmica que tiene
y el alto flujo de personas que a diario visitan
el lugar, se convierte en un escenario ideal de
contacto e intercambio.

Al mismo tiempo, la Tienda Eleggua le
ha dado la posibilidad a Wilson de “mapear”
y reflexionar, parcialmente, el movimiento de
las religiones de inspiracion afro en Bogota.
Al preguntarle al religioso bogotano por los
itinerarios de hombres y mujeres dentro de es-
tas practicas en la capital, ¢l propone que estos
se generan por la busqueda de soluciones que
tienen un interés, principalmente, centrado en
problemas econdémicos y afectivos. Esto, desde

su punto de vista, se diferencia de las busquedas

en Cali y Medellin, ciudades en donde ¢l pre-
sume —de manera acertada— que se persiguen
fines asociados con la demanda de proteccion
de las personas, en medio de un clima de vio-
lencia que resulta mayor al de Bogota.
Finalmente, mas alla de lo que se ha
argumentado o de lo que es explicado por el
religioso bogotano, es importante reiterar la
dinamica de cambio permanente del fendmeno
religioso de inspiracion afro en Bogota y en
general en el pais. A diario se abren y se cierran
casas-templos, nuevos colombianos son inicia-
dos o aumentan el nivel de sus consagraciones
en la busqueda de una especializacion religiosa
cada vez mads alta con miras a buscar una in-
dependencia religiosa; se fortalecen las rela-
ciones a nivel transnacional, no solo con Cuba,
sino también con otros paises como Venezuela
y Brasil, la presencia de religiosos originarios
de estos paises muestra la transformacion de
la escena religiosa. Al mismo tiempo, otros
sistemas religiosos como el vodou cubano, el
candomblé, la umbanda, el if4 nigeriano y otras
reinterpretaciones de caracter nacional afro de
estas espiritualidades se abren paso, mostrando
una dindmica creciente de estos sistemas de

referencia en el mundo contemporaneo.

Notas

L. Al hablar de religion o los religiosos
en el contexto del articulo, me refiero
a una categoria que emerge del trabajo
de campo por parte de los practicantes.
Fundamentalmente, religion se refiere a
los sistemas de ocha-ifa, el o los espiri-
tismos y el palo monte en sus diferentes
vertientes. Ast, el religioso es la persona

que se encuentra adscrita a uno o varios
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de estos sistemas de referencia.

Divinidades yorubas asociadas a las

fuerzas de la naturaleza.

También conocida como prenda o calde-
ro es el receptaculo y fundamento ritual
de la regla de palo. Esta se encuentra
animada por el nfumbi (muerto) y por el
mpungo, divinidades dentro de este sis-
tema religioso, las cuales se encuentran

vinculadas a fuerzas de la naturaleza.

Hago referencia a los hombres, porque
dentro de la tradicion del ifa cubano
son ellos y no las mujeres las que tienen
paso hacia el sacerdocio de ifa. El caso
contrario se presenta en el ifa nigeriano
en donde las mujeres si tienen camino
religioso dentro de este sistema de refe-
renciay quienes se inician son conocidas
como iyaonifa o Iyanifa.

Esto es algo que se puede afirmar con
base en la produccion bibliografica
existente. Una revision rapida de los
documentos almacenados, por ejemplo
en una base de datos como JSTOR,
muestra que entre articulos y revisiones
de algunos libros publicados, el comple-
jo santeria-ifa cuenta con alrededor de
6.892 documentos, frente a 1.752 que
versan sobre el palo monte y 22 entre
el vodou cubano y las varias formas de
espiritismo en la isla. En relacion con
este ultimo grupo, algunos articulos solo
hacen referencias esporadicas a dichos
sistemas. Este mismo panorama tiene
lugar cuando se considera la produccion

de libros dentro y fuera de Cuba. Acceso

aJSTOR 01-07-2014.

Recuérdese en este sentido, El corazén
de las Tinieblas (2009/1902) libro escrito
por el polaco Joseph Conrad en lengua
inglesa. Considérese también las criticas
a este texto sobre la mirada colonialista
de Conrad hechas por Achebe Chinua
(1977) y Marianna Torgovnick (1990).

Esto es especialmente claro en tra-
bajos hechos, muchos de ellos, por
religiosos-académicos pertenecientes
a la linea de ifa nigeriano, algunos de
ellos también han transitado dentro de
las reglas cubanas. En este sentido, se
arguye, por ejemplo, sobre el caracter
binario del sistema adivinatorio de ifa,
el cual es comparado con los sistemas
computacionales, o las relaciones entre
if4, genética y la cibernética, también
algunos de estos autores tienden a la
busqueda de paralelos y herencias con
la cultura egipcia que se tiene como pa-
radigma de las civilizaciones del mundo
(Betancourt, 2007).

Desde 2006 cuando inicié el trabajo de
campo sobre religiones de inspiracion
afro en Bogota, tan solo he tenido co-
nocimiento de tres almacenes esotéricos
mas, dos de los cuales desaparecieron y
un tercero que fue inaugurado bajo el
nombre de Colombia Yoruba, Botanica

en 2015, por un babalawo colombiano.

Es otra manera para referirse a los
fenomenos de montar. El uso de este
término es mas comun en el espiritismo

venezolano y dentro de la umbanda.
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10. El religioso bogotano sefialaba como el
nombre de su tienda, “Eleggud”, habia
surgido antes de que le dijeran que este
era su angel de la guarda, para ¢l esto se
convertia en una suerte de premonicion
avisada por sus muertos y por Eleggud

mismo.

11. Una espiritista afios atras narraba la exis-
tencia de un templo dedicado al Culto
de Maria Lionza, el cual se encontraba
al lado del famoso Templo del Indio
Amazodnico en Bogota. Segun la espiri-
tista, entre ambos establecimientos habia
tenido lugar una guerra brujesca, la cual
condujo a la desaparicion de la casa de
Maria Lionza. Sin embargo, esto es algo
que es dificil de ser corroborado, por la
casi inexistencia de trabajos académicos
dedicados al analisis de escenarios que se
dedican a ofrecer soluciones del aqui y
del ahora, los cuales caen bajo la amplia

etiqueta de lo “esotérico”.
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Resumen

El articulo examina la recomposicion
y dindmica de los sistemas religiosos afrocu-
banos en Bogot4 (Colombia) y los itinerarios de
practicantes y personas que se acercan a estos
otros sistemas de referencia. Lo que se hara
evidente con estas religiones de la didspora en
la capital colombiana, es el mayor posiciona-
miento del complejo ocha-ifa (santeria-ifd) en

relacion con otros sistemas como el espiritismo
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cruzao y el palo monte. Aunque el escenario de
analisis es Bogota, se aludird a otras ciudades
del pais con el fin de contrastar algunos aspec-
tos relevantes, los cuales ponen de manifiesto
que la préactica religiosa trasciende la escena
religiosa e incide en cada uno de los espacios

de la cotidianidad de sus practicantes.



