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La laicité dans le monde ibérique, ibéro-ameéricain et
meéditerranéen: idéologies, institutions et pratiques
(Université de Paris X-Nanterre, 1-3 de diciembre de 2005)

Manuel J. Pelaez

Universidad de Malaga
Espafna

La Universidad de Paris X-Nanterre tuvo a bien acoger entre los dias 1 al 3 de diciembre de
2005 un coloquio internacional dedicado a celebrar el 1 Centenario de la Ley francesa de 1905
de separacion de las Iglesias y del Estado. La materia es importante y cobra cada vez mayor
relieve en nuestros dias, a pesar de que el concepto de laicidad en si ofrezca dimensiones
distintas y que incluso resultaban insospechadas desde medios eclesiasticos tanto en 1905,
como en 1922 o incluso antes de la 112 Guerra Mundial. Realmente los antecedentes no eran
para manifestar albricias a todas las hijas de Eva que habia en los conventos, ni para
mantener la tranquilidad en los palacios episcopales. La Constituciéon civil del clero aprobada
el 12 de julio de 1790 y sancionada por Luis XVI el 24 de agosto de 1790 mereceria
rapidisima condena por parte del Pontifice Pio VI (1775-1799), declarando dicha Constitucion
como cismatica y como sacrilegas las ordenaciones de nuevos obispos, por disposiciones del
10 de marzo de 1791 y del 13 de abril de ese mismo afio. El Concordato de 1801 puso
parcialmente las cosas en su sitio.

El Congreso ha tenido un objetivo mas amplio ya que ha permitido una acogida a argumentos
y realidades de ambitos geograficos muy extensos, en concreto Espafa, Francia, Italia,
Portugal y Marruecos y luego diversos paises latinoamericanos: Colombia, México, Argentina,
Chile, Cuba, Ecuador, El Salvador, Uruguay, Bolivia y Brasil. Las atenciones prestadas a los
ponentes por parte de los organizadores merecen el mas encendido aplauso. En este caso, el
sobresaliente para Thomas Gomez y Claudia Poncioni y la matricula de honor para Alvar de
La Llosa. Paralelamente en esos mismos dias en Montréal se celebraba otro encuentro
parecido organizado por la Federacion internacional de Ligas de los derechos humanos, que
reunia a diversos profesores de Derecho y otros intelectuales. Mario Bettati, catedratico de
Derecho internacional de la Universidad de Paris Il y Vicepresidente de la Comisién Nacional
(francesa) de Derechos humanos resaltd la necesidad de "combatir por la defensa de los
derechos humanos", y no sélo en los paises del tercer mundo. Igualmente en diciembre de
2005 han aparecido las actas del Congreso sobre Le code civil et les Droits de | homme?,
editado por L Harmattan, obra cuya direccidon coordinadora ha corrido a cargo de Jean-Luc
Chabot que desempefia actualmente el puesto de Codirector del Centro Histoérico y Juridico de
los Derechos humanos, dependiente de la Facultad de Derecho de la Universidad Pierre-
Mendes-France de Grenoble. Se ha impreso un sello de 0,53 Euros para conmemorar el
centenario de la Ley de separacion. Se ha resaltado que la Francia laica ha valorado a través
de su sistema de correos los acontecimientos religiosos, dedicandolos en los aniversarios
correspondientes a los centenarios de acontecimientos religiosos tan significativos como la
firma el 15 de abril de 1598 (1998) y revocacion el 22 de octubre de 1685 (1985) del Edicto
de Nantes, el bautismo de Clodoveo (1996) y el primer francés, Silvestre Il, que subid al
solio pontificio (1964). El Consejo regional de Rodano-Alpes organizé los dias 13 al 15 de
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diciembre de 2005 un encuentro cientifico nacional bajo el titulo La laicité, question au
présent. El Ayuntamiento de Nantes promovié una mesa redonda sobre un argumento tan
socorrido como el futuro de la laicidad en Francia: Quelle laicité pour demain?. Tanto Le
Monde como Libération prestaron especial atencion a la laicidad editando suplementos.

La Presidencia del Congreso que nos ocupa corrido a cargo del mencionado Thomas Gomez,
catedratico de la Universidad de Nanterre y Director-responsable del Centro de Estudios
Ibero-Americanos de la propia Universidad de Paris X-Nanterre, quien ejemplarmente no
abandono la sala de este encuentro internacional en ningln momento en el que en el mismo
hubo ponencias, comunicaciones o debates. Francis Demier, Vicerrector de Relaciones
Internacionales y Michel Kreutzer, Vicerrector de Investigacion, dieron la bienvenida a los
participantes, sefialando que la laicidad en Francia supone un modelo de tolerancia y
haciendo hincapié en el debate entre la izquierda y la derecha en tema de laicidad. Bernard
Darbord, Decano de la Seccidon de Lenguas de la Universidad de Nanterre, puso de relieve la
internacionalidad y el prestigio de los participantes.

El redactor jefe de Il Corriere della sera, Enzo Marzo, que preside la fundacion "Critica
liberale" y dirige la publicacion cientifica periédica del mismo nombre?, habl6 sobre "La laicité
et le dogmatisme des religions". La cuestion romana fue resuelta por Mussolini, es decir, por
un dictador. Marzo resaltd, segln su punto de vista, que ltalia esta actualmente atravesando
un periodo de avance hacia la multiculturalidad. La desaparicion del partido catélico
tradicional la Democracia Cristiana, que dominé el panorama politico italiano durante muchos
lustros, ha servido hasta cierto punto para clarificar la vida politica habida cuenta de que ya
hay partidos de inspiracion confesional tanto en el centro, como en la derecha o en la
izquierda. Laico en lItalia es sinbnimo de no creyente. Segun Marzo el pontificado de Juan
Pablo Il ha supuesto un avance extraordinario para las posiciones catdlicas y un retroceso de
las posiciones liberales, ya que para el autor resulta incompatible el liberalismo y el
catolicismo. Otra cosa bien distinta es Francia donde hay una concepcidon jacobina y
centralista de la libertad que permite el establecimiento de un auténtico sistema de laicidad.
Para Marzo el mayor retroceso se produjo con la publicacion de la Enciclica Veritatis splendor
de 6 de agosto de 1993, que, segun el criterio del ilustre interviniente, responde a la defensa
de una concepcién medieval, ya que para él el valor es la coexistencia entendida como
pluralismo con un filosofia que considere que el mundo es enormemente complejo. Para
Marzo la inamovilidad de la Iglesia ha traido como consecuencia una verdadera catastrofe.
Critic6 Marzo la metafisica como sacrificio realizado de la libertad y del librepensamiento. No
desplazar la libertad, para no incurrir en la subjetividad. Sin embargo, el Presidente de la
Conferencia espiscopal italiana Camillo Ruini, durante un encuentro sobre Cattolicesimo
italiano e futuro del paese, a principios de diciembre de 2005, sefalaba con notoria claridad
en Milan cosas bien distintas de las que decia Marzo en Paris: "Se trata de tener confianza
unos con otros, también en estas materias, dentro de la libre comparacion de las ideas,
respetando los resultados democraticos, incluso cuando no podamos compartirlos. Asi,
afortunadamente y en substancia, ocurre de hecho en un pais democratico como el nuestro,
pero es bueno que todos tomemos plena conciencia para diluir el clima de un enfrentamiento
que previsiblemente se podria mantener alejado, distante, enriqueciéndose siempre con
nuevos argumentos”. Ademas afadié que "los defensores del relativismo continuaran
pensando que en ciertos casos se han violado los derechos de libertad, mientras que los
defensores de una dimensién mas unida al ser humano continuaran creyendo que en otros
casos hayan sido violados derechos fundamentales sobre la naturaleza, y por tanto anteriores
a cualquier decisiobn humana, y que no se recurra al camino de acusarse reciprocamente de

extremismo antidemocratico™.
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Correspondié al secretario general adjunto de la Ligue de | Enseignement, Pierre
Tournemire, hacer una serie de reflexiones sobre la ley de 1905. Segun el respetable
ponente, la actitud de la 1112 Republica en relacion a la Iglesia catdlica tuvo una Unica
responsable que es la propia lglesia. Describi6 el marco de la redaccion de la Ley de
separacion, como se paso a definir la libertad de cultos y de qué manera la Republica asumio
la libertad de conciencia. Evidencié de qué forma los catdlicos franceses en un siglo han
evolucionado y han acabado aceptando los principios que comporta la laicidad. Para él la Ley
de laicidad ha logrado que ya no se pueda llegar a afirmar que "Francia es catdlica y de
derechas".

Antonio Javier Trujillo Pérez, profesor titular de Derecho Constitucional de la Universidad de
Mélaga, presentd "El debate sobre la laicidad en Espafia (2003-2005)". Su acercamiento a la
materia se produjo a partir de la familiarizacién que su maestro el desaparecido catedratico
de Derecho Constitucional y magistrado Juan-José Ruiz-Rico Lépez de Lendinez (1947-1993)*
tuvo con la cuestion religiosa y la funcidon particular de la Iglesia catdlica en Espafia a partir
de 1936.

Resalté Trujillo el debate politico actualmente existente sobre la financiacion de la Iglesia
catdlica, indicando que los politicos le exigen a la Iglesia algo que no son capaces de
aplicarse a si mismos. La modificacion de la Ley de Educacion aprobada por el ultimo
gobierno del Partido Popular y la propuesta de una nueva Ley por el gobierno socialista ha
provocado una de las mayores manifestaciones populares registradas hasta ahora en Espafia.
Se hizo eco Trujillo del debate que se ha producido sobre la politica del Gobierno presidido
por José Luis Rodriguez Zapatero, en materia de relaciones Iglesia-Estado con denuncia de
los acuerdos de 1979, reformas del derecho de familia (divorcio veloz sin causas y
matrimonio homosexual), politica educativa, etc. ¢Laicidad o laicismo en Espafia en 2005?
¢Qué deparara el 20067

Fernando Catroga (Universidad de Coimbra) es un conocedor muy valorado en materia de
Historia de las relaciones entre la Iglesia y el Estado en los siglos XIX y XX y en la
conceptualizacion juridica de la diferencia entre secularizacion, laicidad y laicismo. Su
ponencia fue de altos vuelos, bajo el titulo "La laicité: une modéle pour | Europe du Sud?
Les expériences historiques du Portugal et de | Italie a la lumiére du cas francais". Todo lo
ilustré con un examen detallado de las relaciones Iglesia-Estado en Francia en el siglo XVI,
con el Concordato de 1801 y con la Tercera Republica: Jules Ferry (1832-1893), Jean Macé
(1815-1894), Ferdinand Buisson (1841-1932), la ley Goblot de 1886 y la ley Naquet de 1884.
También presté atencién a Italia en varios momentos (1866, 1867, 1871, 1873, 1929 y
1948) y Portugal (1759, 1834, 1910, 1933 y 1975). Resalt6 como en un periodo de siete
meses, entre octubre de 1910 y abril de 1911, se hizo en Portugal lo que en Francia se
habian empleado treinta afos. De esta forma se renovaron las 6rdenes de expulsiéon de
religiosos, se introdujeron fiestas civiles que substituian a las religiosas, se procedi6 a la
supresion de la ensefianza religiosa en la escuela, al cierre de la Facultad de Teologia de la
Universidad de Coimbra, a la introducciéon del divorcio, a la secularizacion de los cementerios.
Catroga aludié al caso espariol, al que presté poca atenciéon e, incluso, con desaciertos y
desenfoque en el texto escrito que difundi6 en la sede del Congreso. Examindé ademas
diversos indices relacionados con la practica religiosa en diversos paises de Europa entre
1947 y 2002. Completaron la informacion sobre la legislaciéon republicana portuguesa José da
Costa (Universidad de Paris 1V) en "Debates em torno do laicismo na Assembleia
Constitucional portuguesa de 1911" y Vitor Neto (Universidad de Coimbra) con "La laicisation
de | Etat au Portugal”.
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Camille Foulard (Universidad de Paris I-Pantedn-Sorbona), al exponer su ponencia "Laicité,
un modeéele d exportation?"”, hizo particular consideracion del caso mexicano y de la figura de
Porfirio Diaz (1830-1915). Los revolucionarios consideraban a la lIglesia como una fuerza
conservadora, responsable del reparto desproporcionado de la riqueza. Se ha de resaltar la
influencia que tuvieron en México las congregaciones religiosas francesas dedicadas a la
ensefianza que, ante algunas persecuciones de que fueron objeto por parte del poder civil,
provocaron ciertas llamadas de atencidon del gobierno galo a través de la Embajada francesa
en México. La Constitucién de 1917 originé un enfrentamiento entre los representantes de la
Iglesia y los anticlericales. En los afios treinta del pasado siglo XX fue Alemania la que tuvo
mayor influencia en el pais azteca.

Italia fue objeto de varias comunicaciones. De impresionante puede calificarse la intervencién
de Caroline Savi (Universidad de Nanterre), sobre "L école publique italienne est-elle
laique?" Savi, al cincuenta por ciento francesa e italiana, ensefia Fundamentos de Derecho, y
tiene fama entre el alumnado francés de ser la docente que de memoria es capaz de dar
mayor numero de datos, ideas, leyes, referencias jurisprudenciales, a una velocidad
absolutamente inalcanzable ni siquiera para el ilustrado alumno de la Universidad de la
Revolucion del 68. En su exposicion en el Congreso precisé que la escuela italiana no ha sido
laica, ya que la evolucion de la relaciones Iglesia-Estado ha estado marcada por la cuestion
romana de 1870, los Pactos lateranenses de 1929° y la Constitucién de 1948. La
Constitucion, por su referencia a los Pactos lateranenses, en definitiva estaba reconociendo
que la religion catdlica era una religion de Estado, aunque prevé y reconoce al mismo tiempo
que todas las confesiones son iguales ante la ley, se defiende la libertad de profesar la propia
religion, y los principios de libertad, igualdad y pluralismo, pero no el de laicidad
expresamente con esta palabra. En 1984, el nuevo Concordato con Bettino Craxi (1934-
2000) viene a reconocer que la religion catdlica no es religion de Estado y prevé que la
ensefianza de la religion catdlica es facultativa en la ensefianza primaria y secundaria. La
Constitucion de 1948 permitia a las entidades privadas que pudieran crear colegios privados,
sin gastos para el Estado. Sin embargo el actual Ministerio de la Ensefianza, de la Universidad
y de la Investigacion defiende (2004-primer trimestre de 2006) que hay que proporcionar
ayudas a las escuelas privadas. Se pueden facilitar también subvenciones desde los
gobiernos de las regiones. El Tribunal Constitucional italiano ha sefialado en sendas
sentencias de 1989 y 1991 que la laicidad es un principio supremo del ordenamiento juridico
constitucional italiano. El Ministerio italiano respecto a la ensefianza de la religiéon en la
escuela ha ofrecido tres opciones para quienes no deseen seguirla: 1&) Actividades
alternativas; 22) investigacion personal y 3#) ninguna actividad.

Completdé con una vision recurrente la informacién juridica sobre la Republica italiana, en
materia de laicidad, Giovanni Bonato, que actualmente prepara su tesis doctoral en Derecho
en la Universidad de Paris Il, al disertar sobre "Laicité et protection pénale des religions en
Italie”, quien examiné el caso concreto de la blasfemia y su consideracion penal. De
contenido filosoéfico juridico fue la comunicacion de Giacomo Losito (Centro Maurice Blondel
de Lovaina), "La laicité a | italienne: entre pluralisme et discrimination". De dificil valoracién
fue la ponencia de Gius Gargiulo (Universidad de Nanterre), sobre "Guerres de toiles: "La
toile d araignée électronique de la laicité contre les papautés cathodiques dans | Italie du
berlusconisme finissant™, sin que el que escribe las presentes lineas sea capaz de entender
el torbellino que se desaté en la sala, ni cual era el contenido, ni el mensaje, ni la relacion
entre Berlusconi y el primer secretario de Benedicto XVI, Georg Gaemswein -a los que arrojo
mandién innecesariamente-, ni quién era el deuteragonista, ni si se estaba hablando de
Derecho, de Historia o de lambrequines y pigargos. Cuando leamos el texto publicado en las
actas del Congreso desfaceremos el entuerto y veremos si ha sido tan jaquelado y topiquero
como en su exposicion oral. Con tanta ocurrencia Gius Gargiulo logré6 una meta importante:
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no dejé a nadie indiferente, delectat varietas, demostrando tener una personalidad
avasalladora.

En el caso italiano se hizo ver, en los encendidos debates que se llevaron a cabo, la
responsabilidad enorme del fascismo con sus leyes antirraciales, con su acercamiento a la
Iglesia Catdlica y a la vez vez su distanciamiento de la misma. La enciclica Non abbiamo
bisogno de 29 de junio de 1931 no fue aludida en el Congreso como documento en defensa
de la Accion Catolica italiana que estaba siendo objeto de ataques por parte de las
autoridades fascistas y de qué manera Pio Xl afirmdé que "la Iglesia de Jesucristo jamas ha
discutido al Estado sus derechos y sus deberes sobre la educacion de los ciudadanos™®. Por
otro lado, en las intervenciones de los ponentes italianos hubo demasiadas referencias a los
Pactos lateranenses y a la Constitucion de 1948, pero se oculté la realidad de la Republica
Social Italiana, de los 18 puntos de Verona de 1943 en los cuales el N° 6 establecia que "la
religion de la Republica es la catdlica, apostélica, romana. Todos aquellos otros cultos que no
se opongan a las leyes seran respetados", pero a la vez se indicaba en el N°® 7 que "los
pertenecientes a la raza hebrea son extranjeros. Durante esta guerra se les considera de una
nacionalidad enemiga"’. De un interés extraordinario resulta saber que la Constitucién de la
Republica Social Italiana, redactada en 1943 por el constitucionalista fascista Carlo Alberto
Biggini (1902-1945) y corregida con un lapiz azul por el duce Benito Mussolini, establecia en
su art. 6: "La religion catolica, apostdlica y romana es la Unica religion de la Republica Social
Italiana"®. Ademas el art. 7 todavia era mas explicito: "La RepuUblica Social ltaliana reconoce
la soberania de la Santa Sede en el campo internacional, como atributo inherente a su
naturaleza, en conformidad con su tradicién y a las exigencias de su misién en el mundo. La
Republica Social Italiana reconoce a la Santa Sede la plena propiedad y la exclusividad y
absoluta potestad y jurisdiccion soberana sobre la Ciudad del Vaticano". En materia de
ensefianza no puede ser mas explicito el reconocimiento de la intervenciéon de la Iglesia: "La
Republica Social Italiana considera fundamento y coronacion de la instruccion publica la
ensefianza de la Doctrina cristiana segun la forma recibida de la tradicidon catélica; por tanto,
la ensefianza religiosa es obligatoria en las escuelas publicas elementales y medias. La ley

puede establecer particulares casos de exencién"2,

Barbara de Poli (Universidad de Venecia) presentd la comunicacion "Esquisses socio-
politiques dans le Maroc contemporain". La presencia francesa en Marruecos ha marcado
profundamente al pais. Sin embargo, histéricamente la ensefianza laica francesa produjo
efectos positivos desde la 6ptica cultural para el pais, frente al modelo de escuela tradicional
musulmana. Con la independencia la ensefianza se transformdé en una discencia francesa-
musulmana. En un Estado como Marruecos el divorcio entre espiritu laico y religién, entre
escuela moderna y escuela religiosa se ha convertido con el paso del tiempo en una realidad.
El Islam no realiza un discurso nacionalista, sino que es el propio Islam el que se convierte en
el centro del discurso y de las discusiones politicas. Manifesté la autora que el Islam, en ese
pais, ha impedido el desarrollo de las ideas europeas sobre la liberacion de la mujer.

Inés Laborde (Universidad de Lille-Charles De Gaulle) hizo una acertada presentacion de la
"Laicidad y francmasoneria en Uruguay" durante los siglos XIX y XX. En la Constitucion de
1830, su art. 5° sefalaba que la religion catdlica y apostodlica era la oficial del Estado,
mientras que la Constitucion de 1917 establecio la separaciéon de la Iglesia y del Estado, a la
vez que determind que el Estado no sostendria religiéon alguna. La norma constitucional venia
a reconocer una realidad: la influencia de la francmasoneria en Uruguay. Los franciscanos se
habian ocupado, en particular durante la primera mitad del siglo XVIII, de la cristianizacién
de Montevideo. José Gervasio Artigas (1764-1850) se opuso, ya con la Republica de Uruguay,
a que en su pais entrase el clero proveniente de Buenos Aires. La francmasoneria uruguaya
admitié en principio a los catélicos, pero desde 1870, segun Laborde, dejé de haber una
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influencia catdlica en la francmasoneria y se produjeron numerosos enfrentamientos y
debates entre masones y jesuitas. Los cementerios fueron secularizados y pasaron a ser
controlados por los municipios. El importante diario La Razoén tuvo una significativa evolucion
a favor de la masoneria y El Dia pasé a ser el defensor directo del liberalismo y de la
masoneria. Los liberales optaron por hacer cada vez mas estridentes sus criticas contra la
accion social de la Iglesia catdlica. El jefe del Partido Colorado se perfil6 como lider del
liberalismo. Méas tarde se recrudecid la postura critica del Estado hacia la religion catdlica y
sus representantes institucionales. Vinieron reformas tanto en la ensefianza secundaria como
superior. Se implanté el nuevo calendario de los uruguayos. Los crucifijos desaparecieron de
las escuelas y de los hospitales. Actualmente, el peso politico y social de la masoneria en
Uruguay ha experimentado un claro retroceso, aunque sigue teniendo una presencia activa
en determinados ambitos.

Itamar Olivares (Universidad de Nanterre) expuso "La politica educativa del Frente Popular
chileno (1938-1941)". El Frente Popular de Chile es junto al francés y al espafiol un modelo
politico de coalicion electoral y de gobierno que ha merecido como sus homdénimos
valoraciones historiograficas bien diferenciadas y contrastantes. Pedro Aguirre Cerda (1879-
1941) propugné una ensefianza laica en Chile, a la vez que se iban sentando las bases de la
secularizacion de la sociedad chilena, en un ambiente en el que se trataba de garantizar a
toda costa la libertad de conciencia. Los idedlogos del Partido Radical buscaron a toda costa
la libertad de cultos. José Manuel Balmaceda (1840-1891) seria uno de los grandes
defensores del laicismo en Chile. Sin embargo, €l era consciente de que Chile no estaba
preparado para tener un sistema politico en el que se diera la separacion total de la Iglesia y
del Estado. No obstante, la educacién habia de ser el objetivo principal del Estado, ya que
"gobernar es educar"”. Asi lo veia Pedro Aguirre Cerda, Presidente de la Republica y conocido
francmason, formado intelectualmente en Francia.

Un pais de tan reducidas dimensiones como Ecuador no deja de ser un lugar de encuentro de
posiciones civilizadoras y liberales con otras de estricta ortodoxia. Emmanuelle Sinardet, que
es profesora de la Universidad de Paris Ill, aunque por razones personales vive en Francfort
del Meno, defendié la comunicacién "La Révolution libérale: quelle laicité pour | Equateur
(1895-1905)?" La figura central de la laicidad en Ecuador en el transito del siglo XIX al XX es
un profesor de la Universidad de Cuenca, denominado José Peralta (1855-1937). El sentd las
bases del liberalismo ecuatoriano y reivindicé la laicizacion de las instituciones. Fue Ministro
de Asuntos Exteriores, de Instruccién Pudblica y de Cultos. Desde esas tres carteras que
desempeiié en varios gobiernos, pero en especial desde la de ensefianza, tuvo un decidido
propodsito de "laicizar, modernizar y democratizar la escuela”. Sin embargo, resaltdé Sinardet
que no se puede decir que el liberalismo ecuatoriano tuviera una concepcién comun y
unitaria. La ruptura con la Iglesia se produjo con Leonidas Plaza Gutiérrez (1866-1932) que
autorizo el divorcio y la ensefianza laica y gratuita. Peralta, sin embargo, estaria detras de la
posterior reconciliacion con la Iglesia catdlica que se produjo en el pais.

Prestd atencion a Cuba el ya citado Alvar de La Llosa, en su comunicacion "Indépendance,
République, Laicité: le débat autour de la Constitution cubaine de 1901". El art. 22 de la
Constitucion garantizaba la libertad religiosa, mientras que el art. 8 establecia que la
ensefianza seria libre en todo el territorio de la Republica. A pesar de que Tomas Estrada
Palma (1835-1908), primer Presidente de la Republica cubana, era protestante cuaquero, el
matrimonio candnico fue el admitido, en el texto constitucional hay algunas alusiones de
contenido trascendente y el marco que se establece en el art. 26 de relaciones entre la
Iglesia y el Estado pareci6 correcto a ambas partes.



Revista de Estudios Histdrico-Juridicos
ISSN Impreso: 0716-5455

Ndmero XXVIII, 2006

Pontificia Universidad Catdlica de Valparaiso, Chile

Al italiano Maurizio Russo (Universidad Nacional de El Salvador) le correspondié hablar sobre
"lglesia, Estado y Laicidad en El Salvador del siglo XIX: el debate sobre los conceptos y los
simbolos para construir... juna nueva sociedad?" Evidencid como El Salvador cuenta con
unas profundas raices cristianas. Se protegia, tras la independencia, a la Iglesia catdlica, pero
nadie podia ser molestado por sus ideas. En la Republica Federal centroamericana en su
Constitucion de 1824, se establecia en su art. 6 que la religion catélica era la del Estado,
aunque al mismo tiempo las otras religiones podian ser aceptadas. Mas tarde se proclamaria
el libre ejercicio de todas las religiones, sin otras limitaciones que las derivadas de la garantia
de la moralidad y del orden publico. El Arzobispo de Guatemala y la propia Roma pasaron por
algunos apuros con el doctor, sacerdote y politico José Matias Delgado y de Ledn (1767-
1832), pero retomaron el control de la situacién en la segunda mitad del siglo XIX. En El
Salvador la religiéon catélica ha contado siempre con una gran aceptacion social. Como
ejemplo sirvan las dos revistas La Verdad, que defiende la verdad dogmética, y El Catdlico.
No obstante, en El Salvador, dijo Russo, los politicos de uno y otro signo han tratado de
instrumentalizar siempre la Iglesia a su favor.

Henri Acselard (Universidad de Rio de Janeiro) hablé sobre la constituciéon de una laicidad de
resistencia de los judios en algunos lugares de Brasil, al exponer su comunicacion "De Vilna a
Rio de Janeiro: territoires de la laicité juive". Propiamente no es un modelo de laicidad
entendida como algo publico sino como realidad privada, no de Estado. Relatd la marcha de
una importante comunidad judia polaca, originaria de Vilnius (entonces Polonia) a Brasil.
Conto las experiencias de muchos judios y de su formacién identitaria y sus contactos entre
1920 y 1934 con simpatizantes comunistas. Sobre Brasil, aunque con menores pretensiones
que la comunicacion de Acselard, fue la intervencion de Graga dos Santos (Universidad de
Nanterre) sobre "Le séminaire, écoles des pauvres dans Matin perdu de Vergilio Ferreira".

"Laicidad y legislacion anticlerical de la Generalitat de Catalunya (1932-1938 y 2004-2005)"
fue el titulo de la comunicacion de Manuel J. Peldez. Se hizo referencia igualmente a la
Segunda Republica y al anticlericalismo de algunas formaciones como el Partido Republicano
Radical Socialista. No nos detuvimos sin embargo en algunos asuntos importantes como la
existencia de la tesis doctoral de Maria del Carmen Frias Garcia*t. Por otro lado, quizas sea
desacertado atribuir buena parte de la responsabilidad anticlerical a Alvaro de Albornoz
Liminiana y no tener en cuenta a Juan Botella Asensi, Emilio Baeza Medina, Félix Gordon
Ordas (1885-1973), José Franchy Roca, Eduardo Ortega y Gasset y Fernando Valera Aparicio
(1889-1982). Muy curiosas serian las interpretaciones que daria Fernando de los Rios Urruti
(1879-1949), hablando en las Cortes. El 8 de octubre de 1931 en un discurso ante las
Constituyentes declar6 la plena "autonomia moral” de la Camara sobre "la situacion del
Estado espafiol ante la Iglesia”, defendi6é la separacion econdmica de Iglesia y Estado y, a la
vez, el fortalecimiento de "la Iglesia invisible, es decir, aquella que estd formada por la
comunidad de las almas de los fieles", a la vez que el freno del "desarrollo teratoldgico de la
Iglesia visible y externa, cuyos 6rganos estan trabados con el Estado, y que, a causa de esta
trabazodn, utiliza el poder politico que el Estado le da y la confluencia de sus érganos con los
del Estado para flagelar la conciencia de los disidentes". El 20 de diciembre de 1932, ante la
Camara, De los Rios asevero, refiriéndose a la libertad de ensefianza, que "hay una absoluta
y precisa congruencia entre lo que la Constitucion manda, la politica pedagodgica que
desarrollamos y el sistema organico de cultura tal como lo concebimos". Promovio la creacion
de la Universidad internacional de Santander (creada por un Decreto de 23 de agosto de
1932, ratificado por una Ley de 27 de julio de 1933) concibiéndola como "un ensayo nuevo
en la Pedagogia europea”, a la vez que propuso sin éxito, cuando fue Ministro de Instruccién
Publica, la supresion de dos de las Universidades esparfiolas y una mayor apertura del mundo
universitario a la realidad social buscando y "solicitando apoyos sociales". Pero resulta
asombroso que De los Rios, socialista, llegue a decir que inspiraba su politica al frente del
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Ministerio de Instruccidon Publica en el espiritu de la contrarreforma esparfiola: "Hoy, mas que
nunca, se ha puesto de manifiesto que la contrarreforma, a pesar del Concilio de Trento, a
pesar de la orientacion que luego sigue el catolicismo espariol -porque la contrarreforma no
es en sus comienzos lo que luego Trento la hizo ser; Trento es razén y razén dogmatizada-,
hoy, digo, la contrarreforma espafiola simboliza culturalmente espiritu. Y con este sentido de
espiritu, como algo infinitamente superior a la razén, como algo que afirma y subraya la
necesidad de una serie de valores transpersonales, de valores trascendentes a los cuales se
siente ligada de continuo la voluntad y la conciencia, con ese sentido esta concebida la
voluntad de cultura y de ensefianza que realiza este Ministro desde su Ministerio; con ese
sentido estad concebida la labor que nosotros organicamente estamos llevando a cabo en
Instruccién publica; con un sentido espiritual”. El problema radica en entender en qué
consiste realmente esa unidad de espiritu, pero el propio De los Rios trata de aclararlo, pero
acaba sembrando todavia mayor confusion: "el sentimiento, la razon cientifica y la voluntad
acuciada por el ansia de depuracién”. En esta propia linea, De los Rios, como hombre culto,
manifestd la inexcusable conveniencia en 1931 ante las Cortes y en 1933 en sus Bases de un
proyecto de reforma de las Ensefianzas juridicas universitarias de mantener el Derecho
Canonico en los planes de estudio por su importancia para la comprension de la evolucion del
derecho espafiol y en 1945 llegaba a calificar la Quadragesimo anno como "magnifica
enciclica sobre la restauracion del orden social". No obstante, su trayectoria politica y sus
actividades propagandisticas en Norteamérica fueron valoradas por Joseph B. Code, Arthur S.
Aiton y Joseph F. Thorning, como propias de un conspirador, un enemigo de la religion que
no solo era un anticristiano, sino también un antiamericano, lo que en parte tiene que ver
con su grado 3° de la Masoneria, bajo el nombre simbdlico de Tugan (de Tugan-Baranowski,
conocido catedratico de la Universidad de San Petersburgo), por lo que fue juzgado en
rebeldia y condenado a "la pena de treinta afios de reclusion mayor y accesorias de
interdiccion civil e inhabilitaciéon absoluta perpetua para el ejercicio de cualquier cargo del
Estado, Corporaciones Publicas u Oficiales, entidades subvencionadas y concesionarias y
consejos de administracion de empresas privadas, asi como cargos de confianza, mando y
direccién de las mismas"2.

El historiador gallego Oscar Frean (Universidad del Franco-Condado) presenté una
comunicacidn muy sectorial sobre "La lutte pour la laicité: | éducation rationaliste a La
Corogne". Cit6 algunos ejemplos de pedagogos libertarios en La Corufia y aludi6 al relieve de
la publicacién periédica Antorcha Galaica del Librepensamiento. Adujo una serie de nombres
del anarquismo y de la filosofia libertaria poco conocidos como Emilio Barcala del Pino,
Joaquin Patricio Patifio, Luisa Elizalde y Antonio Maimoén. De teméatica también espafiola, pero
en otro ambito geografico, fue la comunicacion de Jaime Céspedes (Universidad de Nanterre)
titulada "La armonia o la escuela en el campo (Alginet, 1923) de Higinio Noja Ruiz: una
aportacion a la escuela laica".

Para Francoise Martinez (Universidad de Nanterre), nieta de exiliados espafioles en Francia, el
caso boliviano presenta sus singularidades en materia de laicidad, ya que los liberales son
considerados como el caballo de Troya de la Iglesia catdlica. En "Les Congrégations
religieuses a | épreuve du libéralisme bolivien: débats, résistances et tolérance educative"
puso de relieve la importancia del Colegio Seminario de Cochabamba.

Resulta dificil que en un Congreso, de perspectivas tan amplias, se pudieran alcanzar
conclusiones. Para empezar el término laicidad no estd admitido todavia en la lengua
espafnola por la Real Academia. De hecho, la palabra francesa "laicité" acostumbra a
traducirse por laicismo o caracter laico. Sorprende ademas la actitud que por parte de la
Iglesia catodlica institucionalmente se ha ido tomando respecto a la laicidad, ya que el propio
pontifice Juan Pablo Il ha indicado que "pertenece también a la doctrina social de la Iglesia"
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(ver nuestro apéndice VI, n° 3). Benedicto XVI ha hablado de "una sana laicidad del Estado
en virtud de la cual las realidades temporales se rijan segun sus propias normas, sin excluir
no obstante aquellas referencias éticas que encuentran su fundamento ultimo en la religion.
La autonomia de la esfera temporal no excluye una intima armonia con las exigencias
superiores y complejas derivadas de una vision integral del hombre y de su eterno destino™.
Ademas, en su primera enciclica Deus caritas est, de 26 de enero de 2006, ha sefalado al
respecto: "El Estado no puede imponer la religion, pero tiene que garantizar su libertad y la
paz entre los servidores de las diversas religiones; la Iglesia, como expresion social de la fe
cristiana, por su parte, tiene una independencia, y vive su forma comunitaria basada en la fe,
que el Estado debe respetar. Son dos esferas distintas, pero siempre en reciproca relacion"?,
Pero ello comporta ademas que "la sociedad justa no puede ser obra de la Iglesia, sino de la
politica"®2. Sin embargo, una de las cuestiones que quedd poco clara fue la de la relacion del
Derecho con la Bioética y de la Bioética con la laicidad. Hay juristas que razonan con cierta
légica al sefialar que el comportamiento de la Bioética es como el de un submarino que lanza
los torpedos de "dignidad"”, "naturaleza", "persona" y "vacio moral" contra el potente buque
acorazado del Derecho, sin percatarse de que el Derecho tiene dos mil cuatrocientos afios de
existencia y la Bioética no alcanza los cuarenta. No obstante el Bioderecho cuenta al menos
con 170 afios de antigiedad seguin Stéphane Bauzon, quien ha publicado un trabajo
magnifico de Historia del Bioderecho, haciéndolo arrancar en Francia desde 1835%°. Los
juristas que escriben sabios tratados de Derecho, los parlamentos que redactan y aprueban
las leyes y los jueces que ponen las sentencias no han necesitado de la Bioética. Les ha
bastado con el Derecho natural primario, los principios secundarios y terciarios del Derecho
natural, las declaraciones de derechos humanos, el sensum naturale (entre los catalanes el
seny y la bona rad) y los principios de la moral catdélica. El Derecho es la reina de las ciencias
sociales. El Ministerio de Educacion y Ciencia espafiol reconoce la existencia de 14 areas de
conocimiento juridicas, mientras que en Italia son 21 los sectores cientifico-disciplinarios
juridicos admitidos por el Ministerio de Universidades, Investigacion y Tecnologia. La Bioética
en Espafa no tiene estatuto de area de conocimiento, como también carece en la Republica
italiana de la consideracion de sector cientifico disciplinario. Sin embargo, la Bioética cada vez
da pasos mas considerables y son profesores espafioles de hasta cinco areas de conocimiento
los que la reclaman en su docencia y en su investigacion: Filosofia Moral, Filosofia del
Derecho, Medicina Preventiva y Salud Publica, Medicina y Enfermeria.

La Ley de separacion del Estado y las Iglesias de 1905 no ha sido traducida al castellano. Por
ello, reproducimos los articulos mas significativos de la misma en versidon castellana de
nuestra autoria, ya que resulta muy necesario su conocimiento para medir el alcance de la
misma y la influencia que ha tenido en el mundo. Por otro lado, también traducimos el
Manifiesto laico de Roma, del 13 de noviembre de 1998, y damos la referencia de las
razones que Norberto Bobbio (1909-2004), el gran filésofo de la izquierda italiana del siglo
XX, sefialé para negarse a firmar dicho manifiesto laico (en carta dirigida a Enzo Marzo en
mayo de 1999), en funcién de varias criticas que pueden resumirse en estos cuatro puntos
segun sus propias declaraciones que reproducimos del italiano al castellano para no tener que
interpretar a tan insigne jurista y pensador tan valorado en Italia y en Espafia: 1&) "Lo que
no me ha agradado de vuestro Manifiesto laico y me ha inducido a no firmarlo ha sido, te lo
digo con franqueza, el tono belicoso utilizado por los redactores del texto para defender la
propia tesis: un lenguaje insolente, de viejo anticlericalismo, irrespetuoso -¢me atrevo a
decirlo en una palabra?-, no laico, emotivo, humoral, que no se expone a base de
argumentos y que da la impresion de querer rechazar toda forma de dialogo, y eso desde las
primeras lineas"*. 22) "Si la diferencia entre creyentes y no creyentes se resuelve, como yo
pienso, en la distincion entre el hombre de razén y el hombre de fe para el cual la razén esta
sometida a la fe, como ha sido recientemente y con autoridad afirmado en la enciclica Ratio
et fides (sic), el no creyente debe dar al creyente el buen ejemplo de usar exclusivamente
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argumentos racionales. Dejemos los anatemas para aquellos que se consideren inspirados
por Dios"!®. 32) "La distinciéon entre derecho y moral, que, segin vuestro Manifiesto laico,
habria "salvado a Europa de las guerras religiosas y garantizado la libertad de cultos”,
mereceria ser tenida en cuenta con mayor cautela y reserva™?®. 42) "Sj por laicismo se
entiende una postura de intransigente defensa de supuestos valores laicos contrapuestos a
aquellos religiosos y de intolerancia respecto a la fe y a las instituciones religiosas, vuestro
Manifiesto me parece mas laicista que laico"?:. Se acompafia el manifiesto de Motril de 2001
y el de Barcelona de 2002, junto a la importante Epistula ad Galliae Episcopos expleto
saeculo a legali separatione Ecclesiarum et Reipublicae in Gallia de 11 de febrero de 2005 de
Juan Pablo Il, cuyo original esta escrito en francés y de la que se dispone de una traduccion
al castellano no del todo conseguida y que no es oficial, por lo que hemos tenido que
introducir algunas pequefias modificaciones. Es un documento muy importante sobre la vision
catdlica y papal de la laicidad. Igualmente sélo el parrafo correspondiente a la materia de la
laicidad en la carta de Juan Pablo Il a los obispos de la provincia de Besancon y al Arzobispo
y Obispo auxiliar de Estrasburgo, 27 de febrero de 2004. En este caso, al no haber tampoco
una traduccion oficial al castellano, hemos preferido hacerla nosotros, ante las deficiencias
que observamos con frecuencia en algunas de las traducciones.

NOTAS

1 CHABOT, Jean-Luc - DIDIER, Philippe - FERRAND, Jéréme, Le Code civil et les Droits de
I'homme (Paris-Torino-Budapest, 2005), 442 pp.

2 En el N°© 118-119 (2005) de Critica Liberale, se recogen trabajos cuyo signo de identidad
principal son los ataques a la Iglesia catdlica, que lleva en algunos de los articulos incluso a
no ir acompafado de firma. El propio MARZO, Enzo publica Laici e clericali, p. 157, y una
contribucion mas extensa titulada Il dogmatismo delle religioni, en pp. 161-166. Destacamos
por su interés histoérico-juridico el articulo de LOSITO, Giacomo, Per una storia italiana della
laicita (pp. 161-171). En el N© 120 (2006), SALVEMI, Gaetano escribe O governo clericale o
governo seco.

2 1l Corriere della sera, sabado 3 de diciembre de 2005, p. 10 [la traduccién es nuestra].

I

En colaboracion con el profesor de Historia del derecho y de las instituciones de la
Universidad de Granada José Garrido Arredondo hemos escrito una breve semblanza, inédita
hasta ahora de Juan José Ruiz-Rico Lopez-Lendinez. Era granadino de personalidad
multifacética, poeta, escritor, ensayista, investigador, profesor y magistrado. Su obra
narrativa fue galardonada con mas de treinta premios literarios y, dentro de la misma,
destacariamos sus libros La culpa es de Cairds (1977), Inmutator Mirabilis (1980), Al sur son
las hogueras (1982) y Nocturno de febrero junto al Bésforo (1984). Licenciado y Doctor en
Derecho con Premio Extraordinario en los dos grados, a los que unié el Ovelar del Arco al
mejor expediente académico, becado en el Institut d'Etudes Politiques de Paris, amplio
estudios en la Universidad de Manchester y en la London School of Economics. Consejero de
diversas revistas especializadas, dirigié el Anuario de Derecho Publico y Estudios Politicos.
Brillante en la Ciencia Politica y en la Sociologia, impartié numerosas conferencias en Ameérica
y Europa, destacando en el desarrollo doctrinal del Derecho publico como Catedrético de
Derecho Constitucional en las Universidades de Malaga y de Granada. Fue también
Vicerrector de Extension Universitaria de Granada. Profesor querido por alumnos y
compaferos (sabia escuchar y comunicaba pasion por el conocimiento), formé escuela con un
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grupo de entusiastas discipulos y colaboradores distribuidos en Universidades andaluzas y del
resto del Estado esparfiol (entre otros, Gregorio Camara, Francisco Balaguer Callejon y su
hermana Maria Luisa, el Ministro de Justicia Juan Fernando Lépez Aguilar, Juan Cano Bueso,
Angel Rodriguez-Vergara, Agustin Ruiz Robledo, Gerardo Ruiz-Rico, Ricardo Martin Morales,
José Antonio Montilla Martos, José Maria Porras Ramirez, Marcelo Huertas, Mercedes Vera
Padial y Antonio J. Trujillo), principal fruto de su trabajo riguroso y obra escrita. En la
investigacion analizd el papel politico y los cambios sociales de la Iglesia y la religion en
Espafia durante la dictadura franquista, los nuevos espacios politicos, especialmente la
incidencia del poder en las realidades de la vida cotidiana inspirandose en su maestro
Francisco Murillo Ferrol (1918-2004), la construccion del régimen autonémico de Andalucia,
el estudio del Estado y la Constitucién con particular atencion al Estado social y democratico
de derecho, la dogmatica juridica propia del Derecho publico en la vertiente del caracter
relacional de la norma, derechos y poderes de la Constitucion de 1978, el Poder Judicial, los
jueces y la élite juridica y sus relaciones con la sociedad. Jurista riguroso y critico, fue
Magistrado del Tribunal Superior de Justicia de Andalucia. Dirigid un fructifero Grupo de
investigacion sobre Andalucia, la Comunidad Econdmica Europea y el Bienestar Social, del
que salieron numerosas tesis doctorales y varias Jornadas de estudio sobre el Parlamento y la
Sociedad. Al margen de la manualistica, sus libros mas significados y en los que se observa
una aportacion de relieve serian El papel politico de la Iglesia Catdlica en la Espafia de Franco
(1975), Cambio social y religién en Espafia (1975), Politica y vida cotidiana. Un estudio en la
ocultacioén social del Poder (1980), Cultura popular y discriminaciéon regional. Un caso andaluz
(1982) y El sexo de sus sefiorias (1991). Fallecié prematuramente de un cancer muy
agresivo, sobrellevando el calvario de su enfermedad con ostensible ejemplaridad.

2 E| texto del Trattato fra la Santa Sede e I'ltalia o Inter Sanctam Sedem et Italiae Regnum
conventiones puede verse en Acta Apostolicae Sedis, XXI (7 junio 1929) 6, pp. 209-221. Fue
firmado en Roma el 11 de febrero de 1929 por Pietro Gasparri y Benito Mussolini. El acuerdo
econdmico y financiero estd también firmado en Roma el 11 de febrero de 1929 y se
reproduce en Acta Apostolicae Sedis, XXI (7 junio 1929) 6, pp. 273-274 con el ap. IV del
Concordato fra la Santa Sede e I'ltalia, pp. 275-294.

¢ PfO XI, Non abbiamo bisogno, 29 de junio de 1931, N° 14.

ZVer | 18 punti di Verona. Il nuovo partito va "verso il popolo", N° 6y 7.

& [BIGGINI, Carlo Alberto], Costituzione della Repubblica Sociale Italiana, art. 6.

2 [BIGGINI, Carlo Alberto], Costituzione della Repubblica Sociale Italiana, art. 7.
10 [BIGGINI, Carlo Alberto], Costituzione della Repubblica Sociale Italiana, art. 83.

1L | a Jerarquia Eclesiastica espafiola ante la Legislacion secularizadora del primer bienio de la
Segunda Republica (Universidad Complutense de Madrid, 1991), 3 vols.

12 ver sentencia de condena de 18 de noviembre de 1941 de Fernando de los Rios Urruti por
el Tribunal Especial de Represion de la Masoneria y del Comunismo presidido por el General
Saliquet, cuyo texto se conserva en el Archivo Histérico Nacional de Salamanca, Guerra Civil,
Sumario 85-941, expediente 216. Ha sido publicada la sentencia por PELAEZ, Manuel J. y
SERRANO ALCAIDE, Concepcion, en Epistolario selectivo de Fernando de los Rios Urruti
(Barcelona, 1995), II, pp. 143-146.
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13 BENEDICTO XVI, en su alocucion Ad Presidem Reipublicae Italiae, Exc.mum Virum Carolum
Azeglio Ciampi, occasione visitationis, publicada en Acta Apostolicae Sedis, XCVII (2005) 6-7,
p. 824.

12 BENEDICTO XVI, Deus caritas est, N° 28, a.
15 BENEDICTO XVI, Deus caritas est, N° 28, a.

18 BAUZON, Stéphane, Aux origines du biodroit: la responsabilité médicale délictuelle (1835-
1936), en Euthanasie et responsabilité médicale (Paris, 2006), pp. 103-110.

17 Texto redactado por Enzo Marzo, Giorgio Bocca, Alessandro Galante Garrone, Vito Laterza
y Paolo Sylos Labini y recogido en Manifesto laico (Bari, Laterza), pp. 5-8. [La traduccion es
nuestra].

18 BOBBIO, Norberto, Perché non ho firmato il "Manifesto laico”, en Manifesto laico, p. 123.
19 BOBBIO, Norberto, Perché non ho firmato il "Manifesto laico”, en Manifesto laico, p. 123.
20 BOBBIO, Norberto, Perché non ho firmato il "Manifesto laico™, en Manifesto laico, p. 125.

21 BOBBIO, Norberto, Perché non ho firmato il "Manifesto laico”, en Manifesto laico, p. 127.
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APENDICE PRIMERO

Ley de 9 de diciembre de 1905 concerniente a la separaciéon de las Iglesias y del
Estado22

Titulo primero: Principios

Articulo 1. La Republica asegura la libertad de conciencia. Garantiza el libre ejercicio de los
cultos con las solas restricciones establecidas consecuentemente en interés del orden publico.

Art. 2. La Republica no reconoce, ni subvenciona culto alguno ni paga sueldos de sus
ministros. En consecuencia, a partir del 1 de enero siguiente [1906] a la promulgacion de la
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presente ley, seran suprimidas de los presupuestos del Estado, de los departamentos y de los
municipios, todos los gastos relativos al ejercicio de los cultos.

Podran, sin embargo, inscribirse en dichos presupuestos los gastos relativos a los servicios de
capellania y destinados a asegurar el libre ejercicio de los cultos en establecimientos publicos
como liceos, colegios, escuelas, hospicios, asilos y carceles.

Son suprimidas las instituciones publicas de culto con la salvedad de las excepciones
indicadas en el art. 3.

Titulo 1V: De las asociaciones para la practica de los cultos

Art. 18. Las asociaciones constituidas para sufragar los gastos, para el sostenimiento y el
ejercicio publico de un culto deberan estar constituidas conforme a los articulos 5 y siguientes
del primer titulo de la ley de 1° de julio de 1901. Estaran ademas sometidas a las
prescripciones de la presente.

Art. 20. Estas asociaciones podran, en las formas determinadas por el art. 7 del decreto de
16 de agosto de 1901, constituir uniones que tengan una administracion o una direcciéon
central; dichas uniones estaran sujetas a lo que establece el art. 18 y los cinco ultimos
paragrafos del art. 19 de la presente ley.

Titulo V: Policia de cultos

Art. 25. Las reuniones para la celebracion de un acto de culto tenidas en los locales
pertenecientes a una asociaciéon de culto o puestos a su disposicion son publicos. Estan
dispensados de las formalidades del art. 8 de la ley de 30 de junio de 1881, pero estan
sujetos a la \vigilancia de las autoridades en interés del orden publico.

Art. 26. Esta prohibido tener reuniones politicas en los locales destinados habitualmente al
ejercicio del culto.

Art. 28. Estad prohibido, de cara al futuro, levantar o colocar algun simbolo o emblema
religioso sobre los monumentos publicos o en cualquier emplazamiento publico de que se
trate, a excepcion de los edificios destinados al culto, de los solares destinados a las
sepulturas y nichos en los cementerios, de los monumentos funerarios, asi como de los
museos y exposiciones.

Titulo VI: Disposiciones generales

Art. 37. El art. 463 del Cdadigo penal y la ley de 26 de marzo de 1891 son aplicables en todos
los casos en los cuales la presente ley establezca las correspondientes sanciones.

Art. 38. Las congregaciones religiosas permaneceran sometidas a las leyes de 1 de julio de
1901, de 4 de diciembre de 1902 y de 7 de julio de 1904.

Art. 40. Durante ocho afios a partir de la promulgacion de la presente ley, los ministros del
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culto no podran ser elegidos para formar parte como concejales de los ayuntamientos donde
ejerzan su ministerio publico.

Art. 43. Un reglamento de la administraciéon publica publicado en un plazo de tres meses
posteriores a la promulgacion de la presente ley determinara las medidas propias que
permitan asegurar su aplicacion.

Reglamentos de la administracion publica determinaran las condiciones mediante las cuales la
presente ley sera objeto de aplicacion en Argelia y en las colonias.

APENDICE SEGUNDO

Manifiesto laico de Roma, del 13 de noviembre de 1998

1. Si a la autonomia y al pluralismo del Estado.

2. No a las ingerencias de las jerarquias eclesiasticas.

3. Si a la regeneracion de la escuela publica.

4. No a la financiacion estatal directa o indirecta de las escuelas confesionales.
5. Si a la libertad de ensefianza.

6. No a los ardides y tretas dirigidos a sortear el mandato constitucional "sin gastos ni cargas
para el Estado".

7. Si a la libertad de expresion de todas las religiones.
8. No a los privilegios de la Iglesia Catolica.
9. Si a la libertad de soluciones morales y culturales de cada individuo.

10. No a una legislacion que provoca la desigualdad entre los ciudadanos.

Existe también otra Italia. Se la debe tener en cuenta. Esa ltalia laica de quien cree que la
convivencia se funda sobre el espiritu critico de cada ciudadano. De quien condena todo
integrismo ideolégico o religioso. De quien esta decidido a respetar y defender las reglas de
la tolerancia y del dialogo. De quien no confunde religion e ideologia politica, fe y cargos del
gobierno y otros puestos de altos funcionarios dependientes del gobierno. De quien sabe que
la libertad del Estado se fundamenta en su autonomia. De quien por encima de todo
encuentra repugnante querer imponer a los demas, sobre todo a las nuevas generaciones,
valores univocos y verdades reveladas, y todo con dinero publico. De quien desearia que el
individuo mayor de edad fuese duefio de si mismo y por tanto libre de elegir las opciones que
considere pertinentes y de determinar su propia moral. De quien desearia que al individuo
menor de edad no le fueran impuestas, ni por parte del Estado, ni por la familia, ni por las
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Iglesias, visiones del mundo univocas y totalizadoras que condicionen de manera
determinante su futuro. De quien piensa que cada individuo debe tener efectivamente la mas
amplia libertad de manifestarse, cultivar y desarrollar su propia personalidad, sin otros
ligamenes que no sean, por un lado, los derivados de la libertad de los demas vy, por otro, los
que procedan de la obligacion de promoverla, garantizarla y defenderla.

Estamos muy preocupados por las reiteradas y atrevidas reivindicaciones clericales, por las
abiertas intromisiones en el ambito de los poderes publicos, pero mucho mas por la sumisién
y por los signos de capitulacion de las fuerzas politicas y culturales que poseen, o al menos
deberian tener y defender, valores pluralisticos contrapuestos al fundamentalismo de nuestro
pais. Corremos el riesgo, fruto del nuevo cinismo imperante, que se pisotee nuestra
Constitucion y los principios de laicidad que son el fundamento del Estado contemporaneo.

Solamente concepciones arrastradas desde la Edad Media pueden todavia concebir al
individuo como sometido a autoridades ideoldgicas extrafias y ajenas, a la vez que se designa
al pluralismo contemplandolo como una nueva acumulacion de sistemas cerrados e
intimidatorios.

La idea central del Estado contemporaneo, aquél que ha salvado a Europa de las guerras
religiosas y ha garantizado la libertad de culto, es la distincion entre derecho y moral. La
jerarquia eclesiastica catélica no ha logrado adn admitir este principio de una forma pacifica.
Ha intervenido poderosamente tanto en las actividades del gobierno y del Parlamento como,
con mayor fuerza y frecuencia, en las maniobras para la formacién de los ejecutivos. Habida
cuenta de que los catélicos no cuentan ya mas, al menos de momento, con un unico a la vez
que grande y poderoso partido politico, es el Vaticano el que se ha convertido en partido.
Hace ya tiempo que el Papa ha lanzado una campafia politica contra una ley
democraticamente querida por el pueblo italiano (aquella que regula la interrupcion
voluntaria del embarazo) y contra los proyectos de ley o politicas de los gobiernos locales que
se refieren a la reglamentacién de la fecundacion artificial y al reconocimiento de la
reproduccion asistida. Ademas continta pidiendo dinero publico para los propios centros de
ensefianza confesionales. Igualmente se mantiene abierto el contencioso entre una manera
de actuar laica y los ambientes politicos catélicos que sirven de portavoces de la Iglesia a la
hora de la negaciéon de la donacién de embriones que va contra la libertad de procreacion, y
sobre la limitaciéon de técnicas, comunmente aceptadas, para la terapia de la esterilidad.
Igualmente inaceptable resulta el monopolio de los catdlicos en el Comité nacional de
bioética.

La Iglesia se entromete -como no ocurre en ninguno de los paises occidentales- directamente
en las elecciones politicas de nuestra Republica, porque no acepta aquello que para el Estado
liberal y democrético es en cambio el fundamento indiscutible: "Todos los ciudadanos tienen
idéntica dignidad social y son iguales ante la ley, sin distincion de sexo, de raza, de lengua,
de religion, de opiniones politicas, de condiciones personales y sociales" (articulo 3 de la
Constitucion).

Resulta claro que el Estado no impone, ni favorece particulares elecciones morales. Segun la
Iglesia romana, en cambio, los ciudadanos no deberian ser tratados igualmente, sino en
relacion a su adhesién a los principios religiosos catdlicos.

Esta propuesta, es necesario rechazarla con fuerza y sin ambigledad alguna, ya que se
encuentra en total desacuerdo con nuestro pacto constitucional y con la cultura politica con la
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cual los ciudadanos italianos se identifican a la vez que reconocen que es el marco en que
quedo establecido dicho pacto.

Confiamos en que el gobierno defienda esta fundamental prerrogativa de civismo, que sea
verdaderamente el gobierno de todos, y no el gobierno de los catdlicos practicantes.

Invitamos a ciudadanos, politicos, sindicalistas, gestores y administradores de las empresas,
estudiantes, movimientos, asociaciones, revistas a firmar y solicitar la adhesion y firma a
este manifiesto.

APENDICE TERCERO
Declaracion de Motril de 2001

Las organizaciones, entidades y asistentes reunidos en el Primer Encuentro Nacional Laicidad
en Espafa: estado de la cuestion a principios del siglo XXI, organizado por la Asociacion Pi y
Margall y que tuvo lugar en Motril los dias 13 y 14 de julio de 2001, manifestamos:

La consecuciéon de los Estados aconfesionales ha sido un logro histérico de las sociedades
occidentales que ha permitido avanzar en el progreso civil, cientifico y democratico de los
pueblos. Existen en el momento actual suficientes evidencias del aislamiento y retroceso en
las libertades civiles y en el progreso en aquellos paises que no han implantado una
separacion real entre el Estado y las distintas confesiones religiosas.

Espafia, en la senda abierta por la tradicion europea moderna, incorpor6 como base de la
organizacion del Estado y del marco de convivencia entre todos los espafioles, el caracter
aconfesional del Estado recogido en nuestra Carta Magna. Ese momento supuso una ruptura
con la anterior situacion de identificacion entre Iglesia Catodlica y Estado, que sumergid al pais
en una época de atraso y oscurantismo.

En las ponencias y debates de este Encuentro, se ha constatado que la situacion actual no
permite hablar de una aconfesionalidad real del Estado Espafiol. Se percibe un retroceso en la
misma como consecuencia de la presencia de la Iglesia Catoélica en los érganos y estructuras
del Estado y su cada vez mayor participacion en los procesos de toma de decisiones.

El deterioro del marco aconfesional del Estado es de tal gravedad que se ha convertido en
habitual la presencia dominante de la Iglesia Catdlica en la estructura administrativa del
Estado, conculcando derechos esenciales, especialmente en los ambitos educativo, juridico,
sanitario...; y relegando a la marginalidad a quienes reclaman desde la sociedad civil el
cumplimiento de los principios generales que sustenta la Constitucion Espafiola. De persistir
esta tendencia involucionista, se corre el riesgo de ralentizar e incluso detener el avance
hacia mayores niveles de progreso social, moral y de convivencia. El caracter reduccionista y
unilateral de los principios confesionales amenaza la pluralidad intelectual y ética de las
sociedades laicas, caracterizadas por el mestizaje, la multiculturalidad, la integracién y la
apertura.

Reivindicamos el fortalecimiento de un Estado laico cuyos valores sean la libertad de
conciencia, la igualdad entre los ciudadanos, al margen de sus convicciones religiosas, y la
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autonomia de juicio, cultivada gracias a una escuela publica y laica, depositaria de la cultura
universal. La practica religiosa ha de ser libre pero circunscrita al estricto &mbito privado.

Por todo lo cual pedimos de modo inmediato:

1° La ruptura de los actuales acuerdos entre la Iglesia Catdlica y el Estado Espafiol de 1976 y
1979.

2 El cese de la financiacion estatal a cualquier institucion religiosa.
3° La eliminacion de la asignatura de religibn como ensefianza curricular.

4° Que ningln cargo publico se sume a manifestaciones religiosas en el ejercicio de sus
funciones.

5° Eliminar cualquier tipo de adoctrinamiento religioso de la infancia en el ambito escolar.

Motril, septiembre de 2001

APENDICE CUARTO
Manifiesto de Barcelona por la Laicidad de 2002

1. Los representantes de las asociaciones presentes y los asistentes abajo firmantes,
ateniéndonos a las conclusiones de los trabajos realizados en el Il Encuentro por la Laicidad
en Esparfia, que han versado sobre la Laicidad y el derecho al espacio publico, reafirmamos
nuestro convencimiento de que para posibilitar una auténtica igualdad de oportunidades al
acceso al espacio publico es preciso fortalecer el marco comun de la laicidad como garantia
de civilidad democratica y de respeto para con todas y cada una de las expresiones filosoficas
y espirituales, sin imposiciones, favoritismos, exclusiones ni hegemonismos por parte de
ninguna escuela de pensamiento o grupo en particular.

2. Es por ello que queremos hacer oir la voz de quienes nos identificamos con la cultura de la
libertad de conciencia, de la tolerancia activa y del humanismo democrético, para impulsar el
debate critico que facilite el cumplimiento, en nuestro contexto legal, de los minimos
requisitos de convivencialidad y pluralismo en dicho espacio publico, que es el que todos y
todas compartimos, al margen de nuestras opciones de conciencia privada, y el que, por
tanto, el marco juridico debe garantizar, para todos y todas, sin ningun tipo de diferencia.
Apoyamos, como consecuencia, la creacién de una red de coordinaciéon de las personas,
asociaciones y entidades que trabajen en Espafa en defensa de la laicidad como eje de
sustentacion de una democracia auténticamente ciudadana, comprometiéndonos a la difusién
de sus acciones y a la promocion de sus valores.

3. Debemos denunciar, en este sentido, la vigencia del Concordato firmado entre el Estado
espafol y la llamada Santa Sede en 1953, durante la dictadura, asi como los acuerdos
vergonzantes de 1976 y de 1979, dificilmente asumibles desde una minima coherencia
democrética, abiertamente transgresores del espiritu del mandato constitucional, que
permiten a una confesién religiosa determinada -la catdlica- ejercer una funcion de
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preeminencia sobre la libre conciencia de los ciudadanos que se expresa mediante sus
privilegios en materia de ensefianza, fiscalidad, presencia mediatica y ocupacion simbdlica de
lugares de especial significacion para el espacio publico, por el elevado grado de
representatividad de la comunidad politica que desempefian.

4. Consideramos especialmente preocupante el mantenimiento, en el ambito educativo, de
privilegios exclusivos para las confesiones religiosas, en la medida en que ello puede dificultar
el proceso de formacion de la libre conciencia ética de las personas que, en razén de su edad,
menor capacidad de defensa tienen ante las imposiciones ideolégicas externas, mediatizando
sus condiciones de libertad de juicio personal y, por tanto, de ejercicio de la
autodeterminacion individual, frente a la libertad plena. La Ley de Calidad, actualmente en
discusion, va a empeorar la situacion, mientras que nosotros consideramos que la religion ha
de ser excluida del espacio educativo. Los catequistas de cualquier religion, si existen, no
deben financiarse con cargo a fondos publicos, ni han de formar parte de los claustros
escolares.

5. Consideramos, asimismo, preocupante, ademas de grotesco para el actual grado de
evolucion de la sociedad espafiola, la publica ostentacion de simbologia confesional o el
sometimiento a ella por parte de cargos publicos, electivos o no, que se deben, en primer
lugar, al publico y a la garantia del derecho al espacio publico para todos los ciudadanos,
antes que a su conciencia. Las Jefaturas del Estado o del Gobierno, y cualquier
representacion estatal, autondmica, municipal o militar, deben estar exentas de implicacion
confesional alguna, reservando los actos de culto a que su conciencia les impulse a la estricta
esfera de la privacidad.

6. Efectuamos, pues, un especial llamamiento a los representantes politicos e institucionales
democraticos en su conjunto y muy especialmente a quienes puedan sentirse comprometidos
con la cultura de la libertad y del progreso, para que promuevan las oportunas medidas
legislativas que permitan acceder, en condiciones de auténtica igualdad de oportunidades, al
disfrute del espacio publico para todos los ciudadanos. Abogamos por una politica de
sometimiento de las religiones al derecho comudn, centrada en la vigilancia en el
cumplimiento por todas ellas de los valores rectores de una sociedad libre y democrética.

7. Es en este sentido por lo que consideramos imprescindible la adopcién de los
correspondientes procedimientos legales que posibiliten sancionar en el ordenamiento juridico
las propuestas que se exponen en el Manifiesto de Motril de julio de 2001. Y nos parece que
dichas propuestas, pese a no resultar ajenas a ningun planteamiento realmente democratico
y convivencial, deberian ser asumidas integramente por quienes se reclaman del
pensamiento progresista.

8. Consideramos que el respeto a la pluralidad de opciones ideoldgicas, filoséficas y éticas
que puedan ser libremente asumidas por la conciencia de los ciudadanos, sin restricciones de
ningln tipo para la libre expresion de los demas, sin limitaciones para el ejercicio del derecho
a la critica o a la apostasia, y sin imposiciones por parte de ninguna comunidad cultural o
familiar sobre la conciencia individual -especialmente, de los jévenes menores de edad- y su
permanente derecho a la libertad, es la garantia del ejercicio real del derecho al espacio
publico.

9. Consideramos que este ejercicio puede trasladarse al plano de las relaciones entre
individuos, grupos, sociedades y estados, constituyendo uno de los fundamentos del derecho
a la libre determinacién de los individuos y de asentamiento de las condiciones de posibilidad
de una vida social en paz y en democracia. Creemos que la Unién Europea, muy
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especialmente, debe sentirse llamada a ejercer una funcidon de defensa y promocion
internacional del derecho a la autodeterminacién del individuo como sujeto de Derecho, con
el fin de evitar el sometimiento de las conciencias individuales a los prejuicios comunitaristas
y a las presiones dogmaéticas de cualquier signo, y frente a la usurpacion por la fuerza de
dicho derecho, ya sea con fines politicos, religiosos, mediaticos o delictivos. Creemos,
también, que la Unién Europea debe reforzar sus compromisos con la cultura de la laicidad y
de la libertad de conciencia ante los riesgos de deriva autoritaria, intransigente y excluyente
que pueden detectarse entre ciertos sectores de la opinién publica europea para quienes el
fanatismo o la renuncia al pensamiento libre pueden parecer alternativas al riesgo de
exclusion social. La cultura de la laicidad y de la democracia fundamentada en valores
humanos -que no en imagen o en recursos materiales-, constituye, también, un antidoto
frente al fascismo.

10. Y a defender estos valores de laicidad como via de respeto a la diversidad de las
conciencias y de enaltecimiento de la riqueza plural de la cultura humana, nos
comprometemos, requiriendo a nuestros representantes y autoridades publicas a que asi lo
hagan también, en todos los foros de ambito espafiol, europeo comunitario o internacional,
para promover la construccion de una cultura civil fundamentada en la libertad, la igualdad
de oportunidades y la relacion constructiva y pacifica entre individuos y comunidades.

En Barcelona, a 21 de julio de 2002.

Asociacion Pi y Margall por la Educacion Publica y Laica, Ateus de Catalunya, Bund gegen
Anpassung, Colectivo Escuela de Granada, Europa Laica, Fédération Nationale de la Libre
Pensée (no subscribe el punto 9), Escuela laica de Albacete y Fundacié Francesc Ferrer i
Guardia.

APENDICE QUINTO
Ad quosdam Galliae presules [A algunos obispos franceses]

4. La participacion de los cristianos en la vida publica, la presencia visible de la Iglesia
catdlica y de otras confesiones religiosas no supone un desplazamiento, ni una
minusvalorizacion del principio de laicidad, ni de las prerrogativas del Estado. Como ya he
tenido ocasion de poner de manifiesto ante los representantes del Cuerpo diplomatico el mes
de enero pasado, una laicidad bien entendida no debe confundirse con el laicismo; ésta no
puede borrar las creencias personales y comunitarias. Procurar erradicar del campo social
esta dimensién importante de la vida de las personas y de los pueblos, asi como los signos
que la ponen de manifiesto, seria contrario a una libertad bien entendida. La libertad de culto
no se puede concebir sin la libertad de practicar individual y colectivamente su religion, ni sin
la libertad de la Iglesia. La religion no puede estar Unicamente aislada dentro de la esfera de
lo privado, con el riesgo de negar todo lo que ella tiene de colectivo en su propia vida y en las
acciones sociales y caritativas que lleva a cabo en la misma entrafia de la sociedad en
relacion a todas las personas, sin distincion de creencias filosoficas o religiosas. Todo
cristiano o todo seguidor de una religion tiene el derecho, en la medida en que no atente
contra la seguridad y la legitima autoridad del Estado, de ser respetado por sus convicciones
y por sus practicas religiosas, en nombre de la libertad religiosa, que es una de las
dimensiones fundamentales de la libertad de conciencia®.



Revista de Estudios Histdrico-Juridicos
ISSN Impreso: 0716-5455

Ndmero XXVIII, 2006

Pontificia Universidad Catdlica de Valparaiso, Chile

Juan Pablo 11, 27 de febrero de 2004232,

APENDICE SEXTO

Epistula ad Galliae Episcopos expleto saeculo a legali separatione Ecclesiarum et
Reipublicae in Gallia [Carta a los obispos de Francia al cumplirse un siglo de ley
francesa de separacion de la Republica y de las iglesias en Francia]

A monsefior Jean-Pierre Ricard, Arzobispo de Burdeos y Presidente de la Conferencia
episcopal de Francia y a todos los obispos de Francia

1. Durante vuestras visitas ad limina, queridos hermanos en el episcopado, me habéis hecho
participe de vuestras preocupaciones y vuestras alegrias, poniendo de relieve las buenas
relaciones que mantenéis con los responsables de la sociedad civil, por lo cual no puedo
menos que alegrarme. En nuestros encuentros abordé con vosotros la cuestion de las
relaciones con las autoridades civiles desde la perspectiva del centenario de la ley de
separacion de las Iglesias y el Estado. Asimismo, en el discurso que dirigi a los obispos de la
provincize; de Besancon, el 27 de febrero de 2004, traté directamente sobre la cuestion de la
laicidad==.

2. En 1905, la ley de separacion de la Iglesia y el Estado, que denunciaba el Concordato de
1804, fue un acontecimiento doloroso y traumatico para la Iglesia en Francia. Esa ley
regulaba el modo de vivir en Francia el principio de laicidad y, en ese marco, s6lo mantenia la
libertad de culto, relegando al mismo tiempo el hecho religioso a la esfera privada, sin
reconocer a la vida religiosa y a la institucién eclesial un lugar en el seno de la sociedad. La
vida religiosa del hombre sélo se consideraba entonces como un simple sentimiento personal,
desconociendo asi la naturaleza profunda del hombre, ser a la vez personal y social en todas
sus dimensiones, incluida su dimension espiritual. Sin embargo, desde 1920, hay que
agradecer al Gobierno francés el haber reconocido, en cierta manera, el lugar del hecho
religioso en la vida social, la actividad religiosa personal y social, y la constitucion jerarquica
de la Iglesia, que es constitutiva de su unidad.

El centenario de esta ley puede ser hoy ocasion para reflexionar sobre la historia religiosa en
Francia durante el siglo pasado, considerando los esfuerzos realizados por las diferentes
partes enfrentadas para mantener el didlogo, esfuerzos coronados con el restablecimiento de
las relaciones diploméaticas y con el acuerdo estipulado en 1924, suscrito por el Gobierno de
la Republica, descrito después en la enciclica de mi predecesor el Papa Pio XI, con fecha 18
de febrero de ese afio, Maximam gravissimamque. A partir de 1921, después de afos
dificiles, por iniciativa del Gobierno francés, ya se habian entablado nuevas relaciones entre
la Republica francesa y la Sede apostélica, que abrian el camino a un marco de negociacion y
cooperacion. En este, marco, pudo ponerse en marcha un proceso de pacificacion, en el
respeto del orden juridico, tanto civil como candnico. Este nuevo espiritu de comprension
mutua permitié entonces encontrar soluciéon a cierto nidmero de dificultades y hacer que
todas las fuerzas del pais contribuyeran al bien comun, cada una en su propio ambito. En
cierta manera, se puede decir que ya se habia alcanzado una suerte de entendimiento dia a
dia, que abria el camino a un acuerdo consensual de hecho sobre las cuestiones
institucionales de importancia fundamental para la vida de la Iglesia. Esta paz, lograda
progresivamente, ha llegado a ser una realidad profundamente arraigada en el pueblo
francés. Permite a la Iglesia que esta en Francia cumplir su misién con confianza y serenidad,
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y participar cada vez mas activamente en la vida de la sociedad, respetando las
competencias de cada uno.

3. Bien comprendido, el principio de laicidad, muy arraigado en vuestro pais, pertenece
también a la doctrina social de la Iglesia. Recuerda la necesidad de una justa separacion de
poderes?®, que se hace eco de la invitacién de Cristo a sus discipulos: "Dad al César lo que es
del César y a Dios lo que es de Dios"%.. Por su parte, la no confesionalidad del Estado, que es
una no intromisién del poder civil en la vida de la Iglesia y de las diferentes religiones, asi
como en la esfera de lo espiritual, permite que todos los componentes de la sociedad
trabajen juntos al servicio de todos y de la comunidad nacional. Asimismo, como recordd el
Concilio Ecuménico Vaticano Il, la Iglesia no esta llamada a gestionar el ambito temporal,
puesto que "en razon de su funcién y de su competencia, no se confunde, de ningln modo
con la comunidad politica y no esta vinculada a ningn sistema politico"?8. Pero, al mismo
tiempo, es preciso que todos trabajen por el interés general y por el bien comun. Asi se
expresa también el Concilio: "La comunidad politica y la Iglesia, aunque por diverso titulo,
estan al servicio de la vocacion personal y social del hombre. Este servicio lo realizaran con
tantazgnayor eficacia, para bien de todos, cuanto méas sana y mejor sea la cooperacion entre
ellas"=.

4. La aplicacion de los principios de la doctrina social de la Iglesia ha permitido, entre otras
cosas, nuevos desarrollos en las relaciones entre la Iglesia y el Estado en Francia, hasta
llegar, durante los ultimos afos, a la creacion de una instancia de didlogo al mas alto nivel,
abriendo el camino, por una parte, a la regulacion de las cuestiones pendientes o de las
dificultades que pueden presentarse en diferentes campos, y por otra, a la realizacion de un
cierto numero de colaboraciones en la vida social, con vistas al bien comun. Asi, pueden
desarrollarse relaciones confiadas que permiten tratar las cuestiones institucionales, por lo
que concierne a las personas, a las actividades y a los bienes, con espiritu de cooperacion y
de respeto mutuo. Me complacen también todas las formas de colaboracién que se realizan
de manera serena y confiada en los municipios, en las comunidades locales y en el seno de
las regiones, gracias a la atencién de las personas elegidas, del clero, de los fieles y de los
hombres y mujeres de buena voluntad. Conozco la estima en la que tenéis a los responsables
de la nacion y los vinculos que mantenéis con ellos, estando siempre dispuestos a aportar
vuestra contribucion a la reflexion, en los ambitos donde se juega el futuro del hombre y de
la sociedad, y con vistas a un mayor respeto de las personas y de su dignidad. Con vosotros,
aliento a los fieles laicos en su deseo de servir a sus hermanos y hermanas con una
participacion cada vez mas activa en la vida publica, pues, como dice el Concilio Vaticano II,
"la comunidad cristiana se siente verdadera e intimamente solidaria del género humano y de
su historia™®. Los catélicos de Francia, en razén de su condicién de ciudadanos, como sus
compatriotas, tienen el deber de participar, segun sus competencias y en el respeto de sus
convicciones, en los diferentes sectores de la vida publica.

5. El cristianismo ha desempefiado, y desempefia aun, un papel importante en la sociedad
francesa, en los campos politico, filosoéfico, artistico o literario. En el siglo XX, la Iglesia en
Francia ha contado también con grandes pastores y grandes tedlogos. Se puede decir que fue
un periodo particularmente fecundo, incluso para la vida social. Henri de Lubac, Yves Congar,
Marie-Dominique Chenu, Jacques y Raisa Maritain, Emmanuel Mounier, Robert Schuman,
Edmond Michelet, Madeleine Delbrél, Gabriel Rosset, Georges Bernanos, Paul Claudel,
Francois Mauriac, Jean Lacroix, Jean Guitton, Jérbme Lejeune, tantos nombres que han
marcado el pensamiento y la praxis franceses, y que siguen siendo grandes figuras
reconocidas no solo por la comunidad eclesial sino también por la comunidad nacional. Estas
personas, al igual que otros muchos catélicos, han ejercido una influencia decisiva en la vida
social de vuestro pais y algunos también en la construccidon de Europa; todos fundaban su
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planteamiento intelectual y su actividad en los principios evangélicos. Puesto que amaban a
Cristo, amaban también a los hombres y se entregaban a su servicio. Hoy corresponde a los
catolicos de vuestro pais avanzar por el camino de sus predecesores. No se puede olvidar el
papel tan importante que han desempefiado los valores cristianos en la construccion de
Europa y en la vida de los pueblos del continente. El cristianismo ha modelado en gran parte
el rostro de Europa, y a los hombres de hoy les corresponde edificar la sociedad europea
sobre los valores que presidieron su nacimiento y que forman parte de su riqueza.

Francia no puede por menos de alegrarse de tener en su seno a hombres y mujeres que
sacan del Evangelio, de su vida espiritual y de su vida cristiana, elementos y principios
antropoldgicos que promueven una elevada idea del hombre, principios que les ayudan a
cumplir su mision de ciudadanos, en todos los niveles de la vida social, para servir a sus
hermanos los hombres, para participar en el bien comun, para difundir la concordia, la paz, la
justicia, la solidaridad y el buen entendimiento entre todos, en definitiva, para aportar con
alegria su piedra a la construccién del cuerpo social.

A este propdsito, conviene que hoy os preocupéis por intensificar cada vez mas la formacioén
de los fieles en la doctrina social de la Iglesia y en una reflexion filoséfica seria, sobre todo la
de los jovenes que se preparan para desempefiar cargos importantes en puestos de decision
en el seno de la sociedad; deberan esforzarse por difundir los valores evangélicos y los
fundamentos antropoldgicos seguros en los diferentes ambitos de la vida social. Asi, en
vuestro pais, la Iglesia se presentara a la cita con la historia. Los cristianos son conscientes
de que tienen una mision que cumplir al servicio de sus hermanos, como dice uno de los
textos mas antiguos de la literatura cristiana: "Es tan noble el puesto que Dios les ha
asignado, que no les es licito desertar de éI"3X. Esta misién implica también para los fieles un
compromiso personal, ya que supone dar testimonio de palabra y obra, viviendo los valores,
morales y espirituales, y proponiéndolos a sus conciudadanos, en el respeto de la libertad de
cada uno.

6. La crisis de valores y la falta de esperanza que se constata en Francia, y mas
ampliamente, en Occidente, forman parte de la crisis de identidad que atraviesan las
sociedades modernas actuales; éstas muy a menudo sélo proponen una vida fundada en el
bienestar material, que no puede indicar el sentido de la existencia, ni dar los valores
fundamentales para tomar decisiones libres y responsables, fuente de alegria y felicidad. La
Iglesia se interroga sobre esta situacion y desea que los valores religiosos, morales y
espirituales, que forman parte del patrimonio de Francia, que han modelado su identidad y
han forjado a generaciones de personas desde los primeros siglos del cristianismo, no caigan
en el olvido. Por tanto, invito a los fieles de vuestro pais, en la linea de la Carta a los catdlicos
de Francia que les dirigisteis hace algunos afios, a encontrar en su vida espiritual y eclesial la
fuerza para participar en la res publica, y para dar nuevo impulso a la vidaa social y una
esperanza renovada a los hombres y mujeres de nuestro tiempo. "Podemos pensar, con
razon, que la suerte futura de la humanidad esta en manos de aquellos que sean capaces de
transmitir a las generaciones venideras razones para vivir y para esperar*32. Desde esta
perspectiva, las relaciones y la colaboracion confiada entre la Iglesia y el Estado no pueden
por menos de tener efectos positivos para construir juntos lo que el Papa Pio XIl ya definia
como "legitima y sana laicidad"22, que, como recordé en la exhortacién apostélica postsinodal
Ecclesia in Europa, no ha de ser un "tipo de laicismo ideoldgico o separacion hostil entre las
instituciones civiles y las confesiones religiosas"®*. Asi, las fuerzas sociales, en lugar de ser
antagonistas, estaran, cada vez mas, al servicio de toda la poblacion que vive en Francia.
Confio en que este tipo de actividad permita afrontar las situaciones nuevas de la sociedad
francesa actual, en particular en el marco pluriétnico, multicultural y multiconfesional de
estos Ultimos afios.
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Reconocer la dimension religiosa de las personas y de los componentes de la sociedad
francesa, significa querer asociarla a las deméas dimensiones de la vida nacional, para que
aporte su dinamismo a la edificacion social y para que las religiones no tiendan a refugiarse
en un sectarismo que podria representar un peligro para el Estado mismo. La sociedad debe
poder admitir que las personas, respetando a los demas y las leyes de la Republica, puedan
manifestar su pertenencia religiosa. En caso contrario, se corre siempre el riesgo de un
aislamiento de identidad y sectario, y del aumento de la intolerancia, que no pueden menos
de entorpecer la convivencia y la concordia en el seno de la nacion.

En razén de vuestra mision, estais llamados a intervenir regularmente en el debate publico
sobre las grandes cuestiones de la sociedad. De igual modo, en nombre de su fe, los
cristianos, personalmente o en asociaciones, deben poder tomar publicamente la palabra
para expresar sus opiniones y manifestar sus convicciones, aportando asi su contribucién a
los debates democraticos, interpelando al Estado y a sus conciudadanos sobre sus
responsabilidades de hombres y mujeres, especialmente en el campo de los derechos
fundamentales de la persona humana y del respeto de su dignidad, del progreso de la
humanidad -que no puede buscarse a cualquier precio-, de la justicia y de la equidad, asi
como de la conservacion del planeta, sectores que comprometen el futuro del hombre y de la
humanidad, y la responsabilidad de cada generacion. A esta condicion, la laicidad, lejos de
ser lugar de enfrentamiento, es verdaderamente el espacio para un dialogo constructivo, con
el espiritu de los valores de libertad, igualdad y fraternidad, en los que el pueblo de Francia,
con mucha razoén, esta fuertemente arraigado.

7. Sé que estais muy atentos a la presencia de la Iglesia en los lugares donde se plantean las
grandes y fundamentales cuestiones sobre el sentido de la existencia humana. Pienso -por
nombrar solo algunas particularmente significativas- en el sector hospitalario, donde la
asistencia espiritual a los enfermos y al personal constituye una ayuda muy importante, asi
como en el ambito de le educacion, donde es preciso abrir a los jovenes a la dimension moral
y espiritual de la vida, para permitirles desarrollar su personalidad integra. En efecto, la
educacion no puede limitarse a una formacién cientifica y técnica, sino que debe tener en
cuenta todos los aspectos de la persona del joven. Con esta perspectiva trabaja la Ensefianza
catllica, de la que en vuestras didcesis sois vosotros los responsables. Conozco su
preocupacion por colaborar en la labor educativa, que compete a las autoridades civiles, pero
también su deseo de mantener en el cuerpo docente y en la ensefianza su especificidad
propia. Al Estado, por su parte, respetando las reglas establecidas, le corresponde garantizar
también a las familias que lo deseen la posibilidad de hacer que se imparta a sus hijos la
catequesis que necesitan, elaborando especialmente horarios convenientes para ello. Por otra
parte, sin dimension moral, los jovenes no pueden por menos de sentir la tentacion de la
violencia y de comportamientos indignos de ellos, como se constata regularmente. A este
propdsito, quisiera rendir homenaje a los numerosos santos y santas educadores, que han
marcado la historia de vuestras lIglesias particulares y de la sociedad en Francia. Me
complace recordar a vuestros dos ultimos compatriotas, a quienes he canonizado, Marcellin
Champagnat, que contribuyé ampliamente a la educacién de la juventud en las zonas rurales
de Francia, y Léonie Aviat, que se dedicé a ayudar a los pobres y cred escuelas para las
muchachas en centros urbanos. Sé que os esforzais por formar a los sacerdotes, a los
religiosos y las religiosas, y a los laicos, para que sean testigos y compafieros de sus
hermanos, atentos a sus interrogantes y capaces de sostenerlos en su vida humana, y
espiritual. A este propdésito, os felicito por el trabajo valiente de profesores y educadores, en
medio de los jovenes de vuestro pais, conociendo la delicadeza y la importancia de su mision.

8. He querido que el afo 2005 sea para toda la comunidad eclesial Afio de la Eucaristia. En la
carta apostélica que escribi sobre este tema, recordé que "La "cultura de la Eucaristia”
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promueve una cultura del dialogo, que en ella encuentra fuerza y alimento. Se equivoca
quien cree que la referencia publica a la fe menoscaba la justa autonomia del Estado y de las
instituciones civiles, o que puede incluso fomentar actitudes de intolerancia"32. Por eso, os
invito a vosotros, queridos hermanos en el episcopado, asi como a todos los sacerdotes y
fieles catodlicos de Francia, a sacar de la Eucaristia la fuerza para dar un testimonio renovado
de los auténticos valores morales y religiosos, para proseguir un didlogo confiado y una
colaboracion serena con todos en el seno de la sociedad civil, y para ponerse al servicio de
todos.

Al final de esta carta, quiero expresaros a vosotros y a todos vuestros compatriotas mi
agradecimiento por lo que ya se ha hecho en el campo social y mi confianza en el futuro de
un buen entendimiento entre todos los componentes de la sociedad francesa, entendimiento
del que ya sois testigos. Que sepan todos vuestros compatriotas que los miembros de la
comunidad catélica de Francia desean vivir su fe en medio de sus hermanos y hermanas, y
poner a disposicion de todos sus competencias y sus talentos. Que nadie tenga miedo de la
actividad religiosa de las personas y de los grupos sociales. Realizada en el respeto de la
sana laicidad, no puede menos de ser fuente de dinamismo y promocién del hombre. Aliento
a los catodlicos franceses a estar presentes en todos los sectores de la sociedad civil, tanto en
los barrios de las grandes ciudades como en la sociedad rural; tanto en el mundo de la
economia, de la cultura y de las artes como en el de la politica; tanto en las obras caritativas
como en el sistema educativo, sanitario y social, manteniendo un dialogo sereno y respetuoso
con todos. Deseo que todos los franceses trabajen unidos para el crecimiento de la sociedad,
a fin de que todos se beneficien. Ruego por el pueblo de Francia. Pienso, de modo especial,
en las personas y las familias afectadas por dificultades econdmicas y sociales. Ojala que se
instaure una solidaridad cada vez mayor, para que nadie se vea marginado. Que en este
periodo se preste mayor atencion a las personas que no tienen ni vivienda ni comida.

Conservo el recuerdo de las diferentes visitas que he tenido la alegria de realizar a la amada
tierra de Francia y, sobre todo, mi inolvidable peregrinacién a Lourdes, lugar particularmente
amado por los fieles de vuestro pais y, mas ampliamente, por todas las personas que quieren
encomendarse a Maria. He podido apreciar la profundidad humana y espiritual de la actitud
de hombres, mujeres y nifios franceses que acuden a la gruta de Massabielle, testimoniando
asi el trabajo pastoral que realizais en vuestras didcesis, con los sacerdotes, los religiosos, las
religiosas y los laicos comprometidos en la mision de la Iglesia.

Encomendandoos a la intercesion de Nuestra Sefiora de Lourdes, a la que honramos muy
particularmente en este dia y a la que se venera en numerosos santuarios de vuestra tierra,
y de todos los santos de vuestro pais, os imparto a vosotros, asi como a todos los fieles de
vuestras didcesis, una afectuosa bendicidon apostolica.

Vaticano, 11 de febrero de 2005, loannes Paulus PP. 1136,

NOTAS

22 pyblicada en el Journal Officiel de la République francaise, 11 de diciembre de 1905. Con el
paso del tiempo parte de su articulado ha sufrido algunas modificaciones por leyes de 13 de
abril de 1908, de 31 de diciembre de 1913 y de 25 de diciembre de 1942, y por el decreto N°
66-388 de 13 de junio de 1966.
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23 Cfr. Declaracion sobre la libertad religiosa, N° 2-3.

24 pyblicado el texto completo de la alocucién pontificia Ad quos Galliae presules, en Acta
Apostolicae Sedis, XCVII (2 agosto 2004) 8, pp. 472-477. El punto 4 se publica en p. 475. El
texto esta en francés. [La traduccién es nuestra].

25 Efectivamente el Papa hizo una serie de reflexiones sobre la laicidad (que reproducimos en
el anterior Apéndice quinto), a la vez que sobre las Universidades catodlicas en el punto N° 3
de la alocucién presentando a estas instituciones docentes como heraldos del Evangelio y del
Magisterio de la Iglesia y precisando en concreto que "las Universidades catdlicas tienen en
este campo concreto una mision especifica de reflexion, junto al conjunto de agentes
sociales, para ayudar a analizar las situaciones particulares y a ver como pueden poner
siempre al hombre en el centro de sus decisiones. Semejante tarea se dirige no solamente a
los fieles catdlicos sino también a todos los hombres de buena voluntad que desean
reflexionar sinceramente sobre el futuro de la humanidad" (Allocutio ad quosdam Galliae
presules, 27 de febrero de 2004, N° 3).

26 Cfr. Compendio de la doctrina social de la Iglesia, nn. 571-572.

2l Le. XX, 25.

28 Constitucién pastoral Gaudium et spes, n. 76 § 2; cfr. n. 42.

22 |bidem, n. 76 § 3.

20 |bidem, n. 1.

== Carta a Diogeneto, VI, 10.

32 Concilio Vaticano 11, Constitucional pastoral Gaudium et spes, n. 31.

33 Discurso a la colonia de las Marcas en Roma, 23 de marzo de 1958; La Documentation
catholique, 55 (1958), col. 456.

3% Ne 117.

35 Carta apostélica Mane nobiscum Domine, n. 26.

38 ver Epistula ad Galliae Episcopos expleto saeculo legali separatione Ecclesiarum et
Reipublicae in Gallia, publicada en Acta Apostolicae Sedis, XCVII (4 marzo 2005) 3, pp. 306-

313. El texto esta en francés. Existe traduccion oficiosa, que hemos corregido en varios
puntos e igualmente las notas que acompafaban al texto.



