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PSICOLOGIA REFLEXAO E CRITICA

Doacao de orgaos: meu corpo, minha
sociedade?

Pedro Fernando Bendassolli?
UNESP- Campus de Assis

Resumo

A doacado de 6rgdos é um problema de relevancia social e cientifica, pois envolve as formas
como a vida é perpetuada através do corpo de outra pessoa, especificamente por meio de seus
o6rgdos. Quais sao os fatores de resisténcia e de facilitagdo a doagdo de 6rgaos? Este artigo
propde um fator de resisténcia e um de facilitacdo. O primeiro, o narcisismo pelo préprio corpo;
o segundo, o desejo de perpetuar-se a si mesmo e a vida.

Palavras-chave: Doacao de 6rgaos, corpo, simbolizagdo do corpo, medicina, narcisismo.
Organ donation: my body, my society

Abstract

Organ donation is a problem of social and scientific relevance because it involves the ways
through which life is perpetuated across another person’s body, specifically by its organs. What
are resistance and facilitation factors to organ donation? This article proposes one factor of
resistance and one of facilitation. The first, the narcissism of the own body; the second, the
desire of perpetuate oneself and life.

Key words: Organ donation, body, simbolization of the body, medicine, narcissism.

Diz-se na Biblia que o homem deve "dar a César o que é de César e a Deus o que é de Deus".
Esta frase aponta para uma dupla responsabilidade: primeira, que o homem deve prestar contas
aos seus, seja no que for, conforme o direito; segunda, que ele igualmente deve assegurar-se
de suas contas ou de seus compromissos para com Deus. Na realidade, porém, nem sempre é
facil discernir sobre aquilo que € de um ou de outro. Pode ocorrer, por exemplo, de um credor
ser prejudicado por forca de um acerto mais "gordo" ao outro, ou vice-versa.

A doacdo de 6rgdos pode, sem qualquer prejuizo, ser pensada de modo algo que "analogo" a
metafora biblica, pois, afinal, parecem ser "dois" aqueles a quem se deve prestar contas: um, a
comunidade; outro, a si-mesmo, ou melhor, a seu proprio corpo. Este faz fronteira entre o
"outro" % aquele necessitado de um 6rgéao e o proprio individuo o "dono" de tal 6rgao. Na
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doacdo nao pode, portanto, ser negligenciado o sujeito doador. Porém, nem sempre isso parece
ocorrer.

Falar em doacdo de 6rgaos no Brasil é referir-se a fila dos transplantes que, por ironia, acabou
se tornando a "fila da morte"”, pois nem sempre quem nela se cadastra consegue seu intento:
um o6rgéo. Foi provavelmente cruzando, por um lado, esta fila e, por outro, o numero de
transplantes realizados no pais que os politicos brasileiros concluiram: faltam 6rgaos para
transplante! Sendo vejamos. Recentemente foi aprovada uma lei segundo a qual todos os
brasileiros tornam-se doadores "presumidos" de 6rgdos. Ou seja, salvo manifestacdo em
contrario por parte do sujeito, consideram-se doados os Orgaos de seu corpo para fins de
transplantes. Mas, e a Psicologia brasileira? Tem se preocupado também com a doacdo de
o6rgdos?

Busca-se, neste artigo, fazer algumas pontuacdes sobre a forma como a doagdo de 6rgdos pode
ser refletida desde onde ela parece se fundamentar: do corpo. De fato, € este o solicitado
sempre que nos dirigimos a doagdo. O mesmo corpo parece estar sendo por ela relegado a
segundo plano. Portanto, devemos aborda-lo nesse momento especifico em que é solicitado, no
momento mesmo de sua emergéncia a consciéncia da doacdo. Para tanto, vamos investigar, na
literatura selecionada, quais os simbolos e representacdes a ele associados, seja na psicandlise,
na sociologia e na antropologia, embora tal investigacdo deva ser considerada em seu espectro
restrito de consideragdes preliminares, pois o assunto ndo se esgota em um Unico artigo e nem
se delimita a uma Unica forma de abordagem. N&o obstante, procuraremos problematizar as
contribuicdes tedricas aqui expostas a partir da doagdo de 6rgaos, dando especial referéncia ao
modo como o corpo é "construido" em cada uma delas e como pode, entdo, ser mencionada a
perspectiva a doacao exatamente a partir da relacdo que nesse corpo os 6rgaos assumem com

aquilo que, cultural e psicologicamente, é veiculado a partir dele.

Procuraremos demonstrar que a forma como o corpo é percebido pode colocar a doacdo de
6rgdos em outro terreno que ndo o da simples preocupagdo com o fornecimento de informagdes,
as vezes persuasivas, a respeito da urgéncia ou da necessidade que ela representa. Nem sempre
os autores que selecionamos concordam entre si, embora nao seja aqui o propésito ressaltar as
linhas, as vezes ténues dessas discordancias. Buscaremos, isso sim, enquadrar um "esbogo" de
corpo capaz de ilustrar a dinamica e os mecanismos psiquicos que operam demarcando as
relacdes que se efetuam entre "César e Deus", vale dizer, entre o "outro" (o social) e o "préprio
corpo" do suposto doador. Chegamos a um ponto importante: a doacdo de drgédos diz respeito a
individualidade e a alteridade do sujeito doador ou ndo doador, em outras palavras: a relacao
com seu corpo e com a sociedade.

Além do mais, para a analise e compreensdo da doagao de 6rgédos julgamos ser relevante fazer
uma distingdo entre alguns dos fatores que possivelmente contribuem para sua ocorréncia ou
ndo. Eles parecem estar distribuidos em duas categorias gerais, a saber: uma particular e outra
publica ao sujeito. A primeira compreende a relagdo do sujeito com seu proprio corpo; a
segunda, sua relagdo com a sociedade, enfim, com seu contexto social.

Na categoria particular agrupam-se os seguintes aspectos: o significado do proprio corpo, a
percepcdo que se tem dele, o medo de sua mutilagdo, a morte, a catexia® envolvida em cada
6rgdo, a imagem, o simbolismo e a representacdo® do corpo e de seus 6rgédos. Na categoria
publica alinham-se: a relacdo individuo-familiares, as informacdes que se tem sobre a doagao
de 6rgaos, a negacdo da morte do parente falecido, emoc¢des dos familiares envolvidas, crencas,
mitos e supersti¢cdes, a mutilagdo do corpo do familiar falecido ap6s a morte, o contexto sdcio-
cultural, a influéncia da medicina e dos transplantes, a demanda social pela doacao.

Convém destacar, desde ja, que essas duas categorias sdo meramente descritivas, servindo tao
somente para sistematizar os fatores que eventualmente possam estar comprometidos com a
doacdo. Sucede que entre elas ha uma permanente interagdo, fundamental, alids, para
considerar a doagdo de 6rgdos como um complexo processo em direcdo ao qual convergem,
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interativamente, todos esses fatores, os quais dependem uns dos outros, de modo que as
fronteiras que os separam sdo muito ténues e pouco nitidas.

O "body cathexis'" e a "'civilizacdo do corpo"

E usualmente reconhecido que estamos mergulhados na "Era do corpo" que, contrastando com
um passado "repressor” e "moralista”, presume-se "liberal" e "democratico”. De mero objeto de
sobrevivéncia, o corpo torna-se nessa nova aurora sobretudo, um lugar onde o individuo se
encontra consigo mesmo buscando pelo prazer e pela satisfacdo proporcionados pela sua
continua "encarnagdo".

Memodria da cultura, de seus valores, normas, codigos e simbolos, o corpo ndo deixa de ser
(re)construido ao longo do tempo. E o lugar sobre o qual se apoiam as expressées psicoldgicas,
se fixam os limites e os avancos das solucgdes cientificas e tecnolégicas, se expressam os
temores, 0s anseios e a imaginagdo culturais, configurando-se, ele préprio, um processo. Assim
como cada cultura possui um corpo, cada um entretém com ele relagdes especificas,
determinadas, em parte, pelas vicissitudes culturais de seu tempo e, por outro, pela dinamica
psicoldgica relacionada com tais vicissitudes culturais.

De acordo com os autores que selecionamos (Schilder, 1981; Capisano, 1990; Briganti, 1989;
Rodrigues, 1979), ou o corpo é apreendido a partir da 6tica do inconsciente ou o é a partir da
cultura. Entretanto, se atinarmos para uma observacao sutil veremos emergir um ponto em que
tais autores tornam-se unissonos em uma mesma expressdo: ele ndo é apenas um organismo
contendo 6rgéos cuja fisionomia obedece a principios meramente funcionais. Ha4 algo mais ... ha
uma relagdo estabelecida entre esse conjunto de 6rgaos e a vida emocional/cultural de cada um.
O individuo é corpo e mente.

Do ponto de vista da teoria psicanalitica, o corpo é subjetivamente construido mediante a
interacdo continua entre as tendéncias egodicas e libidinais ou, em outras palavras, entre as
tendéncias do "Ego" e as do "Id". Além disso, a influéncia do fator emocional desempenha um
importante papel na economia global da personalidade de cada um, uma vez que coordena as
tendéncias dos investimentos libidinais® nas diversas partes do corpo, inclusive em seus 6rgaos.
Tais investimentos sdo decisivos para a emergéncia de representacdes intrapsiquicas, que vao
constituindo as bases em fung¢do das quais ira se desenvolver a imagem corporal de cada um e o
conseqiente vinculo instituido entre o individuo e seus o6rgaos, que entdo passam a ser
congregados em torno de uma unidade complexa estruturante que os registram sob significados
psicolégicos especificos. Dessa forma, cada 6rgdo possuira uma “representagdo-chave"
(Schilder, 1981) que o particularizar4 de acordo com a sua constelacdo simbdlica especifica, ou
seja, de acordo com o significado simbdlico que culturalmente ele parece representar (Capisano,
1990), baseando-se num sistema arcaico de impulsos, tendéncias e fantasias que assim
conseguem encontrar expressao na estrutura fisica do corpo (Schilder, 1981). Por outras
palavras: cada um de uma série de 6rgdos contém em si um "pedacgo” especifico da histéria de
um "todo" cuja organizagdo garante a cada um deles seu locus especifico, isto &€, para cada
6rgdo, uma relagdo psicolégica especifica, um investimento emocional especifico. Assim,
poderiamos dizer que os 6rgdos sao "metonimias" do individuo, ou seja, fazem parte dessa
estrutura psicoldgica global que depende de cada um deles e de suas interagcbes com o "todo"
para extrair seu significado total.

A relacdo que alguém estabelece com seu coragédo, seus rins, seu figado ou com seus pulmdes,
por exemplo, remete aquela derivagdo de conteddos inconscientes que se sedimentaram neles
gracas ao perimetro cultural que os circundavam, pois a cada 6rgao é vinculada uma fantasia
béasica gracas a universalidade de certos simbolos a eles correspondentes. Tais simbolos séo
representacdes especialmente adequadas para receber sobre si determinadas fantasias
inconscientes, da mesma forma que o sdo os sonhos, as lendas e os mitos (Capisano, 1990).
Nesse sentido, & sugestivo verificar quais sdo os simbolos associados a alguns dos 6rgaos
envolvidos com a doacao para transplante (o coragédo e os olhos, especificamente), para tentar

responder a seguinte pergunta: qual é o referido "perimetro cultural” que circunda cada 6rgao
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do ponto de vista simbdlico, capaz de fornecer suporte a proje¢cdes inconscientes e a
consequente relagdo individuo-6rgéos?

Culturalmente, o coracao simboliza a sede de sentimentos considerados importantes, tais como
o0 amor e a compaixédo (Chevalier & Gheerdbrant, 1991), bem como a sede da alma, sendo o
"local onde Deus habita" (Biedermann, 1994). Segundo esses mesmos autores, os olhos
simbolizam a consciéncia e a percepgdo intelectual. Para Schilder (1981) eles simbolizam um
6rgdo receptor através do qual o mundo "penetra” no individuo. Donde podemos concluir que,
ndo obstante cada 6rgdo ajustar-se a fungdes fisioldgicas precisas e ser por elas regido, cada um
deles também presta-se como lugar de investimentos para se figurar certos valores da vida
afetivo-emocional e social, além de conter certas fantasias e esperancas da vida espiritual, todos
reajustados no contexto identitario de cada individuo.

Rodrigues (1979) analisou como os simbolos associados aos 6rgdos e ao corpo como um todo,
condicionam o relacionamento social e a prépria percepc¢éo individual do corpo. Ele afirmou ser a
percepgdo deste condicionada e mesmo tributaria da cultura onde ele estd imerso. Outros
autores chegam também a dizer a mesma coisa, ndo deixando de avangar e concluir: os
comportamentos humanos em relagdo ao corpo sdo historicamente datados e determinados.
Numa perspectiva "genealdgica" é possivel estudar como os atuais modos de "viver o corpo”,
hoje tdo familiares a nés, ndo deixam de ser relativos e passiveis de transformacdes, tal qual
ocorreu ao longo da evolugdo histérica. Modos antes considerados "admissiveis" hoje né&o
passam de meras recordacgdes histéricas ou, quando muito, de atitudes "arcaicas". Dessa forma,
talvez agora, com toda a evolucao da ciéncia médica, a forma de relacionamento com o corpo
tenha feigbes muito mais espetaculares do que antes. Entretanto, importa deixar explicito que
na vertente sociolégico/antropoldgica ora enfocada notamos uma énfase muito grande na
cultura e na forma como ela constréi e modela um tipo de corpo. Cada sociedade tem para si
um conjunto de simbolos rodeados por significagbes que ilustram a maneira como ela
desempenha papéis decisivos para sua estruturacéo enquanto tal (Rodrigues, 1979). Neste caso,
um 6rgéo passa a figurar na relagdo com o corpo de conformidade com as estruturas sociais que
o0 contrastam com um tipo de corpo sustentado culturalmente. Vale dizer: um 6rgdo sera
compreendido de acordo com as relagfes entre cultura e corpo, entre o todo e as partes.

Neste ponto podemos levantar uma questdo: como se concebe hoje o corpo tendo em vista as
conquistas cientificas no campo da medicina, por exemplo?

Talvez o nosso século tenha sido o Unico a perturbar tanto o siléncio dos 6rgdos com nossas
técnicas e maquinas. Hoje o corpo pode ser visto praticamente as avessas, sem escrupulos. Se o
percebermos de acordo com a cultura, entdo estamos diante de um ponto em aberto: que viséo
alguém pode ter dele num momento tal onde sua fragmentagdo chegou quase ao extremo?
Onde seu interior foi absolutamente invadido e exposto a mil e uma técnicas de reparo e
controle?

Do ponto de vista antropolégico isso talvez crie dilemas inusitados, ja adiantando a questdo da
doacao de 6rgédos. Na cultura do corpo, este tornou-se um ponto fixo e seguro onde o individuo
encontra o prazer proporcionalmente crescente a sua continua “encarnagdo”, ou seja, quanto
mais corpo alguém for, mais prazer tirara disso. O pre¢o dai resultante parece ser uma énfase
macica na individualidade, fazendo surgir um investimento narcisico® sobre o préprio corpo: a
corpolatria (Codo & Senne, 1985). Seria o caso onde ele se torna o vetor da individualizagéo,
uma "identidade de carne" para alguém sentir e perceber que é apartado do mundo e que
sustenta uma proposta inédita para ele. Nessa "cultura do corpo tecnizada" talvez os 6rgéos
assumam o papel de unidades funcionais integradas e agenciadoras da vida, necessitando por
isso serem tratados com muito cuidado, similarmente a todo o restante do corpo. A corpolatria,
entdo, avancaria para além da superficie e penetraria nos subterraneos do organismo. A vida
passa a estar nas maos de cada um tendo na retaguarda a responsabilidade da ciéncia médica

que legitima formas corretas e seguras de "estar de bem consigo e com o mundo".”
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Dessas consideracdes propomos uma reflexdo em torno do seguinte: o advento dos transplantes
redefiniu a forma como concebemos a vida e o corpo, incrementando um tipo especifico de
imagem corporal, o qual passaremos a analisar.

A imagem corporal é definida como a figuragdo do corpo formada na mente de cada um, ou
seja, o modo pelo qual ele se apresenta para o individuo. Em sua constituicdo participam,
interativamente, aspectos fisiologicos, libidinais e sociais. Por outras palavras: a maneira como
as pessoas se referem a nosso corpo, a forma como ele se encontra definido num ambiente
cultural através de varios simbolos e modelos, e o interesse demonstrado pelo proéprio individuo
sobre ele (narcisismo), estruturam a imagem corporal, pois o individuo vai coletando os indicios
que fornecem a ele uma apercepcdo de seu corpo (Schilder, 1981). Ou seja, a imagem corporal
é uma unidade complexa estruturante que integra globalmente as diferentes partes do corpo, de
modo a fornecer ao individuo uma soma de representacdes dinamicas a respeito de si préprio
em permanente interrelacdo com o ambiente. Além disso, os 6rgaos também possuem uma
figuracdo em tal imagem; eles ndo s&o percebidos apenas como tecidos por seus portadores,
mas como elementos integrantes da complexa estrutura significante que é a imagem corporal,
de sorte que passam a ser revestidos por significacdes simbdlicas e, portanto, assumem uma
relevancia emocional no cenério global da relagédo que o individuo forja com seu corpo, conforme
discutimos anteriormente.

A partir da nocdo de imagem corporal vamos procurar introduzir nossa opinido sobre a forma
como deveria ser pensada a doacdo de 6rgéaos no contexto atual da cultura do corpo.

Como vimos, nosso século assistiu a "reavivagdo" do corpo e a sua "(re)descoberta".
Simultaneamente, a distancia entre aquilo antes fadado ao "siléncio da carne" e o
"descortinamento do interior dos corpos"” foi cada vez sendo mais reduzida, de sorte que se
medirmos essa distancia perceberemos que hoje torna-se muito questionavel referir-se a seu
"interior" ou entdo a seu "exterior".

A partir do avanco das chamadas "Ciéncias da Vida", que foram pouco a pouco se consolidando
por meio da alianga entre aperfeicoadas técnicas e progressivos recursos tecnolégicos, o cenario
médico contemporaneo parece apreender o corpo circunscrevendo-o num circuito de operacdes
e intervencgdes cujo fim dltimo se volta para vé-lo "funcionando"”, seja a despeito dos incontaveis
estimulos adversativos do ambiente (estilo de vida, poluicdo, doencgas etc.), seja a revelia da
inevitavel e progressiva realidade da degradagdo bioldgica, enfim, da morte. Seja como for, a
matriz do pensamento médico parece sustentar-se pelo desejo, agora nem tanto utépico quanto
o fora outrora, de "postergar" a vida, dilatando-a o maximo possivel na esteira do tempo.

Uma vez que o homem é historicamente constituido, podemos, sem cometer nenhum exagero,
apontar que a atual visdo médica da vida inevitavelmente transforma nosso modo de conceber e
de tratar o corpo, visdo que penetra na cultura cotidiana das praticas de saude fazendo emergir
uma "nova" forma do homem compreender-se a si mesmo em relacdo a propria Natureza.

Dessa forma, o corpo parece estar sendo engajado em novas e sofisticadas maneiras de vivé-lo,
ou melhor, percebé-lo, trazendo consigo uma nova definicdo de vida, pois nela aderiram-se
novas técnicas de operacionaliza-lo. Hoje ela pode ser "reimplantada"” ou ‘"reciclada"
simplesmente por meio de uma "troca de 6rgaos" de um corpo para outro, fato esse capaz de
estender seu prolongamento por "mais algum tempo".2 Isto torna a morte algo restrito as
dltimas consequéncias, quando de fato se esgotarem todas as possibilidades "técnicas" de vé-la
retardada. Entretanto, como a imagem corporal atualizou-se junto a tudo isso? Como a nocao de
corpo hoje pode estar comprometida com essa nova forma de trata-lo? E como fica a doacao de
6rgaos a partir dai?

Da cultura do corpo e doacédo de 6rgéaos

Na "era do culto ao corpo" ha um investimento libidinal em suas partes mais significativas, ou
culturalmente valorizadas. Este meio, como vimos, propde uma reformulacdo no conceito de
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corpo e de vida, sendo aquele o soberano responséavel por esta. Acontece que hoje o corpo como
um todo é valorizado culturalmente, sendo suas representagdes direcionadas para ele de modo
narcisico.

Havendo um incremento do narcisismo havera um concomitante reforcamento na integridade do
corpo, para o que a libido deve contribuir significativamente, em concordancia com uma énfase
simbdlico-representacional sobre ele. O prazer volta-se para o proprio corpo e qualquer ameaca
externa a esse estado paradisiaco é sentido como nocivo e destinado ao combate, a prevengao.
A doagdo de o6rgdos pode encontrar seu primeiro obstaculo: ela pode romper com a
integridade de uma imagem corporal que retrata o corpo como uma individualidade cada vez
mais enraizada em si mesma, cristalizada e compacta. Poderiamos agora hipotetizar como
segue: vimos anteriormente alguns simbolos associados com o coracdo e com os olhos. E se
amplidssemos tais informagfes com a idéia de que agora o corpo como um todo possui um
simbolo: ele representa a sede do prazer e da felicidade, do gozo e da individualidade. Isso nédo
poderia dificultar a doacdo (que pressupde mutilacdo do corpo)?

Por outro lado, vimos também que a nogdo de vida parece ter se alterado por conta, ndo s6 mas
sobretudo, do avanco da ciéncia e da tecnologia, responsaveis pelo rastreamento de zonas
outrora intangiveis as especulagdes humanas, passando agora a campos cada vez menos
sombrios e obscuros. HA maior expectativa de vida. Esses avancgos, trazendo consigo novas
maneiras de encarar a doenca e a vida (sendo esta passivel de ser "consertada"” com um
transplante, por exemplo), além de animar ilusdes, potencializa a conexao libidinal com o objeto
de afeto, postergando sua regressao objetal inevitavel. Isto é: os familiares de um individuo com
um coracao defeituoso, por exemplo, nutrirdo esperancas de vé-lo em saldde novamente apos
um transplante, adiando assim uma ruptura dolorosa e as vezes inesperada. Disto decorre um
aspecto fundamental envolvido com a doagdo: hoje a vida, ampliada por técnicas e diversos
recursos, é extremamente valorizada. Concorrentemente, a morte é extremamente temida. Aqui
a doacdo de oOrgdos poderia ter sua primeira aliada: o medo da morte e a vontade de
perpetuar a vida. Isso parece ser verdadeiro sobretudo naqueles casos onde familiares de
membros mortos ainda em tenra idade doam os seus 6rgdos e depois agem como se o parente
ainda estivesse vivo, corroborando também nossa idéia inicial, segundo a qual cada 6rgao é
(simbolicamente) uma "metonimia" do individuo.

Até aqui chegamos a um eventual denominador de facilitacdo e a um de resisténcia a doagdo. O
primeiro, o medo da morte provocado, entre outras, pela mudanca de énfase da
humanidade sobre a vida gracas a ciéncia e tecnologia ; 0 segundo, o motivo de resisténcia,
atribui-se a um incremento do narcisismo moderno, para o qual concorre um elevado
investimento libidinal no préprio corpo gragas a nova simbologia a ele associada, reforgando,
dessa forma, o desejo de se manter inviolavel sua integridade. Muito genericamente, esses dois
fatores antagonicos se encontram distribuidos em duas categorias gerais, apontadas no inicio
deste artigo: a particular e a publica ao sujeito doador e ao ndo doador.

Rumo ao universo da doac¢édo de 6rgaos

Acreditamos que no momento exato da doagdo de oOrgdos o individuo recorre a este terreno
onde o seu publico e o seu privado se encontram. O mecanismo da doagcdo ndo é meramente
informativo, ou entdo "compulsivo" como postula a nova lei sobre o assunto. Sen&o vejamos.
Numa era onde a individualidade assumiu contornos bem definidos um ato como este pode, e
apenas pode, "violar" os direitos mais fundamentais do sujeito moderno em sua pretensa
autonomia e liberdade, pilastras fixas da civilizagdo ocidental. Isso significa que toda a relagéo
mantida entre individuo-6rgéao sera acionada, donde, evidentemente, teriamos duas saidas: ou
ele doaria seus 6rgaos, ou ndo. No primeiro caso, ele pode estar ponderando em favor do
aspecto social ou de facilitagdo atras desenvolvido. A rigor, porém, tal aspecto pode ser mais
narcisico do que se supde, pois sinaliza que o individuo necessita "manter-se” em outro apoés sua
morte; precisa perpetuar-se. Ao hipotetizarmos dessa forma criamos as condi¢cdes favoraveis
para as mais severas criticas, sobretudo daqueles que acreditam num "altruismo natural e
desinteressado" do brasileiro catélico e crente em Deus. Mas, talvez ndo fosse o caso tdo
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alarmante assim. Quando dizemos que doar 6rgdos é ser menos altruistico que narcisico,
acreditamos lancar maos de toda simbologia circundante do corpo e da vida, necessitando ser
elucidada.

Tomemos o exemplo do coracdo. Qual a simbologia a ele associada? Orgéo vital, sede dos
desejos, do amor e demais sentimentos, morada de Deus. Na cultura do corpo, como ele figura
na imagem corporal? Na linguagem metaférica do cotidiano, além de codificar esses simbolos, o
coragdo se alia também a outro aspecto: é um drgao sensivel que apresenta sérios perigos se
ndo tratado convenientemente; assim, passa a fazer parte ativa das fantasias e preocupacdes do
homem moderno. No imaginario, portanto, ele € um o6rgao vital. A doacdo mobiliza quais
fantasias? Naturalmente que essa mobilizagdo é especifica e idiossincrasica, mas alguns tracos
talvez alcancem um relativo nivel de generalizacdo, habilitando-nos a supor uma relagéo entre o
fator de resisténcia e o de facilitacdo aqui propostos: quanto mais incrementado for o
narcisismo, maior sera a recusa a doa¢do caso ndo haja um sentido simbdlico em torno do
6rgdo a ser doado capaz de fazé-lo uma metonimia da prépria vida (ou do préprio individuo). Em
outras palavras: um macigo investimento libidinal sobre o corpo pode, como pontuou Schilder
(1981), apresentar certas barreiras e dificuldades para a doacdo de 6rgdos devido ao medo da
mutilacdo do cadaver e a consequente perda da integridade individual associada com o prazer da
integridade corporal pelos instintos. Se, porém, o 6rgao a ser doado represente (simbolize) a
vida, como vimos ser o caso do coragdo, entdo podera haver uma favoravel predisposicdo a
doacdo, na medida exata onde a vida pode ser perpetuada em seu aspecto mais fundamental (o
amor, por exemplo) através do corpo de outro. H&, nesse caso, um alargamento da percepcao
do corpo, como sendo uma entidade capaz de "dispersar-se" e "(in)corporar-se" em outro. E a
vida sendo concebida como "unidade abstrata" que subsiste independentemente das fronteiras
limitrofes impostas pelo corpo. A identidade é, neste caso, "antropofagica"”, ou seja, torna-se
incorporea ao prescindir dos contornos fisicos delineados pelos limites da estrutura corporal.
Com esse argumento acreditamos harmonizar o aparente antagonismo decorrente dos dois
fatores implicados na doagdo, deixando, porém, questdes em suspenso: seria a doacao
determinada pelos dois fatores que apontamos como envolvidos com ela? Ou seja, alguém doa
seus o6rgaos porque tem medo da morte, ou entdo, ndo os doa porque como membro da
civilizacdo do corpo ndo quer vé-lo mutilado, perdendo sua forma perfeita?

De fato, nem sempre a realidade coincide com essas pontuacdes as vezes relativas. Como
houvéramos proposto no inicio deste artigo, a doacao de 6rgaos parecem envolver-se aspectos
alinhados em torno de duas "categorias"”, uma particular e outra publica ao sujeito doador e nao
doador. Note que tomamos apenas alguns desses aspectos e procuramos explicitar suas relagdes
tanto entre si quanto com a doacao de 6rgdos. Nao se trata em nenhum momento de afirmar a
soberania absoluta deles sobre esta, o que testemunha seu carater meramente hipotético.
Quando alguém doa seus 6rgédos, ndo podemos afirmar com certeza que ele estard propenso ao
desejo de "perpetuar-se" via corpo de outro. Podemos, no minimo, sugerir a eventual influéncia
deste fator, haja vista nossa discussdo a respeito das simbologias envolvidas com tais e quais
6rgaos e como se entrelacam com as vicissitudes inconscientes através da libido.

De qualquer maneira, a nogao de imagem corporal elimina radicalmente a mera coincidéncia do
corpo com o organismo biolégico que constitui, bem como a pressuposi¢do de que seus 6rgdos
podem ser reduzidos, mecanicamente, a "unidades de troca" ou entdo a "pecas" isolaveis entre
si, passiveis de serem transplantados in loco. Sendo assim, temos 0 corpo em sua pura e
auténtica fisicidade, por um lado, e 0 mesmo corpo em seu carater e natureza simbdlica, de
outro. Portanto, doar 6rgdos (ou ndo doar) ndo é apenas uma questdo de "boa vontade", de
"preconceito”, ou de "falta de informac&o"”, por exemplo. E mais que isso: é uma solicitagdo que
remete o individuo a fronteira que o liga e o separa, ao mesmo tempo, da Cultura e da
Natureza, vale dizer, que o liga a integridade identitaria forjada em sua imagem corporal onde
inflexionam-se tanto o corpo-matéria-organismo, quanto o corpo-imaginario-simbdlico. Isto nos
leva a crer que a doacao de 6rgaos abre margem para uma compreensao da psicologia do corpo
que seja capaz de perceber a mobilidade das fronteiras entre o corpo-organismo (0 que sempre
foi considerado como apenas "corpo™) e o corpo-simbodlico (chamado de "mente"), ora
avancando numa diregédo, ora em outra, sempre moveis.2



PSICOLOGIA REFLEXAO E CRITICA

Talvez a nova lei sobre doacdo de 6rgdos minimize significativamente o "medo da morte", pois
subtrai do individuo a necessidade de pensar sobre sua finitude, sempre que necessitasse
ponderar sobre ela (ir até um banco de 6rgdos, por exemplo). Em compensagdo, uma vez que a
oficializacdo da lei circunscreve um campo "legitimo" em torno da doacdo de 6rgéos, ou seja,
pressupde, implicitamente (as vezes até explicitamente!), que doar é um "bem maximo" em
funcdo do apoio que encontra na maioria da sociedade, via democracia, o desejo do individuo
em ndo doar pode ser acompanhado de uma possivel "coercéo ideolégica” digna de nota, pois
ele estara "indo contra" o interesse da maioria, "contra” o interesse e o bem comum da
sociedade. Em outras palavras: embora a lei garanta, objetiva e concretamente falando, o
direito de o cidaddo em opor-se a doagdo presumida, ela prépria, por outro lado, aciona no
imaginario das pessoas a relacdo moral de cada um face aquilo juridica e institucionalmente
estabelecido. E como se ela incidisse no "superego" das pessoas: "Se o Estado disse, entfo é
porque esta certo".

Essa lei "negativa" (ou seja, em vez das pessoas terem de decidir sobre a doagdo de seus
o6rgaos como, alias, era feito na antiga legislacdo, elas agora, ao contrario, devem se decidir pela
ndo doacdo) pode representar grandes problemas éticos considerando-se, entre outros, que a
falta de informacdo das pessoas a esse respeito pode ser uma tangente plausivel para uma
doacdo que assim acaba sendo "compulséria”. Além disso, ela pode repercutir potencializando
ainda mais o medo da perda da integridade corporal narcisica (conforme discutido
anteriormente) enquanto um fator de resisténcia a doagdo, por torna-lo "persecutério”, pois se
antes ele poderia emergir e se atualizar quando da ocasido em que alguém se decidia em ir até
um banco de o6rgaos, por exemplo, agora é como se esse mesmo banco tivesse sido
"introjetado” dentro de cada um: a qualquer momento a pessoa pode morrer e
consequentemente perder seus Orgdos, tendo seu corpo "mutilado”. O medo de perder a
integridade corporal pela mutilagdo torna-se, assim, permanente, talvez reforcando ainda mais a
recusa pela doacgdo de 6rgédos. Por outro lado, num sentido inverso, a mesma lei pode ajudar a
doacdo na medida exata em que colabora com a implementacdo do fator de facilitacdo a que
vimos aludindo: o sujeito ndo precisa mais se "dar ao luxo" de ir até um banco de 6rgaos para
ser um doador (motivado, por exemplo, pelo desejo de "perpetuar" a vida) ... ele
automaticamente ja € um!

A partir das consideragfes acima desenvolvidas podemos imaginar que a nova lei pode desenhar
um novo panorama em torno da doagdo: quando alguém eventualmente vai até as autoridades
competentes para oficializar-se contrario a doacao presumida de seus 6rgéos, ele pode, dada a
constituicdo moral ativada pela lei, ser "pressionado” desfavoravelmente a prépria decisdo, pela
razdo de que estara permitindo que "alguém morra"”, ou seja, estard, imaginariamente,
omitindo-se de "salvar uma vida", fato extremamente importante para a sociedade, conforme o
sinaliza a lei. Ele estara, simbolicamente, "burlando" o "politicamente correto" e prescindindo de
seu "lado humanitario”, de seu "dever de cidaddo"”, de "bom brasileiro”, mesmo que tenha
"direito" para tal.1®

Esta posto, entdo, o paradoxo: a mesma lei que, objetivamente, da direitos pode, ideolégica e
imaginariamente, tira-los bem sutilmente. Entretanto, foge de nossos propodsitos a discussao
dessa complexa e delicada questdo, que necessariamente deve perpassar pela interrelagdo entre
as duas categorias que houvéramos proposto no inicio deste artigo: a publica e a privada, pois
se por um lado hd uma demanda pela doagdo (consumada pela presenga de numerosas pessoas
esperando por um 6rgédo), por outro ha um sujeito individual que, pela mesma lei, tem direitos
garantidos, tais como o de n&o doar.1t

Do ponto de vista psicolégico essas questdes parecem ter significativas implicagbes, pois
mobilizam tanto a relagéo que o individuo mantém com seu proéprio corpo, via imagem corporal,
quanto os seus comprometimentos com os demais sujeitos em sociedade, dentro de um
contexto de vinculos e necessidades, tais como os implicam a doac¢édo de 6rgaos.

Na verdade, os transplantes e a doacdo de 6rgdos parecem abrir caminhos para uma nova
compreensdo da proépria visdo de identidade, uma vez que a integridade individualizante do
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corpo (que era normalmente a base para se constituir uma identidade sui geniris) € estrutural e
simbolicamente rompida, configurando um novo local para se estabelecerem as relagbes entre o
que comumente se tinha entendido como sendo da esfera "publica" e da esfera "privada", ou
seja, como sendo eminentemente do individuo, por um lado, e eminentemente do social, de
outro. Agora, "partes"” de um corpo podem ser intercambiadas e introduzidas em outros corpos,
rompendo definitivamente com as suas fronteiras exclusivamente individuais.

Colocando de outra forma, o que parece estar sendo redefinido é aquela nogdo de identidade
que se formava quando se tinha por referéncia um corpo que pertencia de modo exclusivo a seu
"dono", ou seja, quando a carne estava "fechada sobre ela mesma" e a identidade pessoal era
constituida tendo como base as fronteiras estruturais inviolaveis que ela lhe imputava,
demarcando precisamente o publico e o privado a partir desse desenho espacial (Le Breton,
1990). Um corpo ndo poderia misturar-se estruturalmente ao de outro, de modo que ele era, do
nascimento & morte, posse exclusiva de um sujeito que com ele se identificava e definia (tendo
por epicentro o "corpo estruturalmente inviolavel e inconfundivel") os dominios de sua separagédo
do "outro", a partir dai compreendido, pela mesma razao, como uma realidade separada, sui
geniris.12 Agora, a doacdo e os transplantes recolocam estas questdes em outro angulo,
redefinindo as relagBes entre o publico e o privado do corpo, abrindo, portanto, margens para
uma nova compreenséo da nogéo de identidade pessoal .2

Finalmente, a lei parece testemunhar que o Estado toma conta do avango cientifico nesta area,
talvez percebendo estar o Brasil entre os maiores paises do mundo no tocante as técnicas
modernas de transplante, desacompanhadas, ironicamente, pela oferta de 6rgaos. Sabe-se, no
entanto, ser isso um viés, pois segundo os médicos a falta de 6érgaos néo representa o problema
maior, mas sim a garantia de uma adequada estrutura de captacdo para eles. Seja como for, do
"jeitinho brasileiro"”, vamos entrando na "modernidade” dos transplantes com os dois pés, e com
o lema, (1140 Ministério da Saude: "E hora da soberania da vida!" Mas, de que vida o Estado esta
falando?=

Mas, e agora, como ficamos?

O corpo humano nao é algo "pronto" e acabado. Pelo contrario, modifica-se continuamente
gracas a intersecdo entre os aspectos sociais e libidinais envolvidos com sua imagem corporal.
Na vertente psicanalitica aqui exposta as fantasias sdo as responsaveis pela formacdo da
personalidade, conduzindo as representagfes intrapsiquicas, pedras angulares da area do
mental. Essas representagfes, que tiveram seu primeiro impulso construtivo no corpo, sede
sagrada dos instintos, expressam a vida emocional de cada um ao longo do desenvolvimento
das fases libidinais, marcadas por conflitos, traumas e gratificagbes. Como o afeto originalmente
ligado aos respectivos instintos ndo gratificados convenientemente nao deslocou-se da sua
correspondente representacdo, podemos supor uma conexdo permanente entre o corpo e o
mental. Isso é importantissimo para nés: a representacdo de cada 6rgédo liga-o da area do
mental até a mais profunda vinculagdo com o corpo, fechando o "ciclo" CORPO-FANTASIA-
REPRESENTACAO. Portanto, toda representacdo contém os tracos arcaicos do instinto que lhe é
correspondente e, como tal, permite uma nova efetivacdo destes instintos que procuram
atualizacdo. Isso, como vimos, € possivel gracas a carga simbodlica de cada 6rgéo, viabilizando
uma representacao deste 6rgdo de modo a fornecer as condi¢Oes ideais para a manifestacdo dos
instintos que originalmente se relacionaram com os significados que agora esses 6rgaos
parecem possuir. Assim, novamente o instinto encontra possibilidades de expresséo gratificante.
SO este aspecto ja poderia abrir margem para se pensar a doagédo de 6rgaos.

Ja a partir do ponto de vista sociolégico aqui enfocado, o corpo é constituido e modelado pela
cultura, sendo um objeto maleavel e flexivel no qual ela imprime os contornos de sua forma.
Dessa maneira, os principios estruturais de organizagdo das sociedades humanas sdo imanentes
as varias formas através das quais as diferentes culturas os expressam, simbolicamente, em
suas apropriacdes do corpo. Vale dizer, entdo, que os simbolos e as representagdes que o
circundam e o banham operam pela necessidade de "significar" as experiéncias da sociedade,

atenuando tudo aquilo que é "desconhecido”, ou seja, a prépria natureza. Simbolizar é significar
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a Natureza. Donde a conclusdo: significar € projetar sobre ela as malhas humanas de
classificacdo, ordenacdo e sentido e, por conseguinte, de controle. Isso ndo foge ao todo da
visdo psicanalitica segundo a qual a representacdo surge devido as flutuacdes instintuais do
corpo (a natureza). Entretanto, ndo é objetivo nosso apontar tais semelhancas, mas apenas
ressaltar que a sociedade fixa os simbolos com 0s quais as pessoas convivem e se relacionam
reciproca e individualmente.

Um ponto de apoio capaz de congregar, mesmo que provisoriamente, as duas posi¢cdes acima
esbogcadas pode ser a imagem corporal, de acordo com o modo como a colocamos
anteriormente. Na verdade, se em sua constituicdo participam, em relacdo de dependéncia
reciproca, os aspectos libidinais e sociais, entdo a sua configuracdo final ndo pode ser outra
sendo aquela que vincula, necessariamente, o corpo ao contexto social e as representagdes
sociais. Tal vinculacdo vai gerando elementos e fornecendo coordenadas em funcdo das quais as
experiéncias tidas como "individuais" vdo se submetendo a uma forma mais ou menos
delimitada e definida, embora possa avancar para além dela, transformando-a. Colocando em
outros termos: se a imagem corporal se forma, entre outros fatores, pelo registro dos impactos
causados pelos "outros" sobre o individuo, parece ser claro que esses "outros" representam nada
menos que parte da estrutura social, de seus valores, condutas, vivéncias e da realidade que lhe
s@o correspondentes. Esses "outros" estdo entrelagcados junto a uma organizacao especifica da
realidade, fixando as arestas a partir das quais eles proprios se estruturam, se modelam e a
superam.

A imagem corporal esta, portanto, situada num universo relacional especifico, embora ele nao
seja a causa exclusiva de sua constituicdo. Devemos considerar seu aspecto dindmico e
complexo, bem como o papel das experiéncias emocionais através das quais o individuo vai
passando e acumulando a partir de sua interagdo continua com dito universo relacional. Sdo
essas experiéncias importantes determinantes dos investimentos libidinais, responsaveis pelos
contornos singulares da imagem corporal. Portanto, a representacdo que alguém possui de seu
corpo e de seus 6rgdos se forma tendo como pano de fundo um universo relacional/social
especifico, de um lado, e tendo uma movimentagdo emocional/libidinal a ele relacionado, de
outro. Ndo devemos reduzir um ao outro, mas compreendé-los a partir de uma sobreposi¢cdo de
um sobre o outro, de um pelo outro. Nao ha uma descontinuidade entre o chamado "universo
interno” e o "universo externo” de um individuo ou grupo: ndo ha oposicao clara que os separem
em categorias estanques. A imagem corporal escapa, dessa forma, de uma rigida e arbitraria
espacializacao interior/exterior, passando a ser entendida a partir de sua insercdo num campo
"comum" tanto aos dominios considerados como do privado, quanto do publico; do individuo e
de seu grupo.t®

Neste artigo desenvolvemos a hipétese de que a preocupagdo cada vez mais freqiiente com o
corpo, e o paradigma de que ele é a sede absoluta dos prazeres desta vida fizeram de nossa
época a "Civilizagdo do corpo”, momento no qual ele emerge com todo o poder de atragéo e ao
mesmo tempo de preocupacgdo, pois concorrentemente ao avanco da ciéncia e da tecnologia
voltadas para a manutencgdo do "corpo saudavel”, registram-se zonas de cuidado e descontrole.
Quanto maior for a idealizacdo de um corpo perfeito e saudavel, templo de Eros e de vida, maior
talvez seja o medo de vé-lo desfacelar-se diante dos infortiinios aos montes por ai. Isso parece
ter feito com que a vida fosse ampla e profundamente valorizada, com um inverso desprezo e
intensificacdo do medo pela morte. Amparados em Cassorla (1992), que dizia ser proporcional o
trauma da morte ao investimento objetal pela libido, podemos supor que essa civilizacdo do
corpo provocou um acUmulo demasiado intenso de investimento libidinal no proéprio corpo,
coincidente com a proépria vida. Se isso for plausivel, entdo a morte sera um durissimo golpe
contra toda uma perspectiva de vida em ascensdo ad infinitum. Neste caso, € o CORPO COMO
UM TODO que simboliza a VIDA em plenitude.

A consideragcédo do ultimo aspecto acima propde uma possivel dificultacdo a doacdo de 6rgaos,
pois o corpo enquanto simbolo do prazer, da beleza, felicidade e da vida deslocara investimentos
libidinais macicos incrementando o narcisismo que, por definicdo (Shilder, 1981), cria as
condi¢cbes favoraveis ao medo da mutilacdo e, consequentemente, a recusa pela doacdo de
o6rgdos. Foi desta forma que tentamos "conciliar" a versao psicanalitica com a sociolégica, cuja
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sintese parece ser fundamental para o desenlace da doacéo. Por outro lado, se o corpo simboliza
a vida, e se estamos numa época onde esta se tornou diluida, "reciclavel" através dos 6rgaos,
onde a fragmentagdo dos corpos atingiu proporcdes consideraveis, entdo o narcisismo pode
encontrar uma eventual aliada: a doacdo de 6rgaos, que, do ponto de vista exclusivamente
simbdlico, pode ser uma saida genial para a postergacdo da vida. Temos, assim, um "aliado" e
um "adversario" a doagdo. Ambos devem ser ponderados em funcdo de um contexto no qual
interajam outros aspectos também envolvidos com a problemética, excluidos, porém, desta
andlise preliminar.

Finalmente, cabe-nos fazer algumas ponderagbes sobre as consideracdes e hipoteses que
levantamos no desenvolvimento deste ensaio inicial. Em primeiro lugar, parece ser
relativamente 6bvio o alcance limitado destas colocagdes, uma vez que se desenvolveram
eminentemente em bases tedricas. Entretanto, o fato de realizarmos um trabalho com essa
natureza se justifica pelo motivo de que o assunto "doacdo de 6rgdos" nado parece, pelo menos
até o momento, ter chamado muito a atencdo da Psicologia brasileira. Entdo, antes de partimos
para uma investigacdo "empirica" que pudesse nos fornecer dados, seria Util, se nhdo mesmo
fundamental, circunscrever alguns elementos teéricos na tentativa de um possivel esboco, ainda
que superficial e provisério, do campo onde deveriamos intervir. Em outras palavras: seria
preciso pér em arranjo elementos que colaborassem com a identificagdo de variaveis
operacionais para uma pesquisa de campo sobre doagdo de o6rgdos. Este é, portanto, um
trabalho preliminar, de carater eminentemente introdutério.

Em segundo lugar, escolhemos uma linha de argumentacdo que ndo exclui outras variantes.
Alids, muitas outras possibilidades se abrem para a analise e compreensdo desta problematica,
que sem dudvida é um tema de relevancia social e cientifica atuais. Nesse sentido, e para
finalizar, vamos procurar apontar algumas dessas outras possibilidades de analise, buscando
revelar pontos emergentes para a atuagéo da Psicologia brasileira neste aspecto. Pelo contexto
do artigo, alguns dos mais pertinentes (evidentemente ndo os Unicos) podem ser assim
sumariados:

e A Psicologia poderia fazer um resgate histdrico para procurar compreender as diferentes
formas através das quais o corpo se tornou, e €, uma realidade vivenciada e apreendida
de diferentes maneiras, conforme os diferentes niveis sociais, condi¢cdes de vida,
subgrupos culturais, entre outros.®

e Procurar explicitar como cada 6rgéo foi incorporando emocdes, desejos e experiéncias,
situando-os no universo maior da imagem do corpo que se tem estruturada em
diferentes perspectivas, de acordo com as diferentes prerrogativas socio-culturais.

e Analisar o impacto da nova lei sobre doagdo de 6rgdos a partir da sua insergdo no
cenéario contemporaneo de valorizagdo da vida e fragmentacao dos corpos, alinhando a
isso a realidade objetiva que essa lei ird encontrar junto a cultura brasileira.

e Explorar o entrelagamento entre a concepcdo médica contemporanea de vida e corpo
com seus enraizamentos na subjetividade social, acompanhando algumas das
consequéncias, dai resultantes, sobre a doacao de 6rgéos.

Enfim, fica aqui registrado o convite para que a Psicologia possa garantir ao corpo um lugar
privilegiado e merecido na consciéncia da doacéo, pois ele ndo é apenas tecidos, 6rgaos ou
substancias permutaveis e intercambiaveis; cada uma destas partes tem sua importancia, possui
uma histéria e vem da integridade de um individuo que mantinha nele um papel reservado e
especial a elas. Talvez uma das dificuldades da Psicologia nesse sentido seja justamente essa de
apreender o corpo como sendo uma realidade mosaica, sempre plural e visivelmente dinamica.
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1 Este artigo faz parte das reflexdes que o autor vem fazendo a propésito de um projeto de
Iniciacdo Cientifica financiado pela Fundagdo de Amparo a Pesquisa do Estado de S&o Paulo -
FAPESP - tendo por orientador o Prof. Dr. José Sterza Justo. Agradeco, também, ao Prof. José
Luis Guimardes pela colaboragdo quando da revisdo da primeira versdao deste artigo.
2 Aluno de graduagéo em Psicologia. Enderego para correspondéncia: Rua Candido Mota, 827.
Bairro Santa Cecilia. 19800-000 - Assis - SP. Tel.: (019) 431-1152; (018) 322-5048.

3 Catexia, nesse caso, estd sendo compreendida como um investimento energético (pelo
inconsciente) em determinados 6rgaos do corpo, por conta de sua relevancia emocional.
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4 Representagéo esta designando "Aquilo que se representa, o que forma o contetido concreto de
um ato de pensamento e em especial a reproducdo de uma percepcgao anterior" (Laplanche &
Pontalis, 1991, pp. 448).

5 O sentido desta expressdo (investimento libidinal) serd entendido como um "Conceito
econdmico. O fato de uma determinada energia psiquica se encontrar ligada a uma
representagdo ou grupo de representacdes, a uma parte do corpo, a um objeto etc." (Laplanche
& Pontalis, 1991, pp. 254).

% Dentre os varios sentidos possiveis atribuiveis ao narcisismo, achamos mais adequado optar
por aquele que o define com o mesmo sentido do usado por Codo e Senne (1985): um
investimento libidinal do individuo em seu préprio ego. Em outras palavras, no caso da
"corpolatria”: um "culto excessivo a prépria imagem" (Codo & Senne, 1985, pp. 15).

7 O coragéo parece ser um bom exemplo desse raciocinio. Basta notar a preocupacdo moderna a
respeito de seu "bom funcionamento”, para o qual contribuem a miriade de "conselhos" médicos
que tém por finalidade vé-lo palpitando no "ritmo certo".

8 As vezes esse prolongamento é feito de uma maneira tal que a vida coincide ipsis litteris com o
funcionamento bioldgico do corpo. Valeria, entdo, a equagdo: VIDA = CORPO BIOLOGICO. E
evidente o risco desta forma de abordar o corpo que, sem exagero, pode estar muito presente
no pensamento médico contemporaneo dos transplantes. H4 um livro, com capitulos muito
interessantes, que discute alguns aspectos desse risco. Trata-se de Tecnologias Reprodutivas,
organizado por Lucila Scavone (1996).

9 Talvez esteja aqui uma das grandes possibilidades para que a Psicologia possa contribuir com o
avanco rumo a superacdo (que ha muito ja se vem notando) da tradicional divisdo corpo/mente,
que predominou por muito tempo no pensamento psicolégico. A alteracdo da estrutura fisica do
corpo através dos transplantes ndo deixa de alimentar toda uma conjuntura simbdlica que faz a
doacao revestir-se de caracteristicas que poderiamos chamar de "psicossomaticas", pois através
dela se atualizam os vinculos que atam o individuo tanto com seu préprio "corpo biolégico" (seus
6rgdos), quanto com seu "corpo simbolico” (a representacdo de cada 6rgdo na imagem
corporal).

10 peixo aqui aberta a oportunidade para se analisar algumas das questdes suscitadas por essa
lei a partir da relagdo entre "pessoa" e "individuo" na sociedade brasileira, na perspectiva de
Roberto DaMatta (1979; 1985), compreendendo-a no contexto da implementacao desta lei, que
ao mesmo tempo em que resgata direitos liberais/iluministas (liberdade, igualdade perante a lei,
autonomia etc.) -direitos de individuo- o faz com relacdo ao "patronismo", aos vinculos de
"camaradagem" e de "apadrinhamento"”, presentes em nosso tipico modelo de sociedade -
direitos de pessoa.

11 Esta problematica, sem davida nenhuma, esta integrada nas formulages e discussdes da
Bioética, que, sem ofuscar-se por uma orientagdo ou desejo "nostéalgico” de retorno a uma
"suposta esséncia” humana perdida com o advento dos transplantes (o velho fantasma do
homem virando maquina), deve pautar-se por argumentos que perpassem pela questdao do
"direito a vida" (na concepg¢ao de seu "prolongamento” via transplantes) e pelo direito individual
ao proprio corpo.
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12 Essa percepgdo de um corpo "exclusivo" e "inviolavel", posse inalienavel do préprio "eu",
parece reforgcar o desejo de se manter intocavel a integridade fisica do corpo, uma vez que ela
parece refletir a integridade, a coeréncia e a coesdo da propria identidade pessoal, dela
dependente. Fica em suspenso a possibilidade de se analisar a doagdo de 6rgdos a partir da
consideracdo do modo como, na modernidade, se formam e se constituem as identidades
pessoais a partir desse paradigma de um corpo estruturalmente "“inviolavel". A respeito da
influéncia da percepg¢do do corpo como algo "exclusivo" , "inviolavel" e até "sagrado" sobre a
doacao de 6rgaos, confira o trabalho de Belk (1992).

13 Este é um assunto certamente bastante complexo que ndo se delimita adequadamente ao
espaco deste artigo. Basta que fique em evidéncia o cardter meramente pontual destas
colocacbes, destinadas a introduzir a questdo que parece estar sendo mobilizada pelos
transplantes e pela doagdo de 6rgdos em torno de uma nocgéo especifica de "identidade" pessoal.
Confira o valioso trabalho de David Le Breton (1990) a esse respeito e um outro artigo nosso
(Bendassolli, no prelo) para tentar obter maiores detalhes.

14 E preciso ficar muito atento a esse tipo de discurso, pois nele pode estar imbuido um projeto
através do qual se opera uma significativa fragmentagéo do corpo, podendo, inclusive, atender a
um intricado jogo de interesses no qual ele vai se coincidindo com algo ndo muito além de um
"mero organismo"”, cujos o6rgdos tornam-se passiveis de serem trocados, intercambiados e
reimplantados atendendo a interesses meramente comerciais. N&o se trata de nenhuma espécie
de "escatologia" do fim dos tempos, mas de uma preocupac¢ao que necessariamente deve estar
presente no discurso que se pretende "BIOETICO".

15 Nunca é demais lembrar que essa relagéo entre "Esfera Individual” e "Esfera Social” é alvo de
uma intensa discussdo presente em algumas vertentes do pensamento antropolégico,
sociolégico e psicolégico, o qual a analisa a partir de uma compreensao que as situa coexistindo
num mesmo universo social amplo, onde uma esté intimamente imbricada na outra e vice-versa.
A esse respeito, confira alguns trabalhos de Gilberto Velho (1980; 1981; 1985); Sérvulo Augusto
Figueira (1978; 1980; 1981); Luis Claudio Figueiredo (1992; 1995) e Louis Dumont (1983).

16 L. Boltanski (1989) afirma que cada classe social possui uma maneira especifica de
compreender e de conceber seu corpo, mediante o uso social que dele se é exigido. Portanto, a
generalizacdo de um modelo Unico de corpo deve ser vista com muita cautela e cuidado.



