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PSICOLOGIA REFLEXAO E CRITICA

Imaginario, simbadlico e sincrético:
aspectos psicoldgicos da filiacao a novas
religidoes japonesas

Geraldo José de Paiva®
Universidade de Sao Paulo

Resumo

Com o auxilio das categorias lacanianas de imaginario e de simbdlico, foram analisadas as
falas de nove pessoas, brasileiros de origem catoélica, de ambos os sexos, sem ascendéncia
oriental, filiados a novas religides japonesas, com o objetivo de esclarecer se a filiagdo a uma
nova religido implica, do ponto de vista psicoldgico, conversdo ou sincretismo religioso. A
andlise permitiu identificar distintos caminhos individuais: alguns dos filiados demonstraram
operar uma substituicdo do simbdlico e, por isso, uma converséo religiosa; outros pareceram
manter o simbodlico original, acrescentando-lhe imaginariamente alguns elementos da nova
religido, o que resultou em sincretismo religioso; alguns dos que se converteram trouxeram
imaginariamente alguns elementos de sua antiga fé ao novo sistema simbdlico, produzindo
um novo sincretismo religioso.

Palavras-chaves: Conversao; imaginario; Psicologia da religido; simbdlico; sincretismo.

The imaginary, the symbolic and religious syncretism: some psychological aspects
of affiliation to new japanese religions

Abstract

With the help of Lacan’s categories of imaginary and symbolic the discourses of nine people,
male and female Brazilians of Catholic origin, with no Oriental descent, affiliated to Japanese
new religions, were analyzed, in order to ascertain, from a psychological point of view,
whether affiliation to a new religion implies conversion or religious syncretism. The analysis
allowed to identify distinct individual trends: some of the affiliates appear to operate a
substitution of the symbolic and, accordingly, a religious conversion; other seem to maintain
the original symbolic, adding imaginably some elements from the new religion to it, which
results in a religious syncretism; some of those who convert bring imaginably some elements
of their previous faith into the new symbolic system, producing a new religious syncretism.

Keywords: Conversion; imaginary; Psychology of religion; symbolic; syncretism.
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Entende-se por sincretismo, a partir da etimologia, a reunido proviséria de elementos
mutuamente estranhos face a uma ameaca iminente. Sincretismo religioso seria a junc¢ao de
crencas e ritos de religides dispares, provocada pela ameaca cultural, politica, social ou
psiquica a sobrevivéncia dos aderentes a um determinado sistema religioso. O sincretismo
tem sido apontado como caracteristica negativa de grande parte das manifestagdes religiosas
brasileiras. Historicamente, o olhar negativo tem partido do estrato culto da Igreja Catdlica,
mas recentemente outros sistemas religiosos, como o Candomblé, tém condenado a
admissao de elementos catélicos em seu préoprio sistema.

Alguns estudiosos vém propondo uma apreciagdo positiva do sincretismo religioso. Para
Sanchis (1995), por exemplo, o sincretismo corresponde a capacidade criativa do ser
humano. Numa época denominada de pds-moderna, a escolha pessoal de elementos
religiosos, ajuntados proviséria ou estavelmente, seria uma eficiente maneira de enfrentar o
descontrole e restituir a vida pessoal uma ancora, diriamos nés, de salvagdo. No juizo desse
antropodlogo da religido, o sincretismo seria a maneira congenial a diversificada populagéo
brasileira de lidar com a diferenca nas crengas e praticas religiosas. Argumenta, até, que a
composicdo sincrética na pés-modernidade, que inclui o campo religioso, teve um ensaio
criativo na pré-modernidade brasileira, a ponto de estudiosos europeus da
contemporaneidade religiosa se interessarem pela comprovada dindmica do sincretismo
brasileiro para entenderem o que se passa em seus proprios paises.

Se no passado foram principalmente as populagdes indigenas e africanas que compuseram
seus sistemas religiosos com o catolicismo, sao hoje catélicos de varias geragdes que tentam
compor seu catolicismo com sistemas religiosos, ou filosofias de vida, de origem indiana,
tibetana ou japonesa. Dentre os sistemas religiosos de origem japonesa alguns tém-se
destacado precisamente em razao de se constituirem muito mais de adeptos brasileiros nao-
orientais do que de descendentes dos imigrantes japoneses. E o caso das chamadas "novas
religibes" japonesas, de que sdo expressoes a Seicho-no-ié e a Perfect Liberty (PL).

Seria possivel estudar a transicdo de um a outro sistema de referéncia religiosa com as
categorias do imaginario e do simbdlico. Apesar da riqueza conceitual dessas categorias,
manteremos a atencdo ao uso que delas faz a tradigdo lacaniana (Lacan, 1948; 1966;
Kaufmann, 1985; 1993/1996; Laplanche & Pontalis, 1995). Sucintamente pode-se dizer que
o imaginario se refere ao semelhante e que o simbdlico se refere a cadeia de significantes,
entendidos aqui simplesmente como imagens acusticas ou palavras desligadas de conceitos
fixados e, por isso mesmo, incompletas e abertas ao Outro (Kaufmann, 1993/1996).

O imaginario, nessa acepgado, caracteriza-se pela preponderancia do semelhante e reporta-se
a fase do espelho, na qual o ego da crianca de poucos meses se constitui a partir da imagem
do semelhante. A relacdo intersubjetiva, que ai se inicia, € uma relagdo imaginaria, em que o
ego é um outro, e o outro um alter ego (Laplanche & Pontalis, 1995). E proprio do imaginario
reduzir o outro a si mesmo, o diferente ao idéntico, o estranho ao semelhante. O imaginario,
sempre nessa acepcédo, se alimenta de sinbnimos, analogias, metonimias e isomorfismos.

O simbdlico, ao contréario, diz respeito a concatenacao de significantes, segundo a qual cada
significante adquire essa fungdo enquanto se insere, como elemento, numa ordem que lhe é
exterior, de tal forma que, embora como elemento possa permanecer o mesmo, torna-se um
significante outro quando inserido em outra cadeia. Nessa acepg¢do, o simbdlico transita pela
alteridade, pela diferenca e pela metafora e produz um sentido novo.

Sem hierarquizar de nenhuma forma o imaginario e o simbdlico, estamos sugerindo que a
mudanca de religido s6 se efetuara plenamente se se realizar no plano do simbdlico. Se se
realizar no plano do imaginéario, a mudanca de religido sera incompleta e, a bem dizer, nao
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ocorrera: havera, simplesmente, a expansdo da mesma religido por meio de novas imagens
e fantasmas da mesma fé. Sugerimos, mais, que o sincretismo se localizaria no plano do
imaginario, e a conversdo no plano do simbdlico.

A Seicho-no-ié (no texto, Seicho) (Paiva, 1990a), fundada no Japao em 1930 por Masaharu
Taniguchi, tem como emblema um circulo constituido pelo sol, pela lua e por uma estrela,
relativos ao xintoismo, ao budismo e ao cristianismo.

"A doutrina basica encontra-se na revelagdo de que a matéria nao existe,
havendo unicamente a Verdade ou Realidade [Jiss6]. Distinguem-se dois
planos, a Realidade e o Fendmeno. No plano da Realidade, o homem é filho
perfeito de Deus; no do Fendmeno, o homem ¢é atingido pelo pecado, pela
morte e pelos varios infortanios. O Fenbmeno, porém, é ilusdo e efeito fisico
da causa mental; a cura desses males esta na tomada de consciéncia do Eu
verdadeiro, ou seja, de que o homem ¢é filho perfeito de Deus.
Verdade/Realidade, Espirito/Mente, Eu verdadeiro, Deus, Jissd, sao termos

equivalentes ou muito préximos." (Paiva, 1990a, p.182)

As praticas religiosas compreendem a recitacdo de sutras, o culto dos antepassados, a
purificagdo do subconsciente, a oracdo pela harmonia e o exercicio da meditagdo. Na
doutrina, nas instrugdes e no culto, a Seicho-no-ié refere-se muitas vezes, de forma elogiosa,
a pessoa de Cristo e a biblia crista.

A Perfect Liberty (PL) (Paiva, 1990b), restaurada no Japao em 1946, por Tokuchika Miki, tem
como emblema o omitam&, forma circular contendo no centro o sol, donde emanam vinte e
um raios, que s&8o os vinte e um preceitos revelados, dos quais o primeiro, que a todos
contém, é Vida é Arte. Caracteristicas doutrinarias da PL sdo a pessoa do lider supremo e os
21 Preceitos. O lider supremo (Oshieoya-sama que significa Pai dos Ensinamentos; o
Patriarca) é ndo apenas o sucessor do fundador, mas o fundador da PL. Isso porque, em
virtude de sua uni&o Gnica com Deus, ele recebe a iluminagdo apropriada para cada época. E
para ele que séo transferidos mensalmente os males do mundo, que ele transfere a Deus. Os
Preceitos sdo elaboragcbes da revelacdo de que Vida é Arte. "Segundo os Preceitos, os
homens, iguais perante Deus, manifestam Deus por meio da auto-expressdo; as coisas
existem em conexdo reciproca ou harmonia; a felicidade dos outros e a paz mundial sao as
metas de uma vida radiante; cada coisa tem sua funcdo e existe um caminho para o homem
e outro para a mulher"” (Paiva, 1990b, p.188). As praticas religiosas incluem, sempre, a prece
do oyashikiri, a que se atribui um poder Unico, em virtude da unido do Patriarca com quem a
recita e da infusdo, nela, da forca espiritual dos fundadores.

Método
Participantes e Instrumento

Paiva e Nakano (1987) e Paiva (1996) estudaram adeptos da Seicho-no-ié e da PL com o fito
de esclarecer alguns aspectos psicolégicos da filiagdo de brasileiros de origem nao-japonesa a
religibes orientais. Reorganizagdo cognitiva do campo religioso, influéncia de terceiros na
nova filiagdo, xenofilia, impacto cognitivo-afetivo de conceitos e palavras alheios a tradigdo
cultural dos adeptos, organizacao social do grupo religioso, fatores motivacionais de adeséo,

diferenca na tendéncia ao equilibrio cognitivo foram os aspectos estudados.

Neste estudo, examinamos alguns dos dados obtidos por meio de entrevistas semi-
estruturadas com doze adeptos da Seicho-no-ié, jovens e adultos de ambos os sexos (Paiva
& Nakano, 1987) e com 24 adeptos da PL, jovens e adultos do sexo masculino (Paiva, 1996),
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todos brasileiros de origem né&o-japonesa. Os sujeitos da Seicho-no-ié escolhidos para a
entrevista foram os que apresentaram maior riqueza de respostas a um questionario inicial
aplicado a 60 adeptos. Tanto o questionario como a entrevista estiveram ancorados em itens
relacionados com a histéria pessoal da filiagdo a Seicho-no-ié: "como a pessoa chegou a
Seicho-no-ié, o que |4 encontrou, o que nao satisfazia na religido de origem, como foi
compensada na Seicho-no-i€, como encara M. Taniguchi e seus escritos, o porqué do
agradecimento, natureza, forma e percepcao das vibracdes, reacdo as palavras em japonés
no culto, tendéncias xenofilicas, com o que ndo concorda, eventualmente, na Seicho-no-ié e,
finalmente, que recomendacfes a Seicho-no-ié sugere para a crise contemporanea
brasileira." (Paiva & Nakano, 1987, p.52). Os sujeitos da PL foram sorteados aleatoriamente
de uma populacdo de 90 adeptos denominados Assistentes de Mestre. As entrevistas
procuravam informagdo acerca da funcdo de Assistente de Mestre, das dificuldades
experimentadas no exercicio dessa funcao, das caracteristicas que distinguem a PL de outras
religides e, finalmente, do entendimento das relagdes entre vida, arte e varias formas de
harmonia (Paiva, 1996). Das entrevistas realizadas, serdo utilizadas nesse estudo 4 com
adeptos da Seicho-no-ié e cinco com adeptos da PL, ilustrativas dos processos de composicdo
religiosa relacionados com o sincretismo. Das entrevistas serdo explorados apenas os
contedidos que, no seu valor de face, isolada ou, as mais das vezes, organicamente apontam
para a assimilagdo pelo imaginario da experiéncia religiosa, quer nova quer antiga, ou para a
reestruturacdo simbdlica da ordem dos significantes, quer recentes quer anteriores. Para
tanto, apresentaremos primeiro um resumo dos conteldos comunicados e, depois, uma
anélise desses contetdos.

Resultados

Entrevistas com Adeptos da Seicho-no-ié

S1, méae de familia, catdlica, freqienta a Seicho. Esclarece que ndao é uma religido, mas
"uma filosofia [que] é o ensinamento de nossa religido catdlica, e nos afirma que somos
filhos de Deus, irméos de Jesus, que podera ser até nosso Anjo da Guarda". Conversou com
o padre do lugar, para quem "é bom a gente freqlentar; nunca falou que é errado". Conhece
uma catequista a quem o padre falou que "pode continuar na lIgreja, que ndo tem nada
demais"”. Tem levado a Seicho muitas pessoas, "que continuam catodlicas, na missa". Na
Seicho-no-ié o que mais lhe chama a atencéo é "Deus, o Jissd nosso”. E |4 que aprendeu "a
novidade", rezar com concentragdo: "na nossa religido (catélica) ndo temos a coisa total, de
rezar; na Seicho-no-ié a gente reza com toda a atengdo concentrada; as pessoas ainda nao
entenderam o que é religido: vao para passear e reparar o outro”. Na Seicho "a gente
renasce, porque aprendi muita coisa". Quando, entdo, volta ao culto catdlico, volta mais
atenta: "a Seicho-no-ié aconselha o catodlico a ficar catodlico, porque ela é uma filosofia: la se
aprende a religido catélica". Ndo haveria entdo diferenca significativa entre a Seicho-no-ié e o
catolicismo? "O Jiss6 nosso € o Deus verdadeiro. Cristo, na Igreja Catdlica, € Deus e na
Seicho-no-ié é Jiss6: € a mesma coisa, tanto faz". Diz que no primeiro sutra ha varias
referéncias a Cristo, que a Seicho manda reverenciar. O canto da Grande Harmonia, em
japonés, desperta nela, que foi Filha de Maria, a mesma emocdo que os antigos cantos em
latim da missa. Mestre Taniguchi "é a segunda pessoa de Deus", e "homem bem favoravel na
memoria dele". Seus livros e a Biblia, os dois "sdo descoberta igual”, e "entrando na Seicho-
no-ié entendo melhor a Biblia, porque na Igreja Catélica ndo héa orientacdo, alguém que saiba
explicar". O primeiro sutra reza que "ndo existe pecado na Seicho-no-ié. No catolicismo,
existe. A Seicho-no-ié explica que ndo existe pecado, porque o homem é parte de Deus e,
por isso, ndo adoece nem morre". "Hoje nao existe mais pecado, porque a evolucao
modificou: antes, tudo era pecado; hoje ninguém mais fala em pecado, ja desapareceu. Nao
haver pecado é bom para a consciéncia: acabou o peso. Gravidez fora do casamento, por
exemplo...". Apesar de a Seicho levar a um melhor conhecimento do catolicismo, "é provavel
que o catdlico o deixe de ser", como os crentes, umbandistas e espiritas, que "eram, mas
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largaram". Parece que a dupla referéncia religiosa ndo ocorrera no futuro, uma vez que nas
reunides das Senhoras as criangas ficam na escola onde "aprendem a Seicho-no-ié, inclusive
0s gestos, uma belezal".

S2, jovem, do sexo feminino, chegou a coordenadora dos jovens na Igreja Catdlica, mas nao
mais "se encontrava" do ponto de vista espiritual: ia a missa, mas "sem efeito; via s6 o lado
negativo; encontrar a Deus deve dar satisfacao!" Na Igreja Catélica "era desarmonia, fuxico,
diferenca de classe e de raga: ndo se conseguia ultrapassar”. Na Seicho encontrou a
harmonia, grande forca interior, a reveréncia ao outro, como filho perfeito de Deus: "nao sei
0 que seria de mim se néo tivesse descoberto a Seicho-no-ié". Tem de "reverenciar ainda
muito a Igreja Catdlica, que a preparou para a Seicho-no-ié". Atualmente n&o vai mais a
igreja catolica. Diz que "Jesus é o Filho de Deus e é universal, pois no Japao também existe o
cristianismo"”. Mas o Mestre [Taniguchi] é "um enviado de Deus, como Jesus, como Buda,
como S.Francisco de Assis. Ele veio para explicar a Biblia, por exemplo o Pai-nosso. E fala téo
bem de Deus e de Cristo!" Entre Cristo e o Mestre "ndo vejo diferenga: sdo um amor". "Cristo
teve uma missao antes: foi crucificado para libertacdo nossa. O Mestre veio para explicar que
Cristo morreu crucificado mas n&o porque somos pecadores; ele diz que ndo somos
pecadores".

S3, casada, insurge-se contra a acusacdo de "anti-crista”, que principalmente os catdlicos
fazem a Seicho-no-ié. "Como anti-cristd? O emblema tem a cruz de Cristo. A verdade, a
filosofia da Seicho-no-ié é totalmente de Cristo, nada de anti-cristdo. As pessoas acham que,
por ser filosofia oriental, a Seicho-no-ié ndo tem nada a ver com Cristo: mas tem tudo a ver!
A filosofia de M.Taniguchi é cristd, totalmente cristd. Se vivessem a Seicho-no-ié, muitos
catoélicos seriam mais cristdos"”. S3 é catdlica e "sempre assiste a missa"”, que prefere em
Portugués. Na Seicho prefere a oragdo em Japonés, porqgue tem mais forca. Antes de
encontrar a Seicho, S3 passara por centros espiritas e igrejas de crentes, mas nao resolvia os
problemas de salde e de dinheiro: na Seicho tudo mudou com a préatica da gratiddao. O

marido "leva a filosofia da Seicho-no-ié para os subordinados, porque tem a prova em casa".

S4, méae de familia, refere-se a "filosofia da Seicho-no-ié" e afirma que a diferenga com as
outras religides, em particular o catolicismo, "é completa”, porque na Seicho existe a
reveréncia muatua, isto é, a doagcdo mutua das pessoas: na lgreja Catolica, ao contrario, as
pessoas, mesmo reunidas no culto, sdo solitarias, pouco sinceras, ndo se preocupam com 0O
outro e ndo sabem agradecer. S4 sempre procurava por alguma coisa mas néo sabia o qué.
Passou por um periodo de profunda depressédo, durante o qual, além de fazer novenas, foi
atras de outras religides. Encontrando, casualmente, a Seicho, a procura cessou. O que
buscava e encontrou foi a paz, a resposta, em resumo: Deus. Isso ndo encontrava em sua
religido de origem, o catolicismo. Filha de pais fervorosos, "seguia a religidao catodlica, nao
porque achasse certo mas porque fui criada nela", continua catodlica, vai freqientemente a
missa, e "se deixar totalmente de ir na igreja catélica, ndo sou seicho-no-ié!l". Gosta da
Igreja Catdlica e nao Ihe pode ser contraria até "porque isso seria deixar de reverenciar os
pais"”, principio importante da Seicho. Encontra em Jesus e no Mestre Taniguchi um ponto
comum: um e outro tém revelagdo e visao, que procuram ensinar. Mas tem a conviccao de
que "uma hora todo o mundo vai ser seicho-no-ié, mesmo sendo de outra religido; ai a
vibragdo de amor vai influenciar todas".

Entrevistas com Adeptos da PL

PL1, ex-religiosa catélica, mae de familia, tem profunda veneracao por Oshieoya-sama, "que
é uno com Deus e, por isso, tem acesso facil a Deus, para responder as consultas do mundo
todo". Essa veneracgédo torna-a disposta a "ir para qualquer parte do mundo, a mandado de
Oshieoya-sama”, pois na PL "aceita-se tudo o que vem dele como obra divina" e "a
obediéncia a ele é parecida com a jesuitica: € obediéncia intelectual”. E resume: "a PL é
Oshieoya-sama". Deus é a Forca do Universo: "nada de um em trés, ou de trés em um; nada
de Deus se fazer homem; nada de anatema, excomunhdo ou condenagdo”. E também
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"nenhum dogma de infalibilidade", pois "as leis do Universo sao infaliveis; o ensinamento
divino corresponde a violacdo indicada pela adverténcia, e dai é infalivel”. Assim, "n&o existe
mistério. Mistério é a vida". Adaptada a cada época, "o novo Patriarca ja insinuou que no
corpo da doutrina podera haver modificacdo”. O simples peelista "pode conservar sua
religido, como forma de auto-expressao. Mas como Assistente de Mestre (intermediario entre
o simples fiel e os Mestres) tem de optar pela PL". Foi o caso de uma mée-de-santo a quem
aconselhou deixar a umbanda para tornar-se AM e realizar, ela mesma, o shikiri sobre o filho
doente. Mesmo assim, ha "o perigo de sincretismo", razdo por que foi restringida a permissao
de se fazer a prece de oyashikiri, "prece forte (que resolveu) varios casos de granizo, aftosa,
lagartas": alguns comecaram a "usar o terco da macumba para desfiar a prece de oyashikiri".

PL2, casado, é administrador de uma igreja PL. Foi catdlico por 40 anos. "E dificil se libertar.
E depois, outra: Deus é um sO; a diferenca estd em outro setor, ndo na fé". Em sua
experiéncia, o que os ensinamentos da PL produzem é "um contato mais direto com Deus,
pois comeco a valorizar as pequenas coisas; comego a me encontrar e ai vejo Deus, através
do pequeno e do pouquinho”. Até hoje tem o omitama e o crucifixo na cama: "nédo
desfazendo de Cristo, o crucifixo hoje é um adorno, respeitado mas ndo representando mais
tanto quanto representava. No comeco, depois da prece da PL rezava um Pai-nosso para
Cristo. Esses confrontos e choques a gente tem". "Ndo menosprezo 40 anos de religiao
catdlica: fui coroinha, estudei em colégio de padre, confessava, comungava: mas sG0 me
encontrei com Deus através dos ensinamentos da PL". A PL é uma religido moderna porque
"certos principios de algumas religides, dada a evolucdo da técnica e da humanidade, nao
cabem mais; o principio € o mesmo, mas o modo de transmitir tem de se atualizar. O sentido
de pecado, por exemplo, tem que modificar: ndo pode ser o arroz-feijao de séculos atras.
Tabus sobre sexo, procriagdo, a propria Igreja esta revendo. Quanto ao aborto, o principio se
mantém, mas as razfes sdo outras: ndo se pode falar de pecado, ofensa a Deus. Nao se
pode continuar falando de pecado, bobaginha (sic), se bem que na PL ndo tem disso". Em
suas atividades na PL, fez varios casamentos: é "santo Antdnio casamenteiro”. Também fez o
que os pais chamam "batizado", embora a PL ndo tenha batismo: a PL agradece a Deus pela
crianca e a apresenta a Deus, mas 0s pais, em sua grande maioria de origem catdlica,
"carregam muitos resquicios da Igreja Catdlica”. A PL é "quase a religido do desesperado,
que reclama a salvacdo, o milagre momenténeo, a gragca. A prece de oyashikiri & fortissima.
As pessoas levam para o lado do curandeirismo, e por isso a PL ndo divulga. Ainda mais com
brasileiro... A palavra oyashikiri tem forga extraordinaria. S6 com a palavra oyashikiri
99,99% dos peelistas se salvaram de problemas sérios, e obtém contato imediato com
Deus". "Tudo na PL é orientado pelo ensinamento divino: casamento, gravidez, educacgéo.
Numa geragdo nao se eliminam todos os vicios, mas ja o filho do peelista é totalmente
diferente do nao peelista".

PL3, jovem universitario, coloca a diferenca entra a PL e outras religies no nivel filosoéfico.
Segundo a PL, "a pessoa é ator, ndo paciente dos fatos: a pessoa tem a capacidade de, por
seu esfor¢co, movimentar os fatos. Mediante a adverténcia, que lhe interpreta os
acontecimentos, e o ensinamento, que lhe indica o que fazer, a pessoa corrige a postura
diante dos fatos: isso é fundamentalmente diferente de outras igrejas"”. Nesse contexto, "a PL
ndo se pronuncia sobre a transcendéncia"; Deus é "o conjunto de todas as coisas, a Lei
Universal; ndo é antropomorfico, € mais impessoal; ndo tem sentimentos; é reflexo do intimo
da gente". Esse conceito de Deus "d& posicdo mais clara para a pessoa". Abstraindo da
transcendéncia, do "descanso eterno" e conceitos semelhantes, a PL ensina que "se houver
(a transcendéncia), a melhor maneira de conduzir-se é a mesma que se nao houver". Ele foi
catdlico praticante até os 12 anos: catecismo, coral, missa. Mas parou de frequentar por
causa dos sermdes: "o padre nao permitia interpretar; ndo permitia que se buscasse o
significado para mim. Ha céu, inferno, pecado, perddao, mas ndo pode ficar extrapolando". O
catolicismo é "corretivo, ndo preventivo". "Na PL ndo ha o fanatismo de s6 pedir perdédo, e
tudo bem: posso fazer o que quiser e peco perddao. PL é bom senso". "Outras (quase falou
nossa religido) religides usam textos antigos, biblicos, e ndo saem dai; a PL ndo se remete a
textos antigos e coisas perenes” e "ensina o sentido filoséfico e religioso-espiritual nas
atitudes do cotidiano, atuais", adaptadas aos lugares. Com isso, a PL "oferece aos céticos
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jovens universitarios algo aceitavel”. Como outras filosofias orientais, a PL "passa a
harmonia, um relacionamento baseado no respeito dos limites, proprios e dos outros". "Nao
mistifico a PL, que também é imperfeita, mas encaro a validade e continuo nela".

Para PL4, gerente de vendas, casado, "a diferenca entra a PL e outras religibes é o
ensinamento, radiografia espiritual que o Patriarca concede". Segundo ele, "todas as religides
sdo boas. Eu nasci na Igreja Catoélica, e acho que um bom padre, um bom bispo, uma
comunidade, sdo coisas interessantes: Mas nao sigo mais a religiao catélica, porque quando
tenho um problema particular, a orientacdo em grupo ou semi-individual ndo é muito
acentuada”. Ja foi a centros espiritas e outras "coisas com rituais e coisas muito
interessantes" neles "sente a presenca divina, de algo superior, e pessoas extremamente
dedicadas; mas deixam algo a desejar. A PL é diferente por causa do ensinamento. Deus
avisa mesmo, quando algo de mau esta para acontecer. E mudado o comportamento, as
coisas mudam". Explica a modernidade: "é extremamente moderna, porque cada época tem
um patriarca, existe um fundador para cada época. Os temas das orientacdes sdo atuais".
"Néo se fica orando a Deus somente seguindo rituais antigos. Os Mestres e suas familias ndo
sdo distantes como o padre, isso também é moderno”.

PL5, advogado e funcionario publico, casado, prepara-se com a prece de oyashikiri para a
orientacdo dos que procuram a PL: é "a fé inabalavel no shikiri de Oshieoya-sama" que lhe
permite "desligar-se do que vinha fazendo para dedicar-se ao que vai fazer". Ele mesmo nao
vai solucionar o problema do consulente, mas "pela prece de oyashikiri vai encaminhar a
Deus a solucdo". PL5 foi catdlico ativo, envolvido em movimentos de noivos, casais e
cursilhistas. Voltou-se para a PL quando para suas proprias dificuldades recebeu de seu "lider
religioso, um cénego”, uma solugao infantil. Na PL encontrou o que faz a diferenca "entre ela
e todas as outras religides": "a PL explica o porqué"”, "o Mestre aponta a falha que esta
acontecendo para ter aquele problema, e como fazer para sair dele”. "E isso sem entrar no
mérito da adverténcia e do ensinamento, muito mais profundos". A PL "explica o porqué dos
problemas pessoais e também os grandes porqués do Universo", pois "existe a adverténcia
coletiva e universal". Na origem das catastrofes, por exemplo, estd a desvirtude nao s6 dos
diretamente atingidos mas também de seus antepassados. Outra diferenca da PL com as
religides é "ndo carregar o tradicionalismo" e "adaptar-se seu ensinamento e filosofia ao
momento atual”.

Analise das Entrevistas

O exame das entrevistas a luz do imaginario e do simbdlico permite dividi-las em dois
grupos: o0 que mantém a articulacdo simbodlica de origem (catélica), acrescendo-lhe
elementos do imaginario (Seicho ou PL), e o que inaugura uma articulagcdo simbdlica
diferente (Seicho ou PL), retendo, imaginariamente, elementos do catolicismo. Denominamos
o primeiro grupo de Imaginario e o segundo de Simbdlico. Ao primeiro grupo pertencem as
entrevistas S1, S3 e S4. Ao segundo grupo pertencem as entrevistas S2, PL1, PL2, PL3, PL4,
PL5.

Grupo Imaginério

S1 mantém claramente o sistema simbolico catélico: somos filhos de Deus, irméos de Jesus,
que é Deus. A autoridade do padre e o exemplo da catequista confirmam-na na certeza de
que a Seicho é filosofia e nao religido. A realidade do pecado é, sem dldvida, esmaecida, mas
ndo com o apoio exclusivo da Seicho, pois a propria evolugcdo dos tempos levou a Igreja a
deixar de falar de pecado a propdsito de tudo, aliviando as consciéncias. Mas a Seicho
trouxe-lhe a confirmacao de sua religido, a aprendizagem da oragdo, o exercicio da gratidao,
o renascimento espiritual, o melhor entendimento da Escritura, além de um novo
vocabuléario, no qual se destaca a polissémica palavra Jissd6. As referéncias a pessoa e aos
escritos de Mestre Taniguchi tendem a encaixar-se no léxico e na semantica da linguagem
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catolica: o Mestre é "homem favoravel na memédéria (de Deus)", é a segunda pessoa de Deus,
mas ndo é o Jiss6/Deus, como Jesus 0 &, e seus escritos esclarecem a Biblia. Se S1 mantém
o catolicismo como nucleo simbdlico, os novos conceitos e vocabulos que lhe agrega,
principalmente o Jiss6, Mestre Taniguchi e os escritos do Mestre, ampliam e conformam esse
nucleo segundo o critério da semelhanga e, pois, do imaginario. Teriamos aqui ndo a
conversdo de uma catdélica a Seicho mas um sincretismo catélico, no qual se amalgamam
referéncias periféricas novas com o cerne antigo. Embora n&o preveja abandonar a religido
catolica, S1 sabe de catdlicos, crentes, umbandistas e espiritas que "eram mas largaram", e
observa que as criangas, desde cedo, aprendem a Seicho-no-ié.

S3 refere-se a Seicho-no-ié exclusivamente como filosofia e desdobra-se em argumentos de
que essa filosofia ndo s6 ndao é anti-cristd como é totalmente cristd. Segundo S3, que se
declara catdlica e de missa, viver a Seicho-no-ié torna o catélico mais cristdo. Deixa claro, no
entanto, que foi a Seicho-no-ié que resolveu seus problemas de salde e de dinheiro, com a
pratica da gratiddo. Pode-se, pois, afirmar que S3 mantém o sistema simbodlico cristdo e
catolico, e que a admissado da Seicho-no-ié consiste em novas acentuag¢des daquele sistema,
em acréscimos do imaginario ao mesmo.

S4 diz que a diferenca entre a Seicho e o catolicismo é completa, mas coloca essa diferenca
no comportamento, ndo na doutrina. Mesmo o Deus que sempre buscava, que ndo encontrou
no catolicismo e encontrou na Seicho, ndo é um Deus doutrinal mas um Deus emocional de
resposta e paz. Com isso, S4 parece manter o nulcleo religioso catoélico, que ndo vé ameagado
pela "filosofia" da Seicho, cujas vibragbes de amor tém a capacidade de aperfeicoar todas as
religibes. A manutencdo do nucleo é confirmada pela declaragcdo de S4 de que continua
catdlica praticante, mesmo porque a Seicho Ihe ensina a reverenciar os pais, catoélicos
fervorosos. Sua comparagdo entre Cristo e Mestre Taniguchi ndo realca a posigdo de Cristo,
nem tampouco a de Taniguchi. Em funcao do conteldo da maior parte de seu discurso, talvez
seja mais seguro dizer que S4 vive, atualmente, um catolicismo sincrético, acrescido de
elementos de uma outra religido, incorporados a identidade da religido original.

Grupo Simbdlico

S2, que nao se refere a Seicho como filosofia, parece colocar sua tradigdo catélica sob uma
referéncia mais inclusiva, que lhe da um novo sentido. A Igreja Catdlica serviu-lhe como
"preparacgao”, pela qual é agradecida, mas que atualmente dispensa, tanto que nao vai mais
a igreja (catdlica). Ndo rejeita a Cristo, que "Filho de Deus" e "universal", mas ndo vé
diferenca entre ele e Mestre Taniguchi: "ambos sdo um amor, ambos enviados de Deus,
como também Buda e S. Francisco de Assis". Mas o Mestre veio para explicar a Biblia, a
propria oracédo de Cristo e principalmente o sentido de sua missdo e morte na cruz: libertar-
nos, mas ndo dos pecados, pois ndo somos pecadores. Se a andlise é correta, S2 se pode
dizer convertida a Seicho por adotar um sistema simbodlico novo, no qual encaixa os

conteudos anteriores. Pode-se, mesmo, dizer que se héa sincretismo € na Seicho ndo no
catolicismo de S2.

PL1 compbe toda sua referéncia religiosa, incluindo a praxis, ao redor dos simbolos
articulados da PL: Oshieoya-samé, o ensinamento, a For¢a do Universo e a infalibilidade de
suas leis. Deve-se, pois, evitar a dupla pertinéncia religiosa e o sincretismo. Quanto a antiga
pertenca religiosa, PL1 recusa explicitamente o que é essencial nela: a Trindade e a
Encarnacdo. Pode-se suspeitar de elementos do imagindrio trazidos da antiga fé: a
obediéncia jesuitica, a infalibilidade papal, os mistérios. Esses elementos comparecem
integrados no novo sistema simbdlico da PL. E o caso de se dizer que ocorreu uma conversao
religiosa, que manteve alguns elementos do imaginario assimilados a um novo sistema
simbdlico.

PL2 também parece ter abandonado o sistema simbdlico catdlico, quando reconhece que o
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crucifixo € um adorno, que ndo representa o que representava, quando deixa de rezar a
Oracao do Senhor, quando explica que a consagragdo da crianga a Deus ndo é o batizado,
quando nao considera o conteudo da ofensa a Deus no pecado e chega a compara-lo a uma
"bobaginha" e, finalmente, quando reconhece que a geracdo criada na PL ndo sofre dos
mesmos inconvenientes espirituais dos que vém de outra religido. Digno de nota, também, &
o destaque dado por PL2 & prece de oyashikiri, elemento singular da PL. Pode-se, pois,
afirmar que PL2 se rege, na referéncia religiosa, por um unico sistema simbdlico, distinto do
sistema em que nasceu e viveu boa parte da vida. Temos, novamente, do ponto de vista
psicolégico, um caso de conversao religiosa e ndo de sincretismo. Elementos do antigo
sistema, representados por tentativas de coeréncia ("Deus é um s0@; a diferenca estd em
outro setor™) e expressdoes como "Santo Antdnio casamenteiro” e "graga"”, sdo assimilados a
nova identidade, e tornam-se elementos imaginarios que gravitam ao redor de um nucleo
simbdlico diferente.

PL3, para todos os efeitos praticos, abstrai da transcendéncia e da existéncia depois da
morte, e entende a Deus de maneira impessoal, sem sentimentos, como Lei Universal,
conjunto de todas as coisas e reflexo da pessoa. Nao se remete a textos antigos, como a
Biblia, nem a coisas perenes. Posiciona-se no cotidiano de forma ativa e preventiva,
corrigindo os fatos mediante as adverténcias divinas e sua interpretacdo, que recebe da PL.
PL3 da a impressdo de que essa é uma posicao filoséfica e pragmatica, inclusive aceitavel
para quem é cético e de cultura universitaria. Mas é nesse nivel filoséfico que coloca a
diferenca fundamental entre a PL e o catolicismo de seus primeiros anos. Parece, pois, que
PL3, ao menos enquanto "encara a validade (da PL) e continua nela"”, abandonou o nucleo
simbdlico de religido catdlica, no que se refere a transcendéncia, a pessoalidade de Deus, a
sua diferenca com a Natureza, as escrituras fundadoras, a existéncia pds-morte. Teriamos,
novamente, do ponto de vista psicolégico, uma conversédo religiosa, e ndo um sincretismo.
Parece, até, que PL3 nem mesmo transportou para o novo sistema simbdlico fragmentos do
sistema anterior, que se assimilariam como o novo imaginario.

PL4 concede que todas as religides sdo boas mas que deixou de ser catdlico por causa da
radiografia espiritual, o ensinamento, que a PL proporciona. A razao de sua passagem para a
PL ndo é de ordem doutrinal, mas pragmatica, o encaminhamento adequado de problemas
pessoais. Parece que a adesdo de PL4 a PL conserva muitos tragos do catolicismo antigo,
provavelmente ndo muito distintos em razao de sua juncdo péle-méle com experiéncias de
varios cultos. Dirfamos que, atualmente, PL4 estaria professando um peelismo sincrético,
cujo nucleo simbdlico parecer ser o ensinamento e a pessoa do Patriarca, "fundador para
cada época", rodeado por reminiscéncias catolicas e outras.

PL5 aponta o que faz a diferenca entre a PL e o catolicismo: "a PL explica o porqué" dos
acontecimentos, no nivel tanto do individuo como da coletividade. A pessoa do Patriarca, o
poder da prece, "a fé inabalavel no shikiri de Oshieoya-sama", a profundidade da adverténcia
e do ensinamento, sugerem que o antigo catélico engajado se converteu, isto €, abragou o
diferente religioso, passou para uma articulacdo do religioso propriamente simbdlica, embora
a conservando lembrancas vivas da religido anterior, que insere na nova ordem de
significantes.

Discussao

Os dois grupos de entrevistas se deixam, pois, organizar com nitidez segundo os critérios do
imaginario ou do simbdlico. O imaginario tende a incorporar por semelhanca as informacdes
religiosas que o ambiente proporciona no fluxo incessante da vida: a busca do permanente e
do idéntico € um dos vetores da organizagdo cognitiva e afetiva. Sanchis (1995) lembra que
a inclusao do diferente sob o critério do idéntico foi o modo de o cristianismo incorporar o
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diferente grego e o diferente barbaro. O imaginario ndo tem conteldo privilegiado: organiza-
se em reciprocidade com o simbdlico. Por isso € que S1, S3 e S4 incorporam as novas
religibes ao catolicismo mantido, ao passo que S2, PL1, PL2, PL3, PL4 e PL5 incorporam o
catolicismo respectivamente a Seicho-no-ié e a PL.

O simbdlico, quanto a manutencdo ou mudanga, enseja algumas consideragdes. Em primeiro
lugar, a solidez cognitivo-afetiva de um simbdlico difere de pessoa para pessoa, e essa € uma
variavel na probabilidade de se alterar o sistema simbdlico. O simbdlico, além disso, esta
sujeito a fragilizacdo da pessoa. E classico associar-se a conversdo religiosa a uma crise
acompanhada de stress emocional. Nessa circunsténcia, a substituicAdo de um sistema
simbdlico por outro é semelhante a substituicdo de um quadro de referéncia perceptual
profano por um religioso (van der Lans, 1977). Verificaram-se, com efeito, entre os
entrevistados, varios casos de caréncia capazes de levar a aceitagdo de uma nova referéncia
simbdlica. Em terceiro lugar deve-se levar em conta o acaso para a determinagdo concreta
do simbdlico: a escolha da Seicho-no-ié ou da PL dependeu do acaso dos contatos, e ndo se
registrou nenhum caso de passagem de uma para outra. Poder-se-ia, finalmente, discutir a
concomitancia de varios simbélicos no mesmo sujeito, em sequela ao estilhagamento do self
kantiano a que se refere Sanchis (1995) e ao estabelecimento dos multiplos selves da
Psicologia Social pés-moderna (Shot-ter & Gergen, 1989). Concedemos que a vida real é
muito mais complexa do que qualquer modelo psicolégico, porém se se mantiver o modelo do
simbdlico/imaginario discriminado pelo critério da diferenca/semelhanca, é-se forcado a
admitir, relativamente a um determinado tema, um UuUnico simbdlico, ao qual sédo
incorporados todos os conteudos. Nao se incluem na andlise possiveis casos de personalidade
multipla que, alids, ndo se revelaram nas entrevistas.

Chama a atencdo, no entanto, a distribuicdo dos entrevistados: os adeptos da Seicho-no-ié
tendem a manter o simbodlico catdlico, os da PL a assumir o simbolico peelista. A razédo
fundamental dessa diferenca parece residir no conteddo doutrinal dessas duas novas
religides.

A Seicho-no-ié refere-se explicita e simpaticamente a Cristo, a sua missdo e as escrituras
cristas. A PL ndo tem nenhuma palavra acerca de Cristo ou das escrituras biblicas. O contato
com a Seicho-no-ié, ao criar um conflito de interpretacdes, permite ao adepto a manutencéo
da referéncia simbdlica catdlica "atualizada"; o contato com a PL, se bem encaminhado, leva
a adocgao de uma referéncia simbdlica sem lugar para o simbdlico cristdo, a ponto de PL3, um
dos mais articulados depoentes, ndo apresentar sequer a tentativa de assimilagdo, pelo
imaginario, de elementos catélicos.

Quanto a Seicho-no-ié, ndo estamos sugerindo que se tenha transformado numa simples
"espiritualidade": ha elementos dissonantes do simbdlico catélico, principalmente a negagédo
do pecado e a consequUente reinterpretacdo da missdo de Cristo. Essa dissonancia tem
produzido na linguagem dos adeptos uma cisdo da pessoa de Cristo, "o Cristo da Igreja
Catdlica" e "o Cristo da Seicho-no-ié" (Paiva & Nakano, 1987). O que se tem observado
algumas vezes foi o que denominamos "esmaecimento”: ao invés de procurar combinar as
duas interpretagbes, os adeptos substituem a dimensao substantiva do pecado pela
insisténcia na "filiacdo perfeita". E possivel, entdo, manter o eixo simbdlico catélico porque
ndo se demora na discussdo do carater redentor ou do carater liberador da morte de Cristo, e
destaca-se o dado positivo, também presente no corpus catodlico, da filiagdo divina. Nessa
linha, o esvaziamento do pecado chega a ser atribuido & propria Igreja, cujo discurso
contemporaneo nao insiste no pecado e, por extensdo, no carater redentor de Cristo.

Além desse elemento crucial, Cristo e a Biblia, a Seicho-no-ié facilita a manutencdo do
simbdlico catdlico por outras caracteristicas: referéncia ao espiritual como o mais importante,
ao corporal como ilusério, a alma mais que ao mundo. A PL, ao contrério, abstrai de
discursos acerca da transcendéncia, endereca a atividade para esse mundo, néo insiste no eu
mas em suas expressdes, ndo fala de pecado e insiste na ética como estética. Mesmo o
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conceito de transferéncia, que poderia evocar a mediacdo de Cristo, ndo foi lembrado por
nenhum dos entrevistados, como tampouco por Fujikura (1992), em seu estudo da
inculturacédo da PL no Brasil.

Essa diferenca, dir-se-ia de papel, ilustrada por PL2 pela oposicao entre o Pai-nosso e a prece
de oyashikiri, permite a PL instaurar uma ordem simbdlica alternativa ao cristianismo mais
amarrada do que a da Seicho-no-ié, o que contribui para entender a maior taxa de mudanca
do simbdlico, e da conversao, da PL.

Seria, finalmente, o sincretismo, essa forma de "declinar-se no plural* (Sanchis, 1995, p.96),
um processo criativo no empenho em abrir um caminho religioso pessoal entre tantas
solicitagOes alternativas? Do ponto de vista psicolégico diriamos que a resposta deve ser
buscada no individuo, e ndo na coletividade: é no individuo que se poderia perceber a
articulacdo da atitude religiosa, distinguindo entre o simbdlico estruturante e a assimilacao
dos mudltiplos elementos instigadores com que o meio acena. Haverda casos em que a
assimilagdo pelo imaginario sera indolente e outros em que requerera esforco. Com efeito, "o
mesmo" pode ficar na superficie ou descer a profundezas, ser repetitivo ou desabrochar em
virtualidades insuspeitadas. Havera, pois, sincretismos exangues e sincretismos criativos. A
"declinagdo no plural” podera, entdo, ser criativa em alguns casos e em outros ndo. Ao
contrario, a conversdo entendida como mudanca do simbdlico, € quase tautologicamente
criativa. Nao sera, porém, no individuo, uma declinagdo no plural, mas a mudanca de uma
declinacdo para outra. Essa mudanca néo elimina as referéncias do conhecimento, do afeto e
da memodria, mas as inclui numa nova ordem de reciprocidade.

Referéncias

Fujikura, Y.(1992). Alguns aspectos da inculturacdo no trabalho missionario da PL no Brasil.
Dissertagdo de mestrado ndo-publicada, Programa de PG4s-Graduagdo em Ciéncias da
Religiao, Pontificia Universidade Catdlica de S&o Paulo. Sdo Paulo, SP.

Kaufmann, P. (1985). Imaginaire et imagination. Encyclopédie Universalis, 8, 733-738.

Kaufmann, P. (1996). Verbetes "imaginario"”, "real", "significante", "simbdlico". Dicionéario
enciclopédico de Psicanalise. O legado de Freud e Lacan. Rio de Janeiro, RJ: Jorge Zahar.
(Original publicado em 1993)

Lacan, J. (1966). Le stade du miroir comme formateur de la fonction du Je. Ecrits | - Seuil,
89-97.

Lacan, J. (1948). L’agressivité en Psychanalyse. Revue Francaise de Psychanalyse, XlII, 367-
388

Laplanche, J. & Pontalis, J. B. (1995). Vocabulario de Psicanalise. Sdo Paulo: Martins Fontes.

Paiva, G. J. de (1990a). Seicho-no-ié. Em L. Landim (Org.), Sinais dos tempos: Diversidade
religiosa no Brasil (pp. 181-185). Rio de Janeiro, RJ: ISER.

Paiva, G. J. de (1990b). Instituicdo Religiosa Perfeita Liberdade. Em L.Landim (Org.), Sinais
dos tempos: Diversidade religiosa no Brasil (pp.187-193). Rio de Janeiro, RJ: ISER.

Paiva, G. J. de (1996). Cognicdo social e filiagdo religiosa: Estudo de uma "nova religido"
japonesa no Brasil, a luz do equilibrio heideriano. Boletim de Psicologia, 46, 15-29.



PSICOLOGIA REFLEXAO E CRITICA

[ Lilacs ]

Paiva, G .J. de & Nakano, F. (1987). Aspectos psicoldgicos da filiagdo a um grupo religioso
oriental. Boletim de Psicologia, 37, 51-57.

Sanchis, P. (1995). O campo religioso sera ainda hoje o campo das religibes? Em E.
Hoornaert (Org.), Historia da Igreja na América Latina e no Caribe 1945-1995. O Debate
Metodolégico (pp.81-131). Petrépolis, RJ: Vozes.

Shotter, J. & Gergen, K.J. (1989). Texts of identity. Newbury Park, CA: Sage.

van der Lans, J.M. (1977). Religious experience. An argument for a multidisciplinary
approach. The Annual Review of the Social Sciences of Religion, 1, 113-143.

Sobre o autor:
Geraldo José de Paiva é Livre-Docente em Psicologia Social, com Pés-Doutoramento em
Psicologia da Religido na Universidade Catélica de Louvain-la-Neuve (Bélgica) e Professor no
Instituto de Psicologia da Universidade de Sao Paulo.

lEndereco para correspondéncia: Departamento de Psicologia Social e do Trabalho,
Universidade de S&o Paulo/SP, Av. Professor Mello Moraes, 1721, Cidade Universitaria, CEP
05508-900, Sao Paulo, SP.
E-mail: gjdpaiva@usp.br




