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EDUCACAO E HEGEMONIA CATOLICA NO

BRASIL( 1870 a 1900)

Prof. Dr. Peri Mesquida*

Resumo

O presente estudo é o resultado parcial de uma pesquisa historica na area
da educacdo que, a luz de fontes primarias e historiograficas, procura iden-
tificar as agéncias e os atores socio-histéricos que, nas trés Gltimas décadas
do século XIX, ignoraram a educa¢do ou dela se utilizaram para exercer
influéncia politica e religiosa sobre o conjunto da sociedade. Em particular,
focamos as nossas investigacOes sobre as relagdes que se estabeleceram
entre a Igreja e o Estado, nos ultimos tempos do regime monarquico e 0s
primeiros anos da Republica, levando em consideracdo as transformacées
que se operavam no modo de produgdo.
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Résumé

*

Cet étude est le résultat partiel d’une recherche historique en éducation qui,
au travers de sources primaires et de sources historiographiques, cherche
d’identifier les agences et les acteurs socio-historiques qui, dans la période
de 1870 a 1900, ont ignoré I' éducation ou se sont utilizés d’elle pour I'exercice
de I'influence politique et religieuse sur I'ensemble de la société. D’une
facon spéciale, nous conduisons notre recherche de fagon a cerner les rapports
entre I' église et I' état a la fin de la monarchie et pendant les premieres
années de la république, en nous rendant compte des transformations qui a
subi le mode de production au Breésil.
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Introducao

As relacBes entre a Igreja e o Estado na segunda metade do século
XIX caracterizaram-se por um progressivo distanciamento que culminou com
a separacgao definitiva no alvorecer do novo século, ao ser proclamada a Re-
publica. Apesar do enfraquecimento gradativo do nexo que unia as duas
instituicdes, a maioria do clero e os prelados da Igreja foram, ao que tudo
indica, apanhados de surpresa tanto pelo advento do novo regime quanto
pelo Decreto que formalizou a separacdo. Inimeros autores trabalharam o
tema, e a bibliografia apresentada no final do texto, mesmo sem ser exaustiva,
0 comprova; no entanto, procuraremos defender uma tese que ainda néo foi
suficientemente pesquisada, que é a seguinte: A Igreja ndo se dava conta de
gue, em nivel nacional, ao longo dos ultimos cingiienta anos do século, esta-
vam ocorrendo transformacdes significativas no modo de producéo. Somente
um membro do clero o percebeu, e fazendo eco a Pastoral de 1890, viu a
separagdo como um grito de autonomia, necessitando, a Igreja, contudo, na
sua opinido, para exercer a missdo de que se via investida pela Enciclica
Rerum Novarum, partir para a realizacdo de uma dupla tarefa: formar a elite e
educar o povo. Isso porque “a ignoréncia ndo permite ao povo praticar um
cristianismo verdadeiro” e a “impiedade politica € um resultado légico da
educacéo racionalista e paga... das classes dirigentes brasileiras” (JULIO MA-
RIA, 1981, p. 122 e 125).

Dividimos este artigo em cinco capitulos, como segue: 1. procurare-
mos identificar a forma assumida pelo capitalismo no Brasil na segunda meta-
de do século XIX; 2. tragcaremos um mapa das relagdes que se estabeleceram
entre a Igreja e o Estado brasileiro, na época; 3. analisaremos as enciclicas
Quanta Cura (com o syllabus) e Rerum Novarum; 4. destacaremos a atuagdo
do padre Julio Maria e a sua opg¢do pela educacdo como estratégia de “com-
bate”, em um momento de transformacdes que ocorriam no modo de produ-
cdo capitalista; 5. verificaremos na Pastoral Coletiva de 1890, a opc¢do pela
educacdo como agdo missionaria.

I. O Capitalismo do Café: O capitalismo como sistema se desenvol-
veu nos paises mais adiantados da Europa Ocidental a partir do
século XV, iniciando sua consolidagdo no século seguinte, de for-
ma progressiva na Inglaterra, na Franca, na Holanda, na Bélgica,
na Itlia, na Alemanha. Trata-se, de acordo com FANFANI (1984,
p.17-18), de um sistema econdmico que apresenta algumas carac-
teristicas fundamentais, tais como:

a) é um regime de atividade econdmica justificado e construido por
individuos que entendem que a vida econdémica deve ser organi-
zada por cada individuo, em funcédo do lucro méaximo pessoal,
com o minimo dispéndio;



b) é um regime de atividade econémica que, em virtude do seu
principio de organizagdo, tende a eliminar todas as resisténcias
naturais, sociais e humanas que, de algum modo, possam impedi-
lo de atingir o fim do lucro maximo com o menor dispéndio.

Dessa maneira, 1) “exalta o espirito de iniciativa individual e conde-
na todos os principios ou instituicdes que o limitam, ou reprimem, favorecen-
do, por isso, o individualismo; 2) exalta a busca constante de novidades técni-
cas e institucionais que aumentem o rendimento, independentemente do me-
nosprezo dos diversos valores humanos, sempre que isso ndo prejudique o
maximo rendimento, em vista do qual favorece a técnica; 3) combate a validez
das limitacGes, de qualquer natureza, que se oponham a organizacéo da vida
em fun¢do do rendimento econdmico, agregando-se deste modo a uma dou-
trina fundamentalmente hedonista que, por fim, recai no materialismo; 4) exalta
a ordenacdo da vida publica em funcdo do espirito de iniciativa individual e
do progresso técnico continuo, apoiando-se no liberalismo ou no
intervencionismo, mas dando a preferéncia ao primeiro; 5) sacrifica, do ponto
de vista de produtividade seguido pelos dirigentes da atividade econémica, 0s
interesses ndo produtivos, inclusive os espirituais, dos préprios dirigentes”.

Para TAWNEY, na sua obra sobre a religido e a ascensdo do capita-
lismo, este € um:

modo de existéncia, um sistema no qual predomina o capital, em que os
trabalhadores estdo separados dos meios de produgdo e que promove a
livre concorréncia, a prosperidade dos bancos, o desenvolvimento do crédi-
to, o crescimento da indUstria e a unificacdo de um mercado mundial (1926,
p. 22).

Ja o francés PIGOU, no seu livro sobre capitalismo e socialismo,
afirma que ha capitalismo quando “os meios materiais de producéo sao pro-
priedade de particulares, estdo arrendados para particulares ou sdo utilizados,
de acordo com as circunstancias, para vender com lucro os bens e 0s servigcos
para cuja producdo contribuem, e quando o trabalhador vende a sua forca de
trabalho” (1937, p. 6).

Nos textos de PRZEWORSKI sobre capitalismo e social-democracia,
lemos o seguinte:

O capitalismo é uma forma particular de organizacdo social da producdo e
troca. Baseado em uma avancada divisdo do trabalho, € um sistema no qual
a producdo orienta-se para as necessidades de terceiros, para a troca. Por-
tanto, € um sistema em que mesmo os individuos que participam direta-
mente na transformacdo da natureza em produtos Uteis - os produtos ime-
diatos — ndo podem sobreviver fisicamente sozinhos. Ademais, o capitalis-
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mo constitui um sistema em que aqueles que ndo possuem 0s instrumentos
de producdo precisam vender sua capacidade de trabalho. Os trabalhadores
recebem um salario, que ndo é um direito sobre qualquer parte do produto
especifico que geram, mas um meio abstrato de aquisicdo de quaisquer
bens ou servigos. Devem produzir lucros como condi¢do da continuidade
de seu emprego (1989, p.23-24).

BOBBIO (1994, p. 141) elenca trés elementos que caracterizariam o
capitalismo: a) a propriedade privada dos meios de producéo, para cuja ativa-
cdo é necessaria a presenca do trabalho assalariado formalmente livre; b)
sistema de mercado, baseado na iniciativa privada, ndo necessariamente pes-
soal; ¢) processos de racionalizacdo dos meios e métodos diretos e indiretos
para valorizacdo do capital e a exploracdo das oportunidades de mercado
para efeito de lucro.

No Brasil, no periodo que chamamos de colonizagéo direta (Portugal
e Espanha), as rela¢es de dominacao das Metropoles sobre a Colénia deram-
se na forma de exploragdo “sui generis” tanto da méo-de-obra quanto dos
bens naturais ou produzidos, em fun¢do da geragdo e do desenvolvimento do
capital mercantil, fato que situa o Pais no contexto do sistema econdmico
mundial (Europa Ocidental) que o engloba, enquanto pais de capitalismo
periférico. Isso coloca o pesquisador diante de um problema ao procurar
situar as relagdes de produgdo no Brasil-coldnia no contexto de uma caracte-
rizacdo de capitalismo industrial, com burguesia, etc. No entanto, ao nos dar-
mos conta de que a producdo econdmica é “determinada pelo exterior, pelos
interesses comerciais da metropole, cujo Estado detém o monopélio das im-
portacbes e das exportacOes e que as mercadorias geradas na colbnia sdo
apropriadas pela metropole por meio do comércio colonial” (OLIVEIRA, 1985,
P. 58), fica mais claro o entendimento de como se processavam as relagfes de
producéo no Brasil colonial.

O sistema de capitanias hereditarias e de sesmarias gerou no Brasil 0
latifindio, a grande propriedade, cuja forma mais tipica, segundo RIBEIRO, é
a “fazenda”, que funcionou como “institui¢do social basica e como modelo de
organizacdo empresarial capitalista que, reunindo o dominio da terra e 0 mo-
nopolio da forgca de trabalho, permitia produzir artigos determinados para
o mercado mundial, a fim de obter lucros pecuniarios” (1970, p. 227), dai que
ela se distingue da grande propriedade feudal, pois basicamente ndo desen-
volve a producdo para a subsisténcia, mas orienta-se para o mercado. No
entanto, como as relagdes de producgdo sdo escravistas e funcionam na base
da relacdo senhor-escravo (em que as relacOes se estabelecem sob o crivo da
autoridade fundada no fato de que o senhor era o proprietario do homem que
possuia a forca de trabalho), a “fazenda”, no periodo colonial, é uma unidade
de producdo com caracteristicas muito especificas, uma simbiose de unidade



econbmica pré-capitalista e, a0 mesmo tempo, capitalista, fenbmeno que pode
ser compreendido somente no contexto de uma analise que leve em conside-
racdo o carater de exploragdo colonial do Pais, como acabamos de ver. Por
isso, a economia brasileira no periodo colonial ndo se explica por si mesma,
mas exige uma abordagem que contemple um tipo de relagdo centro/perife-
ria, pois quem domina a producgéo e seu funcionamento é a metrépole, como
diz OLIVEIRA (op. cit., p. 56). No entanto, segundo LEITE (1943, vl. VI, p. 78),
nas “fazendas” mantidas pelos jesuitas, a relacdo senhor/escravo se fundava
no respeito mantido pelos escravos a forca “magica” que eles atribuiam aos
jesuitas, no trato com as coisas sagradas e com a divindade, em especial a cura
e, também, como afirma EISENBERG (2000, p. 80), o “privilégio de conversar
com os espiritos”, a semelhanca dos piagas indigenas.

Apb6s a Proclamacdo da Independéncia e as pressdes da Inglaterra
para que cessasse 0 trafico de escravos, as “fazendas” irdo adquirir, em parti-
cular no Oeste de Sao Paulo e Zona da Mata, em Minas Gerais, um estatuto de
unidades econdmicas com peculiaridades que a aproximavam mais das carac-
teristicas do capitalismo, tal como vimos nos autores utilizados para conceitua-
lo. Mesmo conservando-se como grandes propriedades rurais de monocultura,
as fazendas deverdo trocar a mao-de-obra escrava pela forga de trabalho assa-
lariada.

Nesse periodo, o engenho de cana de agUcar cede lugar a fazenda de
café, utilizando técnicas inovadoras de cultivo e beneficiamento. De acordo
com NOGUEIRA (1984, p. 72), “o café questionou o regime de trabalho escra-
vo e imp6s sua transformacéo”, fazendo com que surgisse, especialmente na
Regido Sudeste do Brasil, uma “nova elite urbanizada que comecou a disputar
0 poder com as demais fragBes da classe social dominante e a imprimir a
marca dos seus interesses, idéias e costumes no conjunto da sociedade”. Des-
sa maneira, foi a partir do “impulso da producéo e da exportacdo do café e da
abolicdo do trafico de escravos que se iniciou no Brasil o movimento de
acumulacgdo capitalista” (MESQUIDA, 1984, p. 69), fazendo com que ao lado
dos plantadores de café aparecessem as camadas médias urbanas, constituidas
sobretudo de pequenos comerciantes, intelectuais e profissionais liberais,
modificando o mapa econémico e da estratificacdo social brasileira durante a
segunda metade do século XIX.

As relagBes sécio-econdmicas entre o fazendeiro, plantador de café,
e a mao-de-obra também mudam, pois o trabalho assalariado colocara em
questdo a relacdo de compadrio, de clientelismo, de protecdo, que gerou a
pratica do favor, da compensacéo, do “toma la, da c&” que, de certa forma, se
cristalizaria nas relacdes que se estabeleceram entre senhor e escravo/campo-
nés, no mundo rural, estudadas por Victor Nunes Leal, na obra Coronelismo,
Enxada e Voto.

Alem disso, o fazendeiro deixa a fazenda para morar na cidade de
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onde administra a sua propriedade rural. O pagamento de salario e a raciona-
lizagdo da cultura do café contribuem para enfraquecer os lagos de protecdo
gue caracterizam a sociedade senhorial. No meio urbano, o fazendeiro gerencia
o capital financeiro obtido com a venda do café, aplicando o excedente.

Dessa maneira, o trabalhador perde o contato direto com o proprie-
tario da fazenda, agora gerida “in loco” pelo capataz, sente-se isolado,
desprotegido, procurando, por meio das manifestacfes espirituais, compensar
a perda da prote¢do. O capitalismo sincrético, magico, de culto aos santos
protetores, em particular aquele vivido nas capelas das fazendas, nas procis-
sBes, etc., preenche parcialmente o vazio.

Nas cidades, as irmandades e as confrarias, ao oferecerem calor co-
munitario, mantém, de certa forma, o catolicismo sincrético, magico, laico.

Assim, percebe-se que a “fazenda” de café, em particular no Oeste
paulista e na Zona da Mata, em Minas Gerais, se caracterizava pelo fato de ser
uma propriedade individualizada que utilizava mao-de-obra assalariada e
empregava técnicas racionais de producdo, com o objetivo de satisfazer o
mercado e obter o maior lucro possivel, 0 que a consagra como uma unidade
econdmica de producdo de tipo capitalista, de um “capitalismo agrario”.

2. Relagdes Conflituosas: Igreja e Estado no Segundo Império:
A lgreja no Brasil ndo percebia as transformacdes que estavam ocorrendo no
modo de producéo e insistia em manter as mesmas relagdes com o Estado e
com a sociedade civil, que caracterizavam a sua forma de operar no quadro
do sistema econdmico pré-capitalista, tipico de uma sociedade senhorial e de
uma relagdo politica colonial.

A relacdo entre Cristianismo e Estado remonta ao ano 313, quando o
Imperador Constantino transformou o cristianismo, um movimento subversi-
vo, em lgreja, institucionalizando-o e fazendo dele um aliado. As invasdes dos
barbaros, que fragmentaram o Império romano, colocaram em questdo, em
particular na baixa Idade Média, a relagdo entre cristianismo e Estado. Esta
simbiose somente se revigora na alta idade média, em especial a partir da
criacdo da Ordem de Cristo e da instituicdo do padroado.

O regime do padroado consistiu no fato de que a Igreja delegava a
uma instituicdo ou a um individuo a jurisdicdo sobre um determinado territo-
rio para que nele fosse promovida a propagacédo da fé cristé.

Em Portugal, devido a acdo na luta contra os mouros, o rei recebeu
do Papa jurisdicdo sobre determinados territorios, o que se consagrou como
um padroado régio, isto €, autoridade para escolher bispos, criar dioceses,
além de dispor do beneplacito, que lhe concedia a autoridade para aprovar
previamente as determinacGes emanadas da Santa Sé.

Em 1456, quarenta anos depois de ter assumido o cargo de gréo-
mestre da Ordem de Cristo, o Infante D. Henrique obteve um segundo padroado:
autonomia para organizar a acao da Igreja nos territorios que viessem a ser



descobertos ou conquistados, o que ira se confirmar por meio da bula Praeclara
carissima, emitida pelo Papa Jalio Ill, em 1551, que subordinava a Igreja as
autoridades civis nas terras descobertas por Portugal. Um ano antes, em 1550,
0 Rei havia feito com que o Papa fundisse a Ordem de Cristo a Coroa. Com
isso, o rei de Portugal iria ser também o grdo-mestre da Ordem de Cristo
(DAEHNDARDT, 1993, p. 136).

Dessa forma, a Igreja passou a legitimar as tomadas de posse de
novos territérios e as conquistas da Coroa portuguesa. Percebe-se, portanto,
gue a presenca do religioso nas expedicbes exploradoras, de conquista e de
colonizacdo no Brasil, estava alicercada nos direitos adquiridos pelo rei de
Portugal de manter os dois poderes, o civil e o religioso, sobre o territorio
ocupado.

A vigéncia do padroado, um verdadeiro regalismo, permaneceu
intocada apos a proclamacéo da Independéncia (durante quatro anos D.Pedro
| tentou obter da Santa Sé o direito de Padroado, pois ele ndo era grdo-mestre
da Ordem de Cristo, nem Rei de Portugal. Somente em 1827, foi enviada uma
bula concedendo o direito de padroado ao Estado imperial), unindo Igreja e
Estado no Brasil, e fazendo dos bispos funcionarios estatais encarregados do
culto religioso, dependentes do Estado tanto para o préprio sustento quanto
para a manutenc¢do das atividades eclesiasticas. Até mesmo as leis originadas
da Santa Sé careciam do placet imperial para adquirirem validade (isso a partir
de 1843, quando o Estado brasileiro declarou que o direito de padroado era
da competéncia do imperador, sem dependéncia da concessdo pontificia (JU-
LIO MARIA, 1981, p. 68). Trata-se, portanto, de uma dependéncia total do
Estado: politica, econdmica e juridica, pois a decisdo ultima era do Ministério
da Justica e, em casos mais graves, do préprio Imperador, o qual ndo exercia
um poder religioso sobre a Igreja, mas um direito de governo, que lhe era
atribuido pelo regime do padroado. Assim, na qualidade de “funcionarios
publicos”, os membros do clero realizavam uma atividade religiosa nitidamen-
te “burocratica”, até porque a propria Igreja enquanto aparelho eclesiéstico,
encontrava-se enfraguecida, pois o clero regular era pouco numeroso, expul-
sas que foram as ordens religiosas no periodo pombalino. A expulsdo das
ordens religiosas brandiu um duro golpe no catolicismo ortodoxo, clericalizado,
e fez brotar do solo brasileiro um catolicismo laico, heterodoxo, sincrético,
magico, popular. Quando as ordens regulares vado, pouco a pouco, retornando,
deparam-se com a proibicdo de receber novigos.

Se isso ocorria com o clero regular, o clero secular encontrava-se
num estado deploravel, sob o ponto de vista eclesiastico: “muitos sacerdotes
vivem em concubinato, praticam a simonia, dedicam-se a atividades economi-
camente rentaveis e sdo relapsos nos servi¢cos religiosos nao
lucrativos...Interessam-se mais pelas atividades politicas, por meio das quais
galgam os postos eclesiasticos ou fazem uma carreira junto ao governo, rele-



gando o trabalho pastoral”, escrevia D. Macedo Costa, em 1874 (MACEDO
COSTA, 1982, p. 48).

Encontramos, no periodo, duas igrejas: uma, clerical, burocrética, pas-
toralmente debilitada e, outra, laica, ativa, popular. Esta, cultuava os santos e
se expressava por meio das confrarias e irmandades e das liderancas leigas
(ermitdes e beatos que se dedicavam a vida ascética e perambulavam pelo
interior, rezando, benzendo, batizando, vistos pelo povo como homens san-
tos). Os leigos realizam festas relgiosas, procissdes, lideravam as novenas, as
rezas do terco, as ladainhas. Tratava-se de uma “igreja” de “muita reza e pouca
missa, muito santo e pouco padre”, de um catolicismo magico, “carismatico”
(no sentido weberiano), com efeitos de natureza meteorologica (reza para
gue chova ou faca sol, etc.), terapéutica (cura por meio da reza ou das benze-
duras), divinatéria, e que ndo necessita do sacerdote; qualquer pessoa pode
ser portadora da “gratia infusa”.

A rigor, para a elite dirigente/dominante tal forma de religiosidade
era necessaria, pois “além de ndo precisar manter um aparato eclesiastico
desenvolvido, continuamente gerando crises pela resisténcia que poderia opor,
pela defesa da ortodoxia catodlica, tal forma de religiosidade permitia que em
torno de um Unico cadigo religioso, por sinal maleavel, se agregassem varia-
das expressdes de religiosidade, conforme as classes sociais, contribuindo
assim para manter a unidade social e moral’(LORENZETTI, 1998, p. 29-30).
Acrescente-se a isso 0 fato que as representacdes religiosas desse catolicismo
popular reforcavam as rela¢des sociais em vigor, na medida em que as “rela-
¢Oes de alianca entre o devoto e o0 santo (estimuladas pelos agentes religiosos
leigos) é o resultado do trabalho do imaginério sobre a realidade das relacGes
sociais de dominagdo pessoal. Assim como o camponés se submete ao senhor,
que se representa como seu aliado e protetor, ele se submete ao seu santo
protetor do céu: as relagbes entre 0 homem impotente e 0s santos poderosos
do céu correspondem as relac6es entre o camponés e o senhor” (OLIVEIRA,
1985, p.128).

Observamos que desde a coloniza¢do, o Estado utiliza e submete a
Igreja para que esta legitime o exercicio da hegemonia. Na realidade, para
desempenhar essa funcao, bastava um aparelho eclesiéstico fracamente estru-
turado, pois “a doutrinacdo religiosa era desnecessaria, sendo inconveniente.
Tal fato deixa claro porque o governo imperial sempre quis manter o controle
sobre o aparelho eclesiastico” (LORENZETTI, Op.cit., p. 30). Essa afirmacéo é
corroborada por OLIVEIRA, quando observa que nesse contexto fica patente
que:

o paradoxo do catolicismo como religido oficial do Estado imperial ndo é uma

simples “sobrevivéncia” do passado colonial, mas uma das condi¢des neces-

sérias & manutencdo da ordem social senhorial. O Estado imperial precisa do

aparelho eclesiastico para manter a unidade nacional (Op. cit., p. 165).



Quando se fala em unidade nacional, fala-se no sentido socio-eco-
ndmico da manutengdo de uma camada social senhorial e de suas rela¢des de
producdo, pois era ela quem dava sustentagdo politica ao regime. Era necessa-
rio haver uma articulacdo permanente e sélida entre a base econdmica, a
sociedade politica e a sociedade civil, articulagdo costurada pela presenca e
pela acdo do aparelho religioso e as representacdes que este introduzia no
imaginario popular, em particular as relaces de lealdade, fundadas na prote-
¢do em troca de servigos prestados, e no compadrio, 0s quais, para 0 campo-
nés, refletiam sua relacdo com os protetores celestiais.

As transformacdes que ocorrem no modo de producéo capitalista no
Brasil na segunda metade do século XIX colocam em questdo o sistema se-
nhorial, tanto a sua base econémica quanto a superestrutura. A fazenda, assu-
mindo a forma de unidade de producdo capitalista, como ja foi visto nesse
artigo, coloca em xeque todo o tipo de relacdo pré-capitalista ou identificada
com esse capitalismo sui generis praticado no Brasil, com as caracteristicas de
pais de capitalismo periférico. O trabalhador, agora assalariado, perde a prote-
¢do do senhor que passa a ser visto como patrdo. Mesmo as suas relagdes com
a terra mudam, pois os instrumentos de trabalho assumem uma racionalidade
que antes ndo possuiam. Tudo isso culmina numa crise do imaginario religio-
so que produz tensdes sociais (Canudos, Contestado, etc.) e chama a atengdo
e a intervencdo da Igreja, reprimindo as manifestagdes, agora conflituosas, do
imaginario popular. O clero, contudo, ndo percebe que:

guanto mais o intelectualismo (eclesidsstico) reprime a crenga na magia,
“desencantando” assim os fendmenos do mundo, e estes perdem seu senti-
do magico, somente “sdo0” e “acontecem”, mas nada “significam, tanto mais
cresce a urgéncia com que se exige do mundo e da “conducdo da vida,
como um todo, que estejam ordenados segundo um “sentido. (WEBER, p.
345-346).

O “sentido” ao qual Weber se refere, tem a ver com o modo de
producdo capitalista, ou, a0 menos, com um certo “espirito” capitalista, que
tudo racionaliza.

A Igreja brasileira, alertada pela Enciclica Quanta Cura (1864), come-
¢a a perceber que alguma coisa esta mudando em nivel mundial. Sente, ao
mesmo tempo, que as suas relagdes com o Estado se deterioram. Fazendo eco
as condenacdes do syllabus, volta as suas baterias contra as confrarias e ir-
mandades, onde se praticava um catolicismo popular, laico, sincrético, sendo
essas associacOes a seu ver, locais prediletos da magonaria a qual, na opinido
dos bispos, incorporava os “ismos” que haviam sido alvo da condenacdo da
Santa Sé.

Foi nesse contexto que surgiu a “Questdo Religiosa”, em 1872, colo-



cando frente a frente o Estado e a Igreja, e debilitando ainda mais as j& ténues
relacBes entre as duas institui¢bes, culminando, finalmente, com o ato de
separacdo, no alvorecer da Republica.

3. A Espada de S&8o Pedro: A Carta Enciclica de 8 de dezembro de
1864, do Papa Pio 1X, dirigida aos Patriarcas, Primazes, Arcebispos e Bispos
gue estiverem na graca e na comunhao da Sé Apostdlica, € um documento de
alerta e de condenacéo “as iniquas tramas dos homens que, espumejando suas
confusdes como as ondas encapeladas do mar e prometendo liberdade, quan-
do na realidade, eram escravos do mal, trataram de destruir, com suas opini-
Oes capciosas e escritos perniciosos, os fundamentos da religido catdlica e da
sociedade civil”( p. 4). Por isso, “condenamos as horrendas opinides que, com
grande prejuizo das almas e detrimento da sociedade civil, hoje em dia impe-
ra, erros que ndo s6 se opdem a Igreja Catolica, a sua doutrina de salvacdo e
direitos venerados, mas também a lei natural e eterna de Deus, inscrita em
todos os coracdes, da mesma forma que a reta razao; erros dos quais derivam
qguase todos os demais” (p. 4-5).

Quais seriam esses erros? Em primeiro lugar, o “naturalismo”, isto &, a
idéia de que a sociedade civil “se constitua e governe sem preocupar-se em
nada com a religido, como se ela nem existisse, ou, pelo menos, sem fazer
distincdo alguma entre as religides falsas e as verdadeiras” (p. 5).

O segundo erro, decorrente do primeiro, é a “liberdade de conscién-
cias e de cultos”, ndo se apercebendo aqueles que a defendem que estdo
pregando, segundo a Epistola nimero cinco, de Santo Agostinho, as “liberda-
des de perdicéo”.

Desses dois erros, digamos, originérios, decorrem os “principais er-
ros de nossa época, notados nas alocugfes consistoriais, nas enciclicas e ou-
tras letras apostolicas do Nosso Santissimo Padre, o Papa Pio IX” (p. 15). Sua
Santidade, fazendo uso da “espada de Sdo Pedro” e utilizando o syllabus,
ataca desde o panteismo, o naturalismo, o racionalismo, o latitudinarismo, o
liberalismo, até o socialismo, o comunismo, as sociedades secretas, as socie-
dades biblicas, as sociedades clérico-liberais. A rigor, as entidades que nédo
estavam atreladas ao catolicismo oficial, e as principais concep¢des de mundo
do século XIX.

Com o documento oficial nas méos, os bispos irdo engajar a igreja
brasileira, em um duplo movimento de reorganizacdo e fortalecimento do
aparelho eclesiastico e de ataque aos “ismos” condenados pela Enciclica e
pelo Silabo. A reorganizacao e o fortalecimento do aparelho eclesiéstico sdo
operacionalizados por meio de: a) um retorno ao centro de irradiacdo da
hegemonia religiosa e politica da Igreja, a Santa Sé, em Roma (ndo se trata
ainda da “romanizacédo”, mas de um movimento que levara ao processo de
romanizacao); b) uma campanha cerrada contra a magonaria, o liberalismo, o
positivismo, o comunismo, e as associacfes de expressdo popular da fé, como

10



as confrarias e irmandades, movimento estudado, em particular, por Riolando
AZZ| (“O catolicismo popular no Brasil, Petrépolis, Vozes, 1978; “O movimen-
to brasileiro de reforma catélica durante o século XIX”, REB, fasciculo 135,
1974) e Pedro Ribeiro de OLIVEIRA (Op. cit., 1985).

4. Julio, o porta-voz do Ledo: A proclamacdo da Republica, em
1889, pora fim a sessenta e sete anos de monarquia e, a0 mesmo tempo,
aproximara o Brasil, no que diz respeito a forma do sistema politico, dos
demais paises do Continente. O Brasil, a exemplo dos Estados Unidos da
América, serd, juridicamente, uma federacao republicana, sob o regime demo-
cratico, isto é, de soberania popular, segundo a visdo de mundo liberal. Esta
segue a célebre férmula de Montalembert, retomada por Cavour: Uma igreja
livre num estado livre. Por isso, o decreto de 7 de janeiro de 1890, estabelece
a separacdo das duas instituices. Dois meses e meio depois, no dia 19 de
marco de 1890, os onze bispos catolicos no Brasil assinam uma Pastoral Cole-
tiva, redigida, ao que tudo indica, por D. Macedo Costa que, alguns meses
mais tarde, apresenta, também, o documento intitulado “Alguns pontos de
reforma na Igreja do Brasil”.

Na Pastoral Coletiva do Episcopado Brasileiro, os signatarios afirmam
que a Igreja “ndo cessa de acentuar a distincdo entre os dois poderes e de
proclamar a independéncia da sociedade civil na érbita das suas atribuicbes
temporais...Assim, se a lgreja se mostra extremamente zelosa de sua indepen-
déncia nas coisas espirituais, nela encontra também o Estado o mais extremo
propugnador de sua autonomia e de seus direitos nas coisas temporais”( PAS-
TORAL COLETIVA, p. 23). E, ap6s reconhecer que o “Brasil ndo é mais uma
poténcia catolica” (p. 37), interrogam: “o que fazer neste caso concreto, neste
novo regime, neste novo modus vivendi que nos € imposto pela forga das
circunstancias, no periodo conturbado e incerto que vamos atravessando?” E,
respondem: “apreciar a liberdade da Igreja em si, e a liberdade tal qual nos é
reconhecida pelo decreto; apossados dessa liberdade...fazer votos e esforgos
para que ela se complete e se torne efetiva; cumprir com animo resoluto,
firme... 0s nossos deveres cristdos na nova era que se inaugura para o Cristia-
nismo catolico no nosso caro Brasil”(p. 37). Finalmente, vendo-se livres de um
fardo, o peso do padroado, “uma protecdo que nos abafava” (p.38), preten-
dem permanecer “um em Jesus Cristo, para a reforma dos nossos costumes
publicos, para o levantamento moral do nivel da nossa civilizagcdo aos olhos
das outras na¢Oes, para a gléria daguele Senhor Onipotente, arbitro supremo
delas, que as eleva ou as abate conforme a retidao dos seus juizos”.

Foi, precisamente, no contexto da Proclamacédo da Republica e da
separacdo dos “dois poderes” que Julio César de Morais Carneiro, advogado
formado na Faculdade Direito de S&o Paulo, promotor publico em Mar de
Espanha, Minas Gerais, resolve, ap6s ficar vilvo, retirar-se para 0 seminario
de Mariana e preparar-se para o sacerdécio. Ordenado em 1891, adotou o

11



nome de Julio Maria. Desta data até 1895, Padre Julio Maria percorrerd os
Estados das regides Sul e Sudeste realizando conferéncias de esclarecimento e
de aquecimento da fé, baseado, em especial, na Enciclica Rerum Novarum, do
Papa Ledo XllI, elaborada logo apds a sua posse.

Quando Ledo XIII tomou posse, as medidas tomadas por Pio I1X “ti-
nham feito da Santa Sé o centro espiritual da Igreja Catélica, numa escala
jamais atingida, mesmo no apogeu do poderio econdmico e politico dos pa-
pas na ldade Média” (LORENZETTI, Op. cit., p. 37). Nesta enciclica, o Papa
procura orientar o clero a buscar nas massas populares catélicas, em vias de
obterem o direito de voto, “um contraponto para a politica anticlerical pratica-
da pela maioria dos governos” (Ibid., p 37), reconhecendo ao mesmo tempo,
a situaco em que se encontrava a massa trabalhadora, explorada pelas rela-
¢cbes de producdo capitalistas. Ledo XIIlI reconhece a propriedade privada
como direito natural e divino, pois “Deus concedeu a terra a todo o género
humano para a gozar, porque Deus ndo a concedeu aos homens para que a
dominassem confusamente todos juntos, até porque dividida em propriedades
particulares, a terra ndo deixa de servir a utilidade comum de todos...De tudo
isso resulta que a propriedade particular é plenamente conforme a
natureza”(Rerum Novarum, p. 09-10). Ao mesmo tempo, defende o trabalho,
a divisdo da sociedade entre 0s que possuem e 0s que nao tém propriedades,
o trabalho assalariado, caracteristicas do capitalismo agrario: “Quem 0s nédo
tem (os produtos do campo), supre-os pelo trabalho, de maneira que se pode
afirmar, com toda a verdade, que o trabalho é o meio universal de prover as
necessidades da vida, quer ele se exerca em terreno préprio, quer em alguma
arte lucrativa cuja remuneracdo, apenas, sai dos produtos multiplos da terra,
com os quais ela se comuta” (p. 10).

Julio Maria percebeu, com clareza, que o pais vivia um momento
importante de “acertos” no modo de producdo, cujos reflexos foram a Procla-
macao da Republica, a separacdo da Igreja do Estado e a politica econdmica
do governo republicano. A pastoral coletiva Ihe dava um referencial teérico
oficial e a Rerum Novarum lancava luz sobre as questdes relacionadas com o
modo de producdo. Dessa maneira, Julio Maria ira pregar contra o “despotis-
mo do capital que devera se sujeitar a lei da equidade”. Para ele, era funda-
mental que a Igreja exigisse do capital “ndo a caridade, mas a justica a quem
ndo tem direito ao trabalho”, pois assim estaria “dignificando o trabalhador”
(JULIO MARIA, op. cit., p. 121). Percebendo o perigo do homem se tornar um
gorila amestrado, conclama a Igreja a levar “os supremos postulados da cons-
ciéncia as fabricas, onde a maquina absorve o homem, nédo lhe deixando
tempo sendo de aperfeigoar a raca dos animais” (Ibidem, p. 121). Fazendo eco
ao Papa Ledo XIlII, reconhece o regime fundado na igualdade, na liberdade,
na democracia a qual, segundo Julio Maria, a Igreja devera convidar “franca-
mente ao banquete social do evangelho, transfigurando-a no crisol da fé para
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que incorpore todas as classes a grande massa a qual compete hoje o predominio
gue ja ndo pode pertencer as dinastias, aristocracias ou burguesias” (p. 121). Na
sua opinido, a igreja brasileira ainda “ndo aceitou praticamente os ensinos do
papa. O clero vive separado do povo... O clero contenta-se com uma certa aristo-
cracia de devotos...sua atividade quase que se resume nisto — festa para 0s vivos
e pompas funebres para os mortos. O clero brasileiro ndo tem nenhum valor
politico e social....O que nos falta, hoje? Uma unid&o com o povo e a resolucdo
para o combate” ( p. 123 e 124). E, quais serdo as armas a serem empregadas
neste combate?

4. A educacdo como escudo e lanc¢a, ou o combate dos soldados de
Cristo na terra do café: No livro “Hegemonia Norte-americana e educacdo pro-
testante no Brasil”, afirmamos que “a educacdo em nenhum momento ocupou
lugar de destaque no Brasil imperial. O espaco reservado & instrugdo limitava-se a
formacdo dos quadros necessarios a manutencdo do regime”. Dizemos, ainda,
que o movimento republicano deu a educagdo do povo um peso que ela ndo
tinha possuido até entéo, ja que, para os republicanos, a democracia se realizaria
e se desenvolveria via educacdo popular, pois a democracia hum regime
monarquico, aristocrata, excludente e exclusivista, significaria a liberdade”. Por
isso, a educagdo do povo era, para os republicanos, um “meio, enquanto o obje-
tivo perseguido era a liberdade” e, como escreve Alberto Salles, “quem diz liber-
dade, diz instrucdo, escola luz”. Para Salles, “a escola era o instrumento privilegi-
ado da acdo revolucionaria — a revolucdo deveria comecar pela educacdo”
(MESQUIDA, 1994, p. 82-83).

Proclamada a Repubilica, os lideres do partido republicano acionaram os
seus intelectuais, atribuindo-lhes a tarefa de diagnosticar a situacdo da “instrucao”
e tomar decisdes a respeito das a¢Bes a serem desenvolvidas. Nos primeiros anos
de governo republicano, tiveram inicio as reformas, seja para dotar os contetados
programaticos de matérias que atendessem as necessidades do regime e do modo
de producao, seja para adotar métodos pedagdgicos “modernos” que superassem
0 método jesuitico (dedutivo) fundado na ratio studiorum, ainda dominante. Exem-
plos disso, sdo as reformas Benjamim Constant e as levadas a efeito em S&o Paulo,
particularmente nos cursos que deveriam formar os educadores do novo regime
(Escola Normal), como demonstramos no trabalho acima citado.

Pio IX havia tomado medidas no sentido de reorganizar o aparelho
eclesiastico. Dessa maneira, a funcdo de Nuncio Apostélico, até entdo exercida
por diplomatas leigos, torna-se “uma funcéo exclusiva dos bispos e antigos supe-
riores das ordens religiosas; as casas-mée das ordens religiosas sé@o transferidas
para Roma, para que a Santa Sé pudesse promover uma articulagdo das frentes de
acao” (LORENZETTI, op.cit., p. 39). Ao mesmo tempo, preocupado em reconstituir
“ambientes cristdos” pelo fato de estarem os catolicos vivendo em um mundo em
processo de secularizacdo, a Igreja vé-se responsavel pelo ensino dos catélicos.
Assim, “na medida em que a instrucdo generalizava-se e era assumida pelos Esta-
dos, com uma orientacao “secularizada”, o clero catélico, com apoio explicito da
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Santa Sé, passa a construir toda uma rede de estabelecimentos de ensino, como
parte de suas atividades pastorais” (Ibid. p. 40). Segundo AUBERT (1975, p. 130),
essa rede de estabelecimentos de ensino, paralela ou antagbnica ao ensino oficial,
incluia em meados dos anos de 1880, universidades na Bélgica, na Irlanda, na
Franca e nos Estados Unidos. Esse modelo de magistério pastoral é transplantado
para todos 0s paises com presenga catolica, como forma de garantir ou recuperar
a hegemonia social.

O padre Julio Maria observa que, em 1885, 0 “ensino estava de tal sorte
paganizado” que o préprio imperador resolvera advertir o Ministério do Interior e
Obras Publicas, responsavel pela educacéo, sobre o estado em que se encontrava
a instrugdo no império (JULIO MARIA, op.cit., p.100). Para o padre Jalio Maria, a
situacdo do pais era cadtica porque a educacdo era materialista, até porque a
Igreja ndo exercia a influéncia que deveria exercer. Era, portanto, urgente “educar
0 povo para assegurar a prosperidade da nagao”. O proprio Papa, em uma carta
enviada aos arcebispos e bispos do Brasil, em 1899, exulta com a presenca de
novas ordens religiosas que se fazem presentes no Brasil, e que “fundardo e
dirigirdo colégios”, com a finalidade de combater em duas frentes: a elite e 0
povo. Para a elite uma missdo educativa; para 0 povo uma educa¢do missionaria.
O combate néo serd empreendido por meio da violéncia, mas por meio da persuaséo
(Rerum Novarum, p. 24 e Pastoral Coletiva de 1890, p. 35).

Julio Maria e os Bispos reformadores, signatarios da pastoral coletiva, de
1890, tinham uma visdo biblico-teol6gica do “divini magisteri” da Igreja. Assim, se
expressa a Pastoral: “O ensino da igreja serd para todos a regra imediata de fé, e
guem ndo ouvir a igreja, disse Jesus, segundo o Evangelho de Mateus, 18.17, e
Lucas 10.16, seja tido como pagéo e publicano, pois quem a ouve, a mim me
ouve” (p. 31). Por isso, “Ide e ensinai a todas nacdes, e eis que estarei convosco
todos os dias até o fim dos séculos” (p. 31). Portanto, na medida em que “a Igreja
tem nos labios a silaba fulgurante, o Verbo de Deus, o seu primeiro poder é o
magistério” (p.31).

Convencida de que o combate pela recuperacdo da hegemonia, nesses
novos tempos, sera persuasivo e deverd se realizar no nivel da consciéncia, a
Igreja catdlica brasileira, dos primeiros anos da Republica, prop&e-se a criar uma
nova sociedade por meio do “ensino auténtico e da préatica segura da religido”,
pois, na sociedade e pela sociedade, 0 homem aprende tudo. Ele é “um ente
ensinado”.

No entanto, de acordo com Luiz Antonio Cunha, a presenca da Igreja no
ensino superior aberto aos leigos, era incipiente, sendo nulo, pois 0 governo
federal, na primeira Republica, proibia a criacdo de universidades particulares.
Alem disso, a Igreja “estabeleceu primeiro as bases de um ensino secundario”
(CUNHA, 1986, p. 316). Na realidade, desde 1805, ja ndo existe ensino superior
catdlico aberto a leigos, quando os franciscanos fecharam o curso de filosofia do
convento de Santo Antonio, no Rio de Janeiro.

A chegada de ordens educadoras no Brasil, a partir da década de 1890,
ird contribuir para que a Igreja cumpra a missdao de que, segundo os bispos
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signatérios da Pastoral, se achava investida pelo préprio Cristo, e inicie o combate
para restaurar a hegemonia cultural que deteve durante séculos. As Pastorais
Coletivas de 1900 e de 1915, em particular a Ultima, irdo acentuar o fato de que o
ensino devera ser privilegiado pelos seus pastores nas suas paroquias. Ensino de
todos os niveis, para alcancar a sociedade global, elite e povo: Uma educacéo
missionaria e uma missao educativa. Aquela, com a finalidade de: a) construir, no
povo, uma consciéncia cidadd (Rerum Novarum, p. 29), agora que o direito ao
voto comeca a se universalizar; b) resgatar, por meio das escolas paroquiais, do
ensino primario e do ensino secundario, a ortodoxia catélica e, ao mesmo tempo,
a centralizacdo do clero como autoridade pastoral.

A missdo educativa deveria se efetuar junto a elite, em particular a elite
urbana, atraindo-a para as hostes da Igreja e preparando-a para exercer influéncia
junto as autoridades constituidas, a fim de incluir o ensino da religido catdlica nas
escolas publicas, e recuperar a hegemonia social e politica abalada com a separa-
¢do dos “dois poderes”, o Estado e a Igreja.

Referéncias bibliogréaficas

AUBERT, R. Nova Histdria da Igreja. Petrépolis: Vozes, 1975.
AZZI, R. O catolicismo popular no Brasil. Petropolis: Vozes, 1978.

AZZI, R. O episcopado do Brasil frente ao catolicismo popular. Petrépolis:
Vozes, 1977.

AZZI1, R. O movimento brasileiro de reforma catélica durante o século XIX.
In: REB, 135, 1974.

BERGER, M. Educacéo e dependéncia. Sdo Paulo: Difel, 1984.

BISPOS. Pastoral Coletiva de 1890. Brasilia: UnB, 1981.

BOBBIO, N. Dicionario de politica. Brasilia: UnB, 1994.

CUNHA, L. A. A universidade tempora. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1986.

DAEHNDART, R. A missdo templaria nos descobrimentos. Lisboa: Nova
Acrépole, 1993.

EISENBERG, J. As missdes jesuiticas e 0 pensamento politico moderno. Belo
Horizonte: UFMG, 2000.

FANFANI, A. Capitalismo, catolicismo, protestantismo. Lisboa: Editorial Aster, 1984.
FERNANDES, F. A revolucéo burguesa no Brasil. Rio de Janeiro: Zahar, 1970.
HUBERMAN, L. Histéria da riqueza do homem. Rio de Janeiro: LTC, 1980.

15



JULIO MARIA, Pe. A Igreja e a republica. Brasilia: UnB, 1981.
LEAL, V. N. Coronelismo, enxada e voto. Rio de Janeiro: Forense, 1948.
LEAO XIII, Papa. Rerum Novarum. Sdo Paulo: Paulinas, 1968.

LEITE, S. Historia da Companhia de Jesus no Brasil. Rio de Janeiro: Imprensa
Nacional, 1943.LOPES, E.M.T. e VEIGA, C.G.(org.). 500 anos de educacédo no
Brasil. Belo Horizonte: Auténtica, 2000.

LORENZETTI, A. A. Romanizacédo do catolicismo e educac¢éo no Brasil. Curitiba:
PUCPR, Dissertacdo de Mestrado, 1998, inédita.

LUSTOSA, O. F. Os bispos do Brasil e a imprensa. Sdo Paulo: Loyola, 1983.

MACEDO COSTA, A Memdria sobre a situacdo presente da Igreja no Brasil. In:
Cadernos de Histéria da Igreja npo Brasil, vl. 1, Sdo Paulo: Loyola, 1982.

MESQUIDA, P. Hegemonia norte-americana e educacgdo protestante no Bra-
sil. Sdo Paulo: Editeo, 1994.

NOGUEIRA, M. A. As desventuras do liberalismo. Sao Paulo: Paz e Terra, 1984.

OLIVEIRA, P. R. Catolicismo popular e romanizacéo do catolicismo brasilei-
ro. Rio de Janeiro: Ceris, 1976.

OLIVEIRA, P. R. Religido e dominacao. Petrépolis: Vozes, 1985.

PIGOU, A C. Capitalisme et socialisme. Paris: Gallimard, 1937.

PIO IX, Papa. Quanta cura/syllabus. Petropolis: Vozes, 1951.

PRZEWORSKI, A. Capitalismo e social-democracia. Sdo Paulo: Ed. Schwarcz,

RIBEIRO, D. As Américas e a civilizagdo. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira,
1970.

TAWNEY, R. H. Religion and the rise oh capitalism. Londres: Murray Press, 1926.
VAINFAS, R. (org.). Dicionario do Brasil Colonial. Rio de Janeiro: Objetiva, 2000.

VIEIRA, D. G. O protestantismo, a magonaria e a questdo religiosa no Brasil.
Brasilia: UnB, 1980.

VILLAGA, A. C. O pensamento catélico no Brasil. Rio de Janeiro: Zahar, 1975.
WEBER, M. Economia e sociedade. Brasilia: UnB, 1999.

Recebido em 15/05/01
Aprovado em 21/06/01

e-mail: peri@rla0l.pucpr.br

16



