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Redes de solidaridad y accién politica entre los indios de la provincia de Pasto
(Colombia) en tiempos de la independencia.

Jairo Gutiérrez Ramos *
Universidad Industrial de Santander
jagura50@gmail.com

Resumen

En este articulo se bosquejan los lazos de solidaridad étnica y las estrategias de accion
politica que construyeron los indios de la provincia neogranadina de Pasto en los afios que
precedieron a las guerras de independencia, y cuya mas notable manifestacién fueron las
rebeliones antirrepublicanas que se sucedieron entre los afios 1822 y 1825.

Palabras claves: Comunidades indigenas, tributo, resguardo, redes sociales, clientelismo,
solidaridades politicas.

Abstract

This article outlines the ties of ethnic solidarity and political action strategies that built the
New Granada Indians province of Pasto in the years leading up to the wars of independence
are outlined, and whose most notable event was the anti-republican rebellions that occurred
between the years 1822 and 1825.

Keywords: Indigenous communities, Indian tribute, indigenous reservations, social
networks, political clientelism, political solidarity.

* Investigador de la Universidad Industrial de Santander (Bucaramanga, Colombia).
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Mientras el orden colonial se desintegraba, acuciosos funcionarios y miembros de los
sectores dominantes de la ciudad de Pasto hacian lo posible por mantener el statu quo. Al
mismo tiempo, grupos de indigenas hacian esfuerzos en procura de la supresion de las
cargas tributarias, las obligaciones laborales y la subordinacién social que el estatus de
indio-tributario implicaba. Durante estos afios florecieron los pleitos y las manifestaciones
de insubordinacion y resistencia cotidiana frente al tributo, el trabajo subsidiario y el
despojo de tierras, al tiempo que se iban construyendo nuevas formas de identidad y de
liderazgo, y nuevas formas de relacion comunitaria y étnica que posibilitaron, en los afios
subsiguientes a la Independencia, el desarrollo de masivas expresiones de resistencia
armada contra el régimen republicano.

1. La resistencia al pago del tributo.

Desde el siglo XVII los corregidores y los recaudadores de tributos del distrito de Pasto
enfrentaron serias dificultades para cumplir sus funciones. Repetidas quejas de estos
funcionarios dejan traslucir la creciente resistencia entre los pobladores de los pueblos y
resguardos de la regién a pagar sus tributos, ya fuera por su situacion de pobreza, ya por su
reticencia a ser considerados “indiostributarios™.*Un rapido examen de los expedientes
sobre los tributos de Pasto nos permite formarnos una idea de los mecanismos utilizados
para eludir su pago. Un caso tipico fue el que enfrentd el asentista Miguel de la Rosa en
18012, Segun su declaracién, los tributarios de Pasto se resistian a pagar el gravamen,
“unos pretextando enfermedades, y otros negado su calidad; y sin mas formalidad que su
dicho se han salido con libertarse de esta carga”. El asentista se quejaba ante la Real
Audiencia de Santa Fe por la incongruencia de ciertas normas sobre la obligacion de
tributar de los hijos de padres indios, pues existian sendas ordenanzas de las audiencias de
Santa Fe y Quito sobre el mismo asunto, pero con contenidos diferentes. Aprovechandose
de esta situacion, los interesados habfan logrado que se suspendiera el cobro del tributo.?

Después de una larga discusion entre las distintas instancias de la administracion fiscal, la
Contaduria de Ordenacion de Tributos de Santa Fe emitid, en noviembre de 1802, un
concepto segun el cual lo que convenia era convencer a los indios de los beneficios y

Testimonios sobre las dificultades de los corregidores y recaudadores y sobre la reticencia de los indios
pueden verse en CALERO, Luis Fernando, Pastos, Quillacingas y Abades, 1535-1700, Bogota, Banco
Popular, 1991, p. 199 y CERON SOLARTE, Benhur y RAMOS, Marco Tulio, Pasto: Espacio, economia y
cultura, Pasto, Fondo Mixto de Cultura - Narifio, 1997, pp. 112-113 y 115-116. El argumento cada vez mas
usado por los indios de Pasto para eludir el tributo fue el de proclamarse “mestizos” o no-indios. Evidencias
en este sentido se pueden ver en Archivo Histdrico de Pasto (en adelante AHP), Libro Capitular de 1801, t. 2,
ff. 19-22.

%Por los afios en que Miguel de la Rosa (1801-1803) hacia tantos esfuerzos por obligar a los indios de Pasto a
pagar el tributo, el nimero de los tributarios de la ciudad y sus alrededores se calculaba en menos de 1.500,
poco mas del 10% de la poblacién total de la provincia, calculada en cerca de 13.000 personas. Archivo
General de Indias, Audiencia de Quito, leg. 518, s. f.

SAHP, Libro Capitular de 1801, t. 2, f. 26. (El subrayado es mio, J. G. R)
*Archivo General de la Nacién, Bogoté (en adelante AGN), Tributos9, f. 321.
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privilegios que implicaba su estatus®. Pero una cosa muy distinta pensaban ellos, aun
tratdndose de aquellos que gozaban de rango y distincién, como era el caso de don Joaquin
Ramos, indio gobernador de Pasto quien, con el auxilio de dos regidores, oficiaba como
intermediario entre el asentista y los tributarios. Confiado en ello, el asentista se acerco a la
tienda que tenia don Joaquin en Pasto, con la intencion de cobrarle la contribucion que
debia pagar a la corona. Pero el gobernador Ramos, con el mayor desenfado lo increpd
diciéndole que él no tenia por qué pagar tal tributo, “porque ya no era Indio como lo fue, y
pago, diez y ocho afios”, y afiadi6 con altaneria “que ya tenia papeles criados en Pasto, que
lo habian transferido de la clase de Indio en que Dios le habia criado a la de noble”, todo
acompafiado de amenazas, provocaciones e insultos®. Molesto, el asentista recurrié al
alcalde ordinario de la ciudad para que le hiciera conocer los privilegios que eximian a
Ramos del tributo pues, debido a su mal ejemplo, un buen nimero de indios se negaban a
tributar.

Esta situacion no sélo se daba en la ciudad, como lo demuestra la carta que el asentista hizo
llegar al alcalde de Pasto en noviembre de1801. En ella le solicitaba que emitiese una orden
a los gobernadores de los pueblos para que los indios se acercaran de inmediato a pagar el
tributo y que no se siguieran burlando de la Real Hacienda’. Esta queja del asentista deja
claro que la elusion del tributo era generalizada y consuetudinaria en todos los
asentamientos rurales de la jurisdiccion de Pasto, con el argumento, de parte de los
interpelados, de que ya ellos no eran indios, en lo cual eran apoyados por el teniente de
gobernador y los alcaldes ordinarios de la ciudad.®

Con el desorden introducido por la revolucién liberal en Espafa y la insurgencia criolla de
Quito y Santa Fe, las cosas empeoraron para los asentistas y recaudadores. En marzo de
1811 las Cortes de Cadiz decretaron la abolicidn del tributo indigena y, por su parte, la élite
pastusa procurd estimular la adhesion de los indios a la causa realista promoviendo una
rebaja del mismo. Sin embargo, esta “generosa” propuesta tuvo una inesperada respuesta.
El seis de agosto de 1810 los gobernadores de 30 pueblos de indios se dirigieron al
gobernador de Popayan por medio del defensor de naturales, para enfatizar el hecho de que
su conducta frente a la revolucion quitefia de 1809 no habia tenido otro fin que el de
demostrar su fidelidad y amor, y su deseo de servir con sus personas y vidas, y sin interés
alguno, a la justa causa de la defensa de su “desgraciado y amado Rey Don Fernando
Séptimo”. Por ello, pese a que el capitan Gregorio Angulo “hizo publicar bando,
prometiéndonos rebaja de una tercia parte del tributo a los que sirviésemos”, en vista de lo
cual hubiesen podido reclamar la gracia, “considerando las necesidades y aflicciones que
padece nuestro Rey y Sefior natural, por las traiciones y maldades de los franceses,
cedemos en su Majestad la parte del tributo que se nos prometié condonar; y sintiendo

*Ibid., f. 325 r-v.

®Ibid., f. 307. La expresion del gobernador Ramos sugiere que en la mentalidad y el lenguaje cotidiano, en
Pasto todo el que “no era indio” era considerado “nable”.

"Ibid., f. 311.

& Al parecer, muchos de los indios alegaron tan enérgicamente su caracter de campesinos libres del tributo,
que el asentista debid recurrir a los servicios de un médico para que certificara su adscripcion racial, de la

cual habian sido exonerados previamente por el teniente de gobernador o por los alcaldes ordinarios de la
ciudad. AGN, Tributos9, f. 311.
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nuestra pobreza, por no tener con qué socorrerlo, quisiéramos ser tan felices que
pudiéramos redimir a nuestro Soberano a costa de nuestras propias vidas”®. Sin pensarlo
dos veces, el gobernador de Popayan aceptd el generoso ofrecimiento que por boca de su
protector y sus gobernadores hacian los indios de Pasto, pidiéndole al cabildo de la ciudad
que les hiciese entender que si bien se apresuraba a aceptar su liberalidad, podrian estar
convencidos de que en todo momento se tendria presente su gesto, “para ser tratados con

aquella consideracion a que se han hecho acreedores como fieles vasallos”.*°

Y de hecho, ante la nueva arremetida de la Junta quitefia de 1811, el mismo gobernador
optd por acoger una nueva solicitud del protector de naturales de Pasto, determinando esta
vez la rebaja de un peso per cépitaen el tributo, al tiempo que se abstenia de acatar en su
plenitud el decreto de las Cortes de Cédiz, a causa de la importancia que el tributo tenia
para la real hacienda'’. No obstante, el cabildo de Pasto fue méas all4 y, en noviembre de
1812, decidi6 condonar la totalidad de la cuota del tributo que debian cancelar a mitad de
afio “a los Indios que los Gobernadores de los respectivos Pueblos, conozcan, o sepan que
efectivamente concurrieron, a ayudar a la defensa de los Reales derechos; y de la
Patria”.*?Con esta determinacion el cabildo respondia las inquietudes del administrador de
tributos sobre el asunto®®, procuraba “remunerar en lo posible, la fidelidad, constancia y lo
mucho que han servido los Indios de varios de los Pueblos de esta Ciudad, en la defensa de
los imprescriptibles derechos del Soberano, y fidelisima Patria, contra los traidores de
Quito, Popayan y Cali”, al tiempo que excluia de este beneficio transitorio a aquellos que
no habian actuado en defensa del rey.** Con esta medida el cabildo daba una muestra méas
de los vinculos que regian las relaciones entre la élite pastusa y los indios, y de los
mecanismos de reciprocidad que se solia utilizar para mantener su vigencia.

Sin embargo, la resistencia al pago del tributo era tan fuerte en algunos lugares que en
1813, al tiempo que informaba la proclamacion de la Constitucion liberal que abolia el
tributo, el teniente gobernador de Pasto se veia precisado a advertir al presidente de Quito
que, de no ser con el respaldo de una fuerza armada, resultaria imposible recaudar los
tributos en la provincia de Los Pastos, “porque apenas se vieron esos vecinos, sin el

respeto de las armas, cuando comenzaron a dificultar la satisfaccion del Ramo Real”.*®

° El protector de naturales al gobernador de Popayan, Pasto, 6 Julio 6 de 1810, en GUERRERO, Gustavo S.,
Documentos historicos de los hechos ocurridos en Pasto en la guerra de Independencia, Pasto, Imprenta del
Departamento, 1912, pp. 52-53.

19 Decreto del gobernador Miguel Tacén, Popayan, agosto 23 de 1810. Ibid., p. 54.
Archivo Nacional de Historia, Quito (en adelante ANH), Popayan, Caja 295, carpeta 2.

12«Acta capitular sobre condonacién de la mitad del tributo que anualmente pagan los indios a S. M.”, Pasto,
2 de noviembre de 1812. AHP, Libro Capitular de 1812, caja 10, f. 28.

3 Tomas Miguel de Santacruz al cabildo de Pasto, 26 de octubre de 1812. Ibid., f. 26.
1 AHP, Libro Capitular de 1812, caja 10, f. 28.
15 Blas de la Villota a Toribio Montes, Pasto, 13 de septiembre de 1813, ANH, Popayéan, caja 293, carpeta 16.
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Poco tiempo después la restauracion absolutista restablecié todas las normas anteriores a
1808 y derogé todo lo actuado por las Cortes de Cadiz.*® Por eso en octubre de 1814,
cuando los realistas quitefios recuperaron el control de la ciudad, el presidente Montes
insisti6 en el recaudo del tributo, pese a las protestas de los indios.*” Tan pronto se conocié
en Pasto la determinacion de Montes, y con el fin de paliar sus efectos, el protector de
naturales Juan Diaz Gallardo procedi6 a solicitarle la ratificacion y puesta en ejecucion de
la norma que habia disminuido el monto del tributo indigena en un 20% desde 1811, en
vista de que al administrador de tributos de la ciudad se le habia notificado el
restablecimiento de la tasa tradicional de cinco pesos anuales.'® El protector de naturales
defendia su solicitud apoyado en argumentos tales como la lamentable situacion de los
indios, su manifiesta fidelidad y amor al rey expresadas en su activa participacion en la
conduccion de viveres, piezas de artilleria, bagajes y pertrechos para la tropa, en medio de
la indigencia y el trabajo insoportable, en pago de todo lo cual padecian en el momento las
mayores hostilidades de parte de los soldados del Ejército Real, quienes diseminados por
los pueblos les destruian sus sementeras, les quitaban sus frutos y animales y, “los
estropean con golpes, de que han resultado muchos heridos, y los obligan a servirles de
balde”*?; y finalmente, porque los indios no habian podido, a causa de la guerra, adelantar
sus cultivos para poder satisfacer cumplidamente el tributo. Adicionalmente, mas de 180 de
ellos estaban en Popayan conduciendo viveres y pertrechos, “sin mas sueldo que un real

diario que se les ofrecié pagar”.?

Varios elementos de la solicitud del protector de naturales merecen retenerse, pues
muestran claramente cual fue la actitud de los indios de Pasto desde los comienzos de la
insurreccion independentista, cual fue su papel en ésas primeras confrontaciones bélicas, y
cémo fueron tratados de parte de las élites realistas. Pero por otra parte, muestra también la
posicion y la actitud de cierto sector de la élite local, proclive a mantener una relacion
“paternalista” con los indios, en vista del interés estratégico de los vinculos tradicionales de
una relacién clientelar que habfa demostrado su eficacia politica en el pasado.**En octubre

18 para el caso del tributo de indios véase la Real Cédula del 1 de marzo de 1815 en AGN, Reales Cédulas 41,
ff. 8-9.

Y HAMNETT, Brian R., “Popular Insurrection and Royalist Reaction: Colombian Regions, 1810-1823”, en
FISHER, John R. et al. (eds.), Reform and Insurrection in Bourbon New Granada and Peru, Baton Rouge -
London, Louisiana State University, 1990, p. 310.

8 ANH, Popayén, Caja 295, carpeta 2.

o que este testimonio nos indica es que, pese a la abnegacion y lealtad de los indios pastusos, el trato que
recibieron de sus comandantes realistas en nada se diferencid del que recibieron en los demas territorios
coloniales de parte de uno y otro ejército en contienda. Al respecto puede verse, para el caso de la Nueva
Granada GUTIERREZ RAMOS Jairo, "La voz de los indios de la Nueva Granada frente al proyecto criollo de
nacion, 1820-1830", en Anuario de Historia Regional y de las Fronteras, No. 5, Bucaramanga, UIS, 2000,
pp. 51-80.

20 ANH, Popayan, Caja 295, carpeta 2.

2Ibid. La solicitud del protector de naturales de Pasto fue refutada por los oficiales de la Real Hacienda de
Quito con el poderoso argumento de que el tributo constituia “la substancia del Real Tesoro en estas
Provincias, y habiéndose multiplicado los gastos se hacia inverificable el total indulto.” Bien distinta fue
laactitud del recolector de tributos de Los Pastos, Francisco Sarasti, quien pretendid imponer a rajatabla la
determinacion tomada por el presidente de Quito, Toribio Montes, mediante la cual obligaba a los indios a
pagar la totalidad del tributo en efectivo, contrariando la costumbre vigente desde tiempo inmemorial en los
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de 1816, el cabildo de Pasto dirigié una solicitud al general Morillo, subrayando coémo
“nuestros indios han sido fidelisimos; han servido infinitamente, llegando aun a tomar las
armas y perder la vida muchos; y siendo dignos de la real conmiseracién, parece que aun
cuando no fuesen absueltos de la contribucion que se llama tributo, enteramente, para que
quede a los curas el estipendio, podrian ser absueltos siquiera de la mitad”.?’El resultado
fue la expedicion, el 15 de mayo de 1817, de una orden real mediante la cual se ratifico la
decision de rebajar un peso en el tributo tomada por el gobernador de Popayan en 1811,
dandole ademés el caracter de permanente. Adicionalmente, Morillo considerd oportuno
premiar el patriotismo y halagar la vanidad de los caciques pastusos, y decidié concederles
el privilegio de usar una medalla de plata con el busto del rey y la leyenda «Fernando
Séptimo a la fidelidad de los Caciques de Pasto».?

Esta vez la solicitud de la élite pastusa a favor de los indios tuvo tanto éxito (o la situacion
fue considerada por los comandantes realistas tan desesperada), que desde 1817 se dejaron
de cobrar los tributos en el distrito de Pasto por decisién del general Morillo®. Al parecer,
en este caso el tributo fue utilizado como un instrumento politico por parte de los realistas
para asegurar la lealtad de los indios, cada vez mas reticentes al pago de esta imposicion
fiscal. A la utilizacion politica de las exencidn de tributos recurrié también el caudillo de la
rebelién de 1822, Benito Boves, quien le ordeno6 al administrador de esta renta entregar lo
recaudado hasta ese momento y suspender totalmente su cobro, en espera de lo que
decidiera el rey al respecto. No hay que olvidar, sin embargo, que esta medida fue tomada
cuando en Espafia se desarrollaba la Revolucién Liberal con el consiguiente
restablecimiento de la Constitucion de 1812, por lo cual resultaba muy improbable que el
gobierno metropolitano restableciera el tributo.

En todo caso, la evolucion del cobro de tributos en los afios de la primera fase de la guerra
de independencia fue bastante estable, aungque sustancialmente inferior a lo que se solia
recaudar en los siglos precedentes.”La Revolucién Liberal de Espafia y la consolidacién de
la Republica de Colombia implicaron, de hecho y de derecho, la suspensién o derogacion
del cobro del tributo indigena. Por consiguiente, desde 1817, ain bajo el régimen
monarquico, se dejé de recaudar este impuesto en las provincias de Pasto. Sin embargo, las
acuciantes necesidades econdmicas del ejército republicano que marchaba hacia el Peru, y
el costo adicional que le implico la feroz resistencia de los pastusos a dejarlo transitar
libremente por su territorio, obligaron a Bolivar a imponer en 1823 a todo el vecindario de
Pasto una contribucion forzosa de 30.000 pesos, y a restablecer aun en contra de la

pueblos de tejedores de Tuquerres de pagar parte del tributo en tejidos de la tierra. ANH, Popayan, caja 296,
carpeta 3.

2«Representacion del Cabildo de Pasto a Don Pablo Morillo, 13 de octubre de 1816”, en GUERRERO,
Gustavo S., op. cit., p. 261.

2ANH, Popayan, Caja 303, Carpeta 6, ff. 52-53v.

% ORTIZ, Sergio Elias, Agustin Agualongo y su tiempo, Bogota: Camara de Representantes, 1987, p. 336. Las
cartas-cuentas de la Real Hacienda de Popayan que se conservan en el Archivo Central del Cauca (en adelante
ACC) parecen ratificar esta apreciacion, pues sdlo existen hasta 1817. Véase ACC, Independencia CI-10t,
signaturas 279, 562, 563 y 622.

ZACC, Independencia, CI-10t, signaturas 279, 562, 563 y 622.
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Constitucién y las leyes republicanas el cobro del tributo suspendido por Morillo,
incluyendo el monto que se esperaba recaudar de lo “adeudado” desde 1817,%° lo que
implicaba una suma impagable de parte de los indios, arruinados por largos afos de
guerra.Cinco afios mas tarde, a su regreso del Peru, Bolivar restablecio bajo el eufemistico
nombre «contribucion personal de indigenas» el cobro del tributo en las comunidades de
indios. Por lo mismo, no debe sorprender el entusiasta apoyo que lograron en este sector
social los caudillos que se levantaron contra la dictadura bolivariana en Pasto y Popayan en
1828.En cualquier caso, el hecho relevante es que, en la percepcién de los indios de Pasto,
fueron los realistas los que primero redujeron el monto del tributo y luego lo suprimieron,
satisfaciendo asi uno de los méas sentidos deseos de este agobiado sector de la poblacién,
mientras que los republicanos se apresuraron a restablecerlo, precisamente cuando su
situacion econdmica y social era mas desesperada.

2. La defensa de las tierras de comunidad.

Las tierras de comunidad constituyeron el elemento articulador por antonomasia de las
comunidades indigenas del periodo colonial. Los «resguardos» poseyeron algunas
caracteristicas que contribuyeron a construir no sélo formas particulares de organizacion
econdmica, social y espacial (los pueblos o reducciones de indios), sino que llegaron a
constituir el elemento central de la jerarquia y el poder social comunitario. De hecho, una
vez establecidas las reducciones con sus cabildos, se estatuyd como funcién primordial de
estos la proteccion de la integridad y la distribucién anual de las tierras de comunidad entre
las familias reducidas en cada pueblo. El ambito del resguardo no sélo instaurd una especie
de frontera simbdlica entre las «republicas» de indios y de espafioles, sino que se constituyé
en el elemento medular de las economias indigenas. De ahi el encono y la persistencia con
que fue defendida su integridad durante todo el periodo colonial y buena parte del
republicano.

Por otra parte, fue justamente la existencia de estas tierras comunales, y la posibilidad de
participar en su redistribucion periddica, el elemento vinculante més poderoso de los indios
a sus pueblos y comunidades. Las tierras de los resguardos constituyeron la piedra angular
de las comunidades indigenas de la colonia tardia, y la defensa de su integridad la principal
manifestacion de sus actuaciones politicas. En ese contexto, el comportamiento de los
indios de Pasto en defensa de sus resguardos no fue diferente del de sus homologos de
cualquier otra provincia colonial hispanoamericana. De hecho, durante las reformas
borbonicas de fines del siglo XVII1, y frente a la amenaza inminente de las agregaciones de
pueblos y el remates de las tierras “sobrantes” de los resguardos suprimidos, los indios
impulsaron un proceso de defensa y reconstitucion de las tierras comunales mediante el
recurso de legalizar sus “titulos” ante las autoridades coloniales, en un proceso semejante,

%0RTIZ, Sergio Elias, op. cit., p. 336.
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aungue mas tardio, al de la fabricacién de «titulos primordiales» adelantado por los indios
mexicanos en el siglo XV11.%’

Los archivos conservan evidencias de la lucha de los indios pastusos en defensa de sus
tierras comunales, al menos desde mediados desde 1656, afio en el cual los caciques de
Cumbal, Muellamués y Guachucal viajaron juntos a Quito para solicitar a la Audiencia que
las tierras que se encontraban arrendadas en manos de espafoles, fuesen devueltas a sus
comunidades. En su alegato sostuvieron que las tierras habian sido tomadas sin su
consentimiento, y que los pagos por el arrendamiento eran, 0 més bajos que los acordados,
o simplemente incobrables, ademas de que los ganados destruian con frecuencia sus
cultivos. Acogiendo sus argumentos, el presidente de la audiencia ordend la devolucién de
las tierras a los indigenas y prohibi6 a los corregidores arrendar las tierras de los indios.?

Pero fue en el siglo XVIII cuando los indios del distrito de Pasto mostraron mayor empefio
en recuperar o legitimar los titulos de sus tierras de comunidad. Y aunque el mecanismo
utilizado generalmente fue el recurso a la real audiencia, no faltaron casos en los cuales se
optd por la fuerza como Unica posibilidad para la recuperacion de territorios usurpados.Una
buena muestra del primer caso se encuentra en los documentos acopiados por la Oficina de
Asuntos Indigenas de Ministerio de Gobierno de Colombia a mediados del siglo pasado,
con la intencion de “depurar” la situacion de los resguardos aln existentes en el
departamento de Narifio.”® Segtn el estudio juridico realizado en 1964, apenas veinte afios
antes se habian “extinguido” précticamente todos los resguardos de la antigua jurisdiccion
de la ciudad de Pasto, y algunos de la de Los Pastos (24 en total); pero se conservaban aun
58, constituyéndose éste hecho en la mas fehaciente prueba del éxito y del empefio de las
comunidades indias en la defensa de sus tierras.

La meseta narifiense albergaba ain a mediados del siglo XX més de la mitad de todos los
resguardos existentes en el territorio nacional (118).*° Por otra parte, los «titulos
originarios» presentados, en buen nimero de casos coinciden con las épocas de mayor
amenaza contra su integridad. A manera de ejemplo, merecen examinarse algunos casos
significativos.De las legalizaciones de titulos de los resguardos de Pasto que los azares de
la historia y la burocracia gubernamental nos han legado resalta, ante todo, el hecho de que,
de 13 resguardos resefiados, 10 lograron amparos legales, o la formalizacion definitiva de
sus titulos, en el siglo XVIII. Es decir, que a diferencia de otras regiones donde las
reformas borbonicas trajeron consigo la agregacion de pueblos y el remate de sus tierras de
resguardo, en la jurisdiccion de Pasto méas bien se estaba consolidando juridicamente su
existencia, e incluso creandose nuevos resguardos, como los de Aponte, Gualmatan,
Ipiales, Males, Muellamués, Mueses y Pastas, lo cual implica que mas de la mitad de los

2T \/éanse al respecto MENEGUS BORNEMANN, Margarita, “Los titulos primordiales de los pueblos de
indios”, en MENEGUS B., Margarita (coord.), Dos décadas de investigacion en historia econdmica
comparada de América Latina. Homenaje a Carlos SempatAssadourian, México, El Colegio de México -
CIESAS - Instituto Mora -UNAM, 1999, pp. 137-161; y FLORESCANO,Enrique, Memoria mexicana,
México, FCE, 2000, pp. 361-369.

8 CALERO, Luis Fernando, op. cit., p. 131.
2 AGN, Ministerio del Interior. Asuntos Indigenas, caja 199, carpeta 1747; y caja 202, carpeta 1790.
*Ipid., caja 200, carpeta 1765, ff. 11-13.
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resguardos de la meseta narifiense fueron creados o legalizados al mismo tiempo que buena
parte de los de las regiones central y occidental del Nuevo Reino de Granada veian su
existencia gravemente amenazada por las actuaciones del fiscal protector Moreno y
Escandén.*!La conclusién salta a la vista: en la regién de Pasto mal podria decirse que el
rey y sus funcionarios hubiesen actuado en los afios previos a la independencia como un
elemento disolvente o amenazante de las condiciones materiales de existencia de las
comunidades de indios encarnadas en los resguardos. Mas bien, éstos se erigieron como sus
protectores frente a las invasiones y agresiones de sus vecinos.

Como casos ilustrativos de la conducta “indigenista” de algunos funcionarios reales se
pueden citar los de Guachucal y Males a fines del periodo colonial. En el primer caso, a
mediados del siglo XVII el cacique compr6 a un fraile unas tierras que fueron afiadidas al
resguardo, las cuales legd por herencia a la comunidad. Afios mas tarde el capitan espafiol
Martin Diaz de Fuenmayor quiso apoderarse de estas tierras, por lo que los indios se vieron
precisados a acudir a la real audiencia de Quito, la cual se pronuncié en su favor en el afio
1677. Con base en esta sentencia se produjo una cédula real de amparo a la integridad de
las tierras resguardadas. Ya a comienzos del siglo XVII, los indios debieron enfrentarse una
vez mas a un vecino codicioso. En esta ocasion se trataba del capitdn Benavides, quien
entrd a disputarles las tierras llamadas Totoral. Aprovechando la visita del oidor Rodriguez
de San Isidro, los indios formularon su queja, dando lugar a un nuevo amparo. No obstante,
en febrero de 1712 el capitan Benavides reinicid pleito por las tierras de Totoral.

Esta vez los indios debieron transigir, cediendo a Benavides una faja de tierra, a fin de que
el Juez Comisario les garantizase la titulacion y el deslinde definitivo de las tierras de
Guachucal.*?En el caso del resguardo de Males se plantea un nuevo elemento, pues, si bien
las tierras disputadas se encontraban en manos de vecinos “espafioles”, éstos alegaban
haberlas adquirido legitimamente y de buena fe de manos de un indio apellidado
Guasmayan. Ante esto, la comunidad de Males no tuvo mas recurso que alegar ante la real
audiencia quitefia en contra de Guasmayan, quien fue acusado de recurrir a titulos falsos
para realizar la venta fraudulenta de tierras comunales. Finalmente la audiencia les dio la
razon a los indios, y el 6 de febrero de 1787 expidi6 una provisién de amparo, la que dio
lugar a que las tierras en disputa les fueran devueltas al patrimonio corporativo de la
comunidad de Males.*

%! La agresiva politica de extincién de resguardos en las jurisdicciones de Santa Fe y Tunja en la segunda
mitad del siglo X111 ha sido muy bien estudiada por HERRERA ANGEL, Martha, Poder local, poblacion y
ordenamiento territorial en la Nueva Granada. Siglo XVIII, Bogota, Archivo General de la Nacién, 1996;
BONNETT VELEZ, Diana, Tierra y comunidad un problema irresuelto. El caso del altiplano
Cundiboyacense (Virreinato de la Nueva Granada) 1750-1800, Bogota, Instituto Colombiano de
Antropologia e Historia - Universidad de los Andes, 2002. Para un andlisis de los efectos politicos de la
actuacion del fiscal Moreno y Escandén véase PHELAM, John Leddy, El Pueblo y el Rey. La revolucion
Comunera en Colombia, 1781. Bogot4, Carlos Valencia, 1980.

%2AGN, Ministerio del Interior.Asuntos Indigenas, caja 199, carpeta 1747; y caja 202, carpeta 1790.
331 hi
Ibid.

195



Uno de los procesos mas llamativos por sus implicaciones politicas fue el que adelantaron
los indios del pueblo de Yascual en 1817, ya en pleno del proceso de independencia. En
septiembre de ese afio dos indios, Jacinto Getial y Pedro Malda, se dirigieron al protector
de naturales de Pasto para informarle que, en vista de que los pueblos de Pacual, Chuculdi y
Sacampus habian sido abandonados por sus habitantes desde hacia muchos afios, el mestizo
Santos Rodriguez se habia aduefiado de sus tierras. Pero que ellos, con otras veinticinco
familias “de tributarios”, los habian poblado nuevamente, estableciéndose con sus casas,
chacras y ganados de toda especie. Ademas otros indios sin tierras, de su mismo pueblo de
Yascual, estaban listos para trasladarse al nuevo asentamiento. Pero Rodriguez los
inquietaba continuamente en su posesion, exigiéndoles 2.800 pesos, y amenazando con
destruir sus casas y labores.®* Se trata en este caso de un intento de recuperacion de tierras
comunales que, aunque abandonadas temporalmente, los indios yascuales seguian
considerando parte integrante e inenajenable de su patrimonio corporativo, argumentos que
fueron esgrimidos, con el debido soporte juridico, por el protector de naturales, quien
ademas solicitd a la real audiencia de Quito que ordenase al teniente de gobernador de
Pasto que, de ser cierto lo informado por Getial y Malla, amparase a las familias que se
encontraban en los sitios repoblados, dandoles las tierras que estos, y los demas que se
redujeran a poblarlas necesitaren, y cuantos auxilios pidiesen, sin permitir que nadie los
despojara ni perturbara.

La audiencia concedi6 el amparo solicitado, pero Rodriguez respondio a las pretensiones de
los indios alegando que el alcalde ordinario de Pasto les habia dado posesion de las tierras
ocupadas sin atender a sus reclamos, por lo que se vio obligado a recurrir a la audiencia,
acusando de paso a los indios de mala fe y de ocultar el expediente que sobre las tierras en
litigio se llevaba en la provincia de Los Pastos. Segun Rodriguez, él poseia las tierras en
disputa como herencia de sus padres. Que los indios fingieron que se habian recogido 25
familias para poblar aquellos campos que se suponian realengos, y restablecer el pueblo
arruinado de Pacual, callando que eran feligreses del pueblo de Yascual; y que las tierras
donde se habian pasado no eran de esa parroquia, sino de la de Ancuya, y que en Yascual
tenian suficientes tierras para todos. Que en realidad los trasladados a Anania y Pacual no
eran sino 12 personas, entre chicos y grandes, y no todos nativos, sino con mezcla de
forasteros, que debian ser algunos forajidos que, con la intencion de sacudirse el yugo de la
sujecion y el de Jesucristo, optaban por separarse de sus rebafios, sin querer asistir a la
doctrina ni a la misa, tanto por la aversién que le habian tomado, como por la distancia de
su nuevo asentamiento al pueblo de Yascual, de todo lo cual se habia quejado el cura
oportunamente. Que, en fin, lo que los indios invasores querian era vivir sin Dios y sin Ley.

El dilatado proceso que ocasioné el intento de recuperacion territorial de Yascual hizo salir
a flote mas de un conflicto, pues en él tomaron parte no sélo los indios y los mestizos
directamente implicados, sino los curas de los pueblos de Yascual y Ancuya, el corregidor
de Los Pastos y el alcalde de Pasto, el defensor de naturales, y el fiscal protector, cada uno
defendiendo sus propios intereses y puntos de vista. Asi, los curas se disputaban los

% EI desarrollo del dilatado proceso iniciado por los indios de Yascual contra Santos Rodriguez puede verse
en ANH, Popayan, caja 299, carpeta 12.
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feligreses, los funcionarios gubernativos el &mbito de sus competencias, y los funcionarios
judiciales sus propias interpretaciones de la legislacion indiana. Por supuesto que, en la
base de todo, se desarrollaba un manojo de conflictos de orden econémico y politico. Los
curas procuraban mantener o incrementar sus ingresos por diezmos, primicias y demas
derechos parroquiales; el corregidor de Tuquerres y el alcalde de Pasto por demostrar la
supremacia de cada uno sobre el otro; mientras que el fiscal de Quito y el protector de Pasto
enfrentaban sus posiciones, intereses y conocimientos legales. Los indios, por su parte,
luchaban por expandir el &mbito de su principal recurso, la tierra; y los mestizos por
expropiarlos.

Pero lo més interesante de este proceso es justamente el entrecruzamiento de actores e
intereses. Y, sobre todo, la emergencia de un sector dirigente indigena capaz de planificar,
desarrollar y defender un proyecto econdmico—politico, pues la recuperacion de las tierras
que se consideraban usurpadas, implicaban ademas la reconstitucion de los antiguos
pueblos abandonados con sus autoridades civiles y religiosas, pues asi el agraviado cura de
Yascual arguyera que los indios s6lo buscaban vivir sin Dios ni ley, el de Ancuya, en
cambio, testimoni6é su buen vivir y sus demostraciones de piedad cristiana materializadas
en la ereccion de una capilla, lo que para el cura de Yascual constituia una muestra mas de
insubordinacion que sélo conduciria a la despoblacién de su parroquia, con el riesgo para
los indios de andar vagos y sin cura que los doctrinase, evadiendo el tributo, y cometiendo
los mas execrables excesos, habiéndolos llevado su osadia hasta el extremo de erigir capilla
sin ninguna licencia eclesiastica ni real, actuando hipdcritamente, con tal de quedarse en su
nuevo lugar de residencia, alejados de todo pasto espiritual, por lo que, a su juicio, se corria
el riesgo de que en Pacual: “Todo serd una insolente desverglienza, y lo que Dios no
permita, un Pueblo de alsados sin ley, sin Dios, ni sentimientos religiosos”.*

Por su parte, el abogado de Rodriguez argumenté que mientras su representado habia
obrado de buena fe, permitiendo que los indios ocuparan sus tierras bajo promesa de
compra o arriendo, éstos en cambio habian obrado con la mayor falsedad y malicia,
pretendiendo apropiérselas gratuitamente, inducidos por su cacique Jacinto Getial, a quien
llamaban «Padre comun», en cumplimiento de cuyas instrucciones se habian negado a
desocupar el predio en litigio argumentando “que si estaban alli no era por orden de
Justicia, sino por la permisién de Dios, y por mandato de Jasinto; y que cuando este les
mandase saldrén, y que este es el Padre comun de ellos, y el orden que les habia dado era
que aunque los quemen no obedescan”.®® Y efectivamente, los indios resistieron con
tenacidad durante dos afios, hasta cuando fueron violentamente desalojados, apresados,
quemadas sus chozas y sus ganados secuestrados por orden del corregidor de Tdquerres, so
pretexto de hacer cumplir la providencia de la real audiencia que finalmente ordeno,
después de muchas vacilaciones, reconocer el derecho de propiedad de Rodriguez sobre las
tierras de los antiguos pueblos de Pacual y Sacampus. Ante al recurso de la fuerza, los
indios no tuvieron méas remedio que abandonar su intento de recuperar tierras ancestrales,
pero, en todo caso, no se resignaron a aceptar la pérdida de esta batalla como una derrota
definitiva, pues el hecho es que nunca mas volvieron a su antiguo asentamiento, sin que

*1bid.
1bid.
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nadie pudiera dar razon cierta de su localizacion, ratificando con su comportamiento los
temores expresados por su cura, segun el cual, lo que Getial y Mulla buscaban era construir
una nueva comunidad libre de las coacciones impuestas por el Estado colonial, la iglesia y
las élites locales.®

Un caso similar ocurrié poco después, a mediados de 1820, entre los indios del pueblo de
Matacunchuy y los herederos de Melchor Delgado. Esta vez la disputa se entabld por
tierras contiguas al pueblo de los indios y a la hacienda Los Ingenios, de cuya ocupacién se
acusaban mutuamente los indigenas y los herederos de la hacienda. En el desarrollo del
pleito, el protector de naturales alegd que los indios habian recibido un titulo de amparo en
1803, cuando, por hallarse sin tierras suficientes, se les autorizd a poblar y laborear las
tierras del antiguo pueblo de Matacunchuy, que por derecho inmemorial les correspondian,
debido a lo cual surgié el pleito con Delgado y sus herederos.®® Y aunque en este caso
desconocemos el desenlace, lo que resulta interesante es que también aqui los indios
reivindican su derecho a recuperar tierras que antafio habian formado parte del patrimonio
comunitario.

En resumen, en los afios anteriores y durante las guerras de independencia, los indios de
Pasto defendieron con denuedo sus tierras de comunidad, no sélo recurriendo a los
engorrosos e inciertos procedimientos judiciales, sino, en mas de una ocasion, a las vias de
hecho, a despecho de las pretensiones de los terratenientes, corregidores y curas, y dando
muestras de una notable autonomia social y politica.

3. Las practicas politicas.

El expediente sobre la frustrada recuperacion de las tierras de los pueblos abandonados de
Pacual y Sacampus no sélo nos informa de la actitud de los indios con respecto a este
recurso vital para su existencia material y corporativa, sino también de las practicas
politicas puestas en juego para el logro de sus fines estratégicos. En ese sentido merecen
destacarse: 1) la configuracion de relaciones de direccién o subordinaciéon politicas en el
seno de la comunidad; 2) las manifestaciones de autonomia con respecto a los
representantes de la autoridad (el cura y el teniente de corregidor); 3) el uso del
enfrentamiento o la alianza con las autoridades locales segun las conveniencias; y 4) el
recurso simultaneo a las vias judiciales y de hecho como instrumentos de lucha.

Y es que, segun se puede colegir de la documentacion, la recuperacion de las tierras de
Pacual y Sacampus no obedecié a un impulso espontaneo de un grupo de indigenas
desesperados, sino que constituyd un acto debidamente planificado y ejecutado con
sujecion a un guion preestablecido en el cual entraban en juego un amplio elenco de actores
sociales: la dirigencia y las bases de las comunidades indias, los terratenientes mestizos, y

¥bid.
ANH, Popayan, caja 303, carpeta 17.
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los representantes de los poderes civil y religioso.El analisis de las estrategias seguidas por
los indios en su intento por recuperar sus tierras ancestrales conduce a la necesidad de
reconstruir histéricamente las estructuras politicas de las comunidades implicadas. A este
respecto lo que se puede inferir de la evidencia disponible es que los pueblos de indios de la
provincia de Pasto hacian esfuerzos, todavia a comienzos del siglo XIX, por mantener o
reconstruir alguna forma de autoridad étnica tradicional.

En este sentido resulta ilustrativo el expediente iniciado por los indios de Tasmag,
dependientes del pueblo de Cumbal. En 1813 estos comunicaron al protector de naturales la
necesidad en que se encontraban de sustituir al «principal mayor» de su «ayllo».*® La razén
alegada era la extrema ancianidad que incapacitaba para seguir ejerciendo el cargo a don
Francisco Quilismal. Este hombre de 95 afios se habia desempefiado como «principal
mayor» por 45 afios. No obstante, Quilismal no era un indio originario de Tasmag, y su
designacién habia sido hecha por el cabildo de indios de Cumbal, por haberse extinguido
los descendientes de la familia Guadir.*® Como se puede apreciar, en este caso se evidencia
una curiosa manifestacién de sincretismo politico, como quiera que en el cargo de
“principal mayor” o “manddn” se conjugan elementos tradicionales, como su presunta
funcién de “padre y defensa del ayllo”, con aparente origen hereditario, con su reciente
designacién por parte de los regidores del cabildo, institucion advenediza y moderna.
Como si fuera poco, la designacién de su sucesor, don Isidro Guadir, se realizaria por
consenso de sus futuros subordinados, “por ser yndio legitimo del pueblo, y de raices
pUblicas, y generacién buena”*!, cualidades a las que afiade el protector de naturales las de
ser “persona racional y de buena conducta”, ademas de “descendiente directo de los propios
principales que antes gobernaban la parcialidad, por debida linea”.** A juicio del protector,
Guadir tenia todo el derecho a asumir el cargo, pues don Francisco Quilismal lo habia
ejercido s6lo como depositario temporal.

Sin embargo, el corregidor de la provincia no coincidio con la opinidn del protector, pues a
su juicio los legitimos herederos del cargo eran los hijos de don Francisco, sin que fuera de
la competencia de éste la cesion discrecional del mismo, y menos en un extrafio®®. En
defensa de su punto de vista, el protector de naturales pididé que se levantara informacion
con el fin de demostrar la legitimidad de la designacion de Guadir, con base en sus
antecedentes genealdgicos y en el caracter de simple tenedor del cargo que ostentd
Quilismal, quien ademas procedia de una parcialidad distinta.**Ante la unanime acogida de
los testigos (todos indios de Tasmag), el corregidor no tuvo mas remedio que aceptar los

% ANH, Popayan, caja 294, carpeta 2.

“Ipid. Oficio de Rafael Mateo de Arteaga, Protector de Naturales de Los Pastos. Cumbal, 12 de junio de
1813.

“'Ibid. Representacion de los indios de Cumbal al Fiscal Protector de Naturales. De la Real Audiencia de
Quito. Cumbal, junio de 1813.

“20ficio de Rafael Mateo de Arteaga, ANH, Popayan, caja 294, carpeta 2
**Ibid. Vista del Corregidor de Los Pastos, Juan Bautista Zarama, Ipiales, 15 de junio de 1813.
*Ibid. Oficio del protector de naturales al corregidor de Los Pastos, Ipiales, julio 19 de 1813.
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argumentos del protector, recomendar la legalizacion del cargo de “principal mayor”
encomendado a Isidro Guadir, y ordenar su reconocimiento como tal. *°

Lo que este interesante episodio pone de manifiesto es el profundo sincretismo politico que
habia tomado cuerpo en las comunidades indias del sur occidente neogranadino, reflejado
tanto en las instituciones, como en las préacticas de distribucion y ejercicio del poder.
Porque ¢qué era un «principal mayor»? ;Una autoridad étnica tradicional, como pareciera
indicarlo el caracter hereditario del cargo? En tal caso ¢por qué habian intervenido en su
designacion instituciones y funcionarios tan ajenos a la tradicién andina como el cabildo, el
protector de naturales y el corregidor? ;Desempefiaba el principal mayor las funciones de
los antiguos caciques? Y si no ¢cudles eran sus funciones?

Ateniéndonos a la evidencia disponible se podria responder que el «principal mayor» o
«principal manddén», como también se le denomina en los documentos, era un indio
investido de una posicion subalterna de autoridad y honor adscrita a su linaje,
aparentemente muy similar a la de los capitanes o0 mandones de que hablan los cronistas,
pero cuya eleccion o designacion habia sido subsumida en los rangos burocréaticos
coloniales, de manera similar a lo que ocurrié con los caciques, a los cuales estuvieron
alguna vez subordinados los mandones de cada localidad. De ahi que a comienzos del XIX
el carécter hereditario y honorifico del cargo se encontrara tan deslucido que aparentemente
cualquier indio “de razén” asi fuera forastero, podia ostentarlo, incluso en caracter de
“deposito”, como habia ocurrido con don Francisco Quilismal, quien ademas opté por
cederlo mediante “dejacion” en manos de quien se suponia el mas legitimo heredero. Este,
a su vez, debié demostrar que era un indio “de razén y buenas costumbres”,* y acogerse al
reconocimiento “de los principales caciques” y del cabildo de indios del pueblo de Cumbal,
ademas de someterse a la autoridad del corregidor y su teniente.

Por otra parte, debe tenerse en cuenta que en ese momento los “caciques principales” o
“gobernadores” no eran mas que los recolectores locales del tributo designados por el
corregidor cada dos afios, por lo que poco tenian que ver con los caciques andinos
prehispanicos.*” En cuanto a las funciones del principal mayor, éstas apenas aparecen
descritas en los documentos como de proteccion y defensa de la comunidad, como se
infiere de las palabras de don Francisco Quilismal en el documentos de traspaso de su cargo

**Ibid. “Juan Bautista Zarama, Corregidor interino y Administrador del Ramo de Tributos, a solicitud del
protector, reconoce el derecho de sangre de Isidro Guadir para sucesor a la Principalia de la parcialidad de
Tasmag y ordena al Teniente lo reconozca y haga reconocer como tal”. Ipiales, 25 de septiembre de 1813.

“®Ibid. Testimonios solicitados por el protector de naturales de Pasto, Ipiales, Julio 19 de 1813,

“"Como se sabe, el proceso de desarticulacion de las jerarquias indigenas prehispanicas se inici6
sistematicamente con las Reformas Toledanas (1569-1581), y fue completado por los Borbones después de las
rebeliones andinas de 1780. El rango de “cacique” fue abolido por la Constitucién de 1812, y restablecido con
restricciones por la real cédula de Fernando VII del 28 de diciembre de 1814 (AHP, Libro capitular de 1815,
caja 10, ff. 68-69v). No obstante, el caracter vitalicio del cargo de “principal mandon” fue ratificado por la
real audiencia de Quito en diciembre de 1817. ANH, Popayéan, caja 294, carpeta 2.
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a Isidro Guadir, al ordenarle a sus subordinados que deberian reconocerlo “por su Padre, y
defensa del referido Ayllo conforme a mi me an guardado, y obedecido”.*®

Del rango y atribuciones del principal de cada parcialidad nos informa méas adelante el
mismo Isidro Guadir, cuando fue arbitrariamente despojado de su cargo por el teniente
pedaneo en 1819. Para entonces Guadir ya llevaba varios afios desempefiando su
“principalia” en la comunidad de Tasmag, y el recién nombrado teniente pretendid
obligarlo a él y a los indios bajo su mando a que le edificaran su casa y le atendieran sus
cultivos a titulo gratuito. Como su “padre y defensor”, Guadir se opuso, con el argumento
de que ni la casa ni los cultivos pertenecian al rey, y que por ello no podia el teniente
pedaneo obligar a sus indios, “por la fuerza, y sin premio”, a que trabajasen en su beneficio
personal, y menos tratandose de “un mal hombre advenedizo que queria establecer su
situacién en nuestro Pueblo”.*

Como si fuera poco, el teniente se habia apropiado ilegalmente de unos terrenos del
también principal mayor don Mateo Taimal, y ante sus reclamos habia optado por privarlo
de su cargo. Dos aspectos me interesa resaltar de este episodio: 1) el papel desempefiado
por Guadir y Taimal en la defensa de los fueros de su comunidad, cuyos miembros no
podian ser obligados a ninguna clase de servicio personal sin remuneracién, como lo
pretendia el teniente pedaneo; y 2) el reconocimiento que hizo finalmente el fiscal protector
general de Quito del carécter vitalicio del cargo de «principal mayor», y la orden que
extendid la audiencia al corregidor de Los Pastos para que reconviniera a su teniente por
sus abusos contra las autoridades locales y las comunidades de indios.*°

Un papel similar desempefio Jacinto Getial en defensa de las tierras comunales de Yascual,
como Ya se ha visto. Los indios llamaban a Getial su “padre protector”, segun lo atestigua
el abogado de Santos Rodriguez en su alegato, en el cual afirma que al ser requeridos los
indios para que abandonaran las tierras recuperadas, habian respondido con altaneria que no
obedecerian el desalojo ordenado, pues, si estaban alli no era por orden de Justicia, sino por
la permision de Dios, y por mandato de Jacinto; y que cuando este se los mandase saldrian,
pues este era el «Padre comun» de ellos, y la orden que les habia dado era que aunque los
quemasen no obedecieran; que en medio de la disputa, Manuel Getial y Leandro Timana se
alteraron perdiéndole el respeto al Comisionado. “[...] Ese Jasinto, a quien llaman Padre
comun, y les ha preseptuado que no obedescan nada aunque los quemen, es el mismo
JasintoGetial su caudillo, o capataz promovedor del despojo que lo ha sobstenido con el
pleito que consta de los autos presentados, con la iniqua resistencia hecha por el, y

aconsejada a sus socios [...]".>

“8 Dejacion del cargo de Principal mayor de la parcialidad de Tasmag, del Pueblo de Cumbal por D. Francisco
Quilismal. ANH, Popayén, caja 294, carpeta 2.

*° Representacion de don Isidro Guadir al fiscal protector general de naturales de la real audiencia, Quito, 19
de noviembre de 1819. ANH, Popayén, caja 294, carpeta 2.

*Ibid. Orden acordada de la Real Audiencia de Quito, 1 de diciembre de 1813.

%! Representacion del bachiller José Paz de Albornoz, procurador de niimero de la Real Audiencia, Quito, 9 de
diciembre de 1817. ANH, Popayan, caja 299, carpeta 12. (El resaltado es mio, J. G. R)
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Pero Jacinto Getial no actuaba solo en sus labores de “seduccion” y “caudillaje”, pues en el
expediente se resalta también el papel jugado por su hermano y por su compinche Pedro
Mulla, personajes que sin duda tenian el suficiente ascendiente sobre su comunidad como
para inducir a los indios a desafiar no solo al invasor de sus tierras de comunidad, sino al
cura del pueblo y al corregidor de naturales, representado por su teniente pedaneo.
Igualmente contaban con los conocimientos, relaciones y habilidades requeridas para
aprovechar en su favor las tensiones y contradicciones existentes entre los miembros de las
élites locales, como lo demuestra la astuta utilizacion o estimulo de los conflictos,
potenciales o manifiestos, entre los curas de las parroquias Yascual y Ancuya y, sobre todo,
la habil explotacion judicial y politica que hicieron del abierto enfrentamiento existente
entre el alcalde de Pasto (con funciones de teniente de corregidor desde 1798), y el
corregidor de naturales de Tuquerres. En este caso los indios intentaron sacar partido no
solo de pleitos vigentes al interior de la élite, sino del eventual conflicto de competencias
entre las dos autoridades provinciales.>

Por otra parte, el frustrado intento de recuperar las tierras comunales de Pacual y Sacampus
por los indios de Yascual pone manifiesto la poca consistencia de la justicia colonial en
estas situaciones, pues mientras que un fiscal recomendaba a la audiencia reconocer la
legitimidad de su reclamo, apoyado en la legislacion indiana, su sucesor, con estrechas
vinculaciones con el cura de Yascual, optaba por dar la razén a los mestizos invasores,
dando pabulo de esta manera a la violenta actuacion del corregidor y su teniente en contra

de los “invasores”.>®

Mientras estos conflictos tenian lugar en la provincia de Los Pastos, en la propia ciudad
capital se desarrollaba un enfrentamiento igualmente ilustrativo de las practicas politicas
indigenas en un momento crucial de la guerra. En este caso, bajo la apariencia de un pleito
burocratico entre miembros de la élite se desplegd un interesante juego de tensiones,
alianzas y contradicciones en el cual tomaron parte no solo dos aspirantes a ostentar el
cargo de protector de naturales de Pasto, sino sus eventuales “protegidos”: los indios de los
pueblos y comunidades que circundaban la ciudad®. A fines de 1819, cuando el ejército
republicano se aprestaba para iniciar su avance hacia el sur, el protector de naturales de
Pasto desde 1814, Juan Diaz Gallardo, inici6 un pleito para recuperar su cargo, del cual se
creia injustamente despojado por las intrigas de su rival Ramon Medina. En el desarrollo

*2|pid. La informacién que sustenta estas inferencias se encuentra dispersa a lo largo del expediente citado.

*3|bid.El 26 de septiembre de 1817 el Fiscal Protector de Naturales pidié que la audiencia librase real
provision al teniente gobernador de Pasto para que, si era cierto lo informado por Getial y MulGa, amparase a
los indios de Yascual dandoles las tierras que estos, y otros que se redujeran a poblarlas necesitaren, y cuantos
auxilios pidiesen. La Real Audiencia de Quito estuvo de acuerdo con su fiscal, y al dia siguiente expidio la
provision solicitada. No obstante, una vez relevado este fiscal “indigenista”, su sucesor recomendé el
reconocimiento de los derechos de propiedad alegados por Rodriguez. En consecuencia, la Audiencia
proveyd, el 24 de octubre de 1818, un auto contrario a las aspiraciones de los indios, en el cual ordenaba
ademds desalojarlos de las tierras ocupadas y reducirlos a su pueblo de origen. Sin embargo, como
manifestacién de su desacuerdo con la sentencia, y de rechazo a las actuaciones del corregidor y el cura, los
indios se negaron a regresar al pueblo de Yascual, refugiandose unos en Ancuya y otros en Quito.

% “Expediente de D. Juan Diaz Gallardo, vecino de la Ciudad de Pasto, querellandose de despojo del
empleo de Protector Partidario de dicha Ciudad. Afio de 1819”, ANH, Popayan, caja 303, carpeta 1.
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del pleito afloraron viejos y nuevos conflictos familiares, de clases, en el clero, entre los
funcionarios civiles, e incluso entre los propios indios. Pero ante todo, afloraron con toda
claridad los mecanismos habituales de las practicas politicas que regian las relaciones entre
las élites locales y los indigenas, y entre la dirigencia étnica y sus bases.El pleito por la
Protectoria de Naturales de Pasto deja en claro al menos tres asuntos bien importantes para
entender la conducta de los indios durante las sublevaciones de 1822 y 1824. El primero es
la frecuencia con que se recurre al argumento de la “seduccion” para explicar la conducta
de los indios en uno u otro sentido, argumento del cual no se pueden disociar los
mecanismos utilizados por los eventuales “seductores”, y el hecho de que éstos tienen poco
que ver con la retorica, e implican siempre el ofrecimiento de solucionar algin problema
especifico de las comunidades. El segundo es la reticencia de los indigenas a someterse
sumisamente a las pretensiones de los curas, las élites o los funcionarios locales; y el
tercero, la existencia de formas fluidas de comunicacion e interaccion entre la dirigencia
indigena de los distintos pueblos de la provincia, lo que pudo haber dado lugar a las
eficaces redes de solidaridad étnica y de clase que se evidenciaron durante las rebeliones
antirrepublicanas.

4. Reciprocidad clientelista

El mecanismo de la “seduccion” como procedimiento para lograr la solidaridad y la
movilizacion de los indios y su alineamiento a favor de uno de los contendientes parece
implicar siempre la oferta por parte del “seductor” de algin beneficio concreto. En otras
palabras, la vigencia de la reciprocidad como el dispositivo social mas adecuado para lograr
reivindicaciones concretas u objetivos politicos de mayor alcance, tanto de parte de las
élites étnicas o coloniales, como de parte de los comuneros indios. S6lo que en este
contexto la reciprocidad ya no responde a los patrones andinos ancestrales, sino que opera
dentro de la légica de vinculos clientelistas del tipo do ut des del “contrato diadico”
estudiado por Foster.>>Asi, para poder lograr el apoyo de los indios de Anganoy, Juan Diaz
Gallardo les ofrecio que a cambio él les garantizaria el cumplimiento de lo mandado por la
real audiencia acerca de que a los curas no se les prestase ningin servicio, a no ser que
pagasen el jornal establecido. Segun las palabras de un testigo:

Gallardo les dixo a los Yndios de Anganoy, que se paren duro sobre quitar a los Sefiores Curas: Pongo,
Platucama, y lefias que se acostumbran poner, que de tener estos servicios y lefias, sea por su dinero como

**FOSTER, Georges, “The Dyadic Contract: A Model for the Social Structure of a Mexican Peasant Village”,
en American Anthropologist, Vol. 63, No. 6, Berkeley, American Anthropological Association - University of
California Press, diciembre1961, pp. 1173-1192; FOSTER, George, “Peasant Society and the Image of
Limited Good”, en American Anthropologist, Vol. 67, No. 2, Berkeley, American Anthropological
Association - University of California Press, abril 1965, pp. 293-315. Para una vision general y actualizada
del clientelismo véase GONZALEZ ALCANTUD, José A., El clientelismo politico, Barcelona, Anthropos,
1997, pp. 12-84. Para una aplicacién de la teoria de Foster al caso colombiano en tiempos de la independencia
véase ZULUAGA RAMIREZ, Francisco, José Maria Obando. De soldado realista a caudillo republicano,
Bogota, Banco Popular, 1985; y ZULUAGA RAMIREZ, Francisco, Guerrilla y sociedad en el Patia, Cali,
Universidad del Valle, 1993.
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esta prevenido por Real Provision y que él los defenderia; que con este motivo se halla la mayor parte de la
gente de Anganoy insubordinada [...]. *°

Se trata en este caso de la real provision expedida por la real audiencia de Quito el 11 de
agosto de 1786 con el fin de contener los abusos de los curas, y para que “los miserables
Indios, experimenten el favor, y benigno influxo de la Real Magnificencia”. Con ello se
buscaba suprimir las exigencias de los curas de “pendones, pongos, camaricos, huevos de
ceniza, palmas, cera, papel de monumento, navo para el aceite de lampara, primicias
indebidas, pompas funerales, derechos de bautismo, excesivos derechos por casamientos y
contribuciones voluntarias”; y prohibia terminantemente los servicios personales gratuitos
que aun usufructuaran, y cualquier otro servicio que no estuviera autorizado por auto de la
real audiencia.”’En otras palabras, lo que Diaz Gallardo ofrecia a los indios era
garantizarles que se siguiese cumpliendo una norma que €l habia logrado poner tardiamente
en vigor, afrontando la resistencia de los curas expresada en sus memoriales y
declaraciones contra el protector que, a su juicio, no habia hecho otra cosa que insolentar e
insubordinar a los indios de sus doctrinas.>® Seguramente con razén, un testigo declaré que
suponia que la causa de la destitucion de Diaz Gallardo se debi6 al resentimiento de los
curas despojados de los servicios personales gratuitos.*®

Medina, por su parte, habia requerido de los pueblos de indios su apoyo politico y
econémico, ofreciéndoles “que él se iba a parar en fabor de los Yndios a fin de que se
consiga la rebaja de un peso anual del Tributo”® y otros beneficios. De hecho, segiin uno
de los regidores del pueblo de Anganoy, Medina les habia exigido una contribucion de
cinco pesos y cinco reales:

...haciendo a los Yndios varios ofrecimientos fantasticos como fue de que a los conciertos les habia de
hacer pagar a dos reales diarios pues habia providencia para ello; y que de consiguiente habia de hacer
promulgar otras varias Probidencias que habia en favor de los Yndios, y se mantenian ocultas en el
Cavildo. *!

Los dos casos estudiados dejan bien claro que si bien los indios de la provincia de Pasto
gozaban de una limitada capacidad de accion politica autbnoma, los miembros de la élite
local no podian prescindir de su solidaridad y respaldo para el logro de sus fines, ya fuesen

% Testimonio de Manuel Criollo, Pasto, 24 de mayo de 1819. ANH, Popayan, caja 303, carpeta 1, ff. 122-
123v. (El subrayado es mio, J. G. R)

*"Ibid., ff. 70v-71v. El 11 de agosto de 1786, ante los abusos de los curas, la audiencia de Quito, ordend librar
reales provisiones circulares a los administradores de tributos, corregidores y demds jueces y curas, para que
los impidiesen.

%8 Una serie de declaraciones en este sentido de parte de varios curas y frailes de Pasto pueden verse en Ibid.,
ff. 20-22. Segln el testimonio de Francisco Botina, indio de Matacunchuy, “Gallardo en cumplimiento de una
Real Provision librada por el Superior Tribunal de la Real Audiencia del Distrito, les quité a los Sefiores
Curas Pongos, Platucamas, contribucién de lefias, maderas para monumentos, guevos del dia de Seniza y otras
pensiones, mas que tubo a bien Su Alteza...”, Ibid., ff. 85v-86.

*Ibid., f. 81v.

®lbid., f. 85.

®11bid., f. 88v.
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éstos de orden econémico o politico. Pero sobre todo, que la solidaridad indigena, asi fuese
subordinada, no era incondicional, pues por lo menos los aspirantes al cargo de Protector de
Naturales se veian obligados a prometer beneficios tangibles, como la rebaja del tributo o la
garantia de la remuneracion de sus servicios.

5. La insubordinacion de los indios

Uno de los aspectos mas llamativos del pleito por la Protectoria de Naturales es la
insistencia de los curas y frailes doctrineros en la cada vez mas frecuente y rotunda
resistencia de los indios a someterse a sus abusivas exacciones econdmicas y laborales.
Aparentemente lo que pretendian los doctrineros era seguir usufructuando el servicio
doméstico y la provision de algunos bienes del culto y de su consumo personal a titulo
gratuito, y por cuenta de los indios. El argumento de los curas era “la tradicion”. El de los
indios y su protector, las decisiones de la justicia real. La exigencia de los curas de que sus
feligreses indios los proveyeran de pongos, platucamas, lefia y yerba, no tenia otro
fundamento que su uso inveterado y generalizado en las parroquias sujetas a la didcesis de
Quito, pasando por alto todas las prohibiciones emitidas al respecto. En este sentido son
muy ilustrativas las palabras de algunos curas y frailes, quienes paladinamente declaran su
sorpresa ante lo que denominan “insubordinacion e insolencia de los indios”.

Pero ¢en qué consistia la insubordinacion de los indios? Veamos: Para el doctrinero de
Sibundoy, eran manifiestos entre sus dispersos y ariscos feligreses el poco celo de la honra
de Dios, de la subordinacion a las autoridades, curas doctrineros y demas ministros. Como
consecuencia de ello, los indios se habian insolentado, y trataban a sus curas como a unos
hombres sin autoridad, y se negaban a reconocer los preceptos de la Iglesia, dispersos en las
montafias y lugares diversos, “en donde nadie los pueda sujetar”.®? Por su parte, el guardian
del convento de San Antonio, del cual dependian las doctrinas de Pandiaco y Anganoy,
declar6 que no entendia por qué se habian “sublevado” sus doctrinados, negandose a
proporcionarle al convento y a sus curas los servicios domésticos gratuitos tradicionales, y
a pagar los derechos parroquiales en los entierros, casamientos, y derechos de primicias.®®

En cuanto al sefilalamiento segun el cual se asentaban “donde nadie los pueda sujetar”, era
el mismo que en su momento habia hecho el cura de Yascual cuando algunos de sus
feligreses optaron por repoblar los pueblos abandonados de Yascual y Sacampus, al
argumentar que lo que éstos en realidad querian era “vivir sin Dios ni ley”, es decir, fuera
del control de los curas, corregidores y terratenientes, sus oficiosos y pertinaces opresores y
explotadores. Lo que resentia a los curas era la ostensible pérdida de control social sobre
sus antes incondicionales e indefensos subordinados. ¢Qué estaba ocurriendo?
Curiosamente los curas no aluden para nada en sus declaraciones y quejas al desorden
politico generalizado que reinaba en América desde hacia por lo menos diez afios. Por el
contrario, se obstinan en reclamar “derechos” que consideraban autorizados por sus

%2|pid., f. 21. Declaracién de Ramén Espafia, cura de Sibundoy.
®Ipid., f. 22. Declaracion de Fray Josép Manzo, Guardian del Convento de San Antonio.
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trescientos afios de existencia, como pretendia el lector de los Mercedarios de Pasto,**o en
achacarle a la perniciosa influencia del Protector Pedaneo la indeseable conducta de “sus
indios”.

Pero el asunto no paraba ahi. La insubordinacion de los indios habia llegado a tal extremo
que, no s6lo desconocian la autoridad y las pretensiones de sus curas, sino también el
respeto debido a sus autoridades étnicas. Una elocuente manifestacion de ello se refleja en
la queja que firmd un grupo de gobernadores y mandones de los pueblos préximos a la
ciudad de Pasto en la cual, luego de lamentar la insubordinacion y falta de consideracion de
los indios con su cura, expresan su justa preocupacion por lo que habria de pasar con su
propia autoridad, cuando dicen al Protector General:

Ahora pues si la insolencia de los Yndios, tiene por juguete toda la veneracion y respeto de un venerable
y digno Sacerdote, ;qué sucedera con los infelices desautorizados Gobernadores y Mandones? En efecto
Sefior que ya estamos agoviados de la altaneria, ya no podemos, con la insolencia; en términos que
rodeados de unos Yndios sublevados y sin respeto estan en riesgo nuestras propias vidas, y las de todos
los que no an querido incorporarze a su iniquo partido.®®

La cita anterior nos deja ver, ademas, que los indios ya no se mostraban unanimes en
cuanto a sus simpatias y solidaridades politicas. Que las comunidades se encontraban
fracturadas por el disenso encarnado en aquellos que ya no aceptaban pasivamente la
dominacion de sus curas y mandones, los sublevados afiliados al “inicuo partido” del
antiguo protector pedaneo, los que se negaban a brindarle obediencia incondicional a los
curas y ponian en cuestion la legitimidad y autoridad de sus propios gobernadores y
mandones cuando éstos, a su vez, se alineaban con sus opresores.Muy lejos estaban los
clérigos, burdcratas y “caciques” pastusos de suponer, y mucho menos de tolerar siquiera el
mas leve asomo de autonomia en “sus indios”. Sin embargo, las rebeliones de 1822 y 1824
habrian de demostrarles que la conducta politica de estos no se basaba Unicamente en la
“seduccion”, y que su insubordinacion obedecia a causas que iban mas alla de la mala
influencia de un burdcrata discolo.

6. Redes sociales y solidaridades politicas

El hecho de estar la mayoria de los pueblos de indios en las goteras de la ciudad de Pasto
hacia muy fluida la interaccion entre sus dirigentes y las gentes del comun. De hecho, cada
domingo y fiesta de guardar los indios debian asistir a la doctrina y a la misa en una u otra
iglesia, segun estuviesen adscritas sus doctrinas a los diversos conventos o curatos. Esta
reunién semanal de adoctrinamiento religioso se aprovechaba ademas para obligar a los
indigenas a prestar algunos “servicios comunales” a la ciudad, como limpiar y barrer las

®Ibid., Declaracion de Fray José Lopez, Lector del Convento de Mercedarios.

®pid., ff. 25-27. Representacion de los Gobernadores y Principales de los pueblos de Obonuco, Botanilla y
Jongovito al Protector General, Pasto, (sin fecha). (El resaltado es mio, J. G. R)
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calles, las plazas y el cementerio.®® Igualmente era ése el dia de mercado, de modo que una
vez cumplidas las obligaciones religiosas y laborales, los indios solian reunirse en la plaza
mayor donde sus mujeres ofrecian los productos de la tierra. Era este el lugar y el momento
no solo de los intercambios comerciales, sino de una viva interaccion social matizada por la
inevitable libacién de chicha y aguardiente, las pendencias y las alianzas.®’

De hecho, aunque los indios viviesen en un aparente aislamiento, enclaustrados en sus
aldeas, su temprana vinculacién a los mercados urbanos, y la cdmoda actitud de sus
doctrineros que, en lugar de desplazarse hasta sus pueblos, hacian venir a sus feligreses
hasta sus conventos, habian facilitado una vivaz sociabilidad indigena, que se tradujo no
solo en eventuales consensos dirigidos a producir manifestaciones de apoyo o descontento
hacia determinados personajes o instituciones,® sino que pudo dar ocasién a alianzas
politicas mas ambiciosas, tal como la que oper6 en los afios de 1822 y 1824, cuando los
comandantes realistas Benito Boves y Agustin Agualongo lograron reclutar y movilizar
guerrillas indigenas, capaces de enfrentarse con relativo éxito a los muy superiores ejércitos
republicanos. En cualquier caso, tanto los testimonios particulares como las
“representaciones” colectivas de los indios pusieron de manifiesto la existencia de formas
fluidas y regulares de comunicacion e interaccion entre las élites étnicas y las bases de los
distintos pueblos de la provincia, hasta el punto de haber sentado las bases de una especie
de liga de caciques insubordinados, con seguidores en cada uno de sus pueblos. Al menos
asi lo sostenian en sus quejas y reclamos sus adversarios.

Pero no hay que idealizar estas manifestaciones de solidaridad indigena. También se dieron
entre las distintas comunidades, o al interior de cada una de ellas, enfrentamientos,
contradicciones y conflictos. De hecho, asi parece demostrarlo el enconado duelo que
entablaron los simpatizantes de Juan Diaz Gallardo y los de Ramon Medina, de cuyo
enfrentamiento, un grupo de mandones partidarios de Medina llegd a decir que de no
imponerse pronto la legitima autoridad en sus pueblos, la situacion podria llegar al punto de
verse obligados a renunciar ellos a sus varas, pues se sentian amenazados por la peligrosas
manifestaciones “de sedicién y de levantamiento” de parte de sus altivos subordinados.®

Igualmente ilustrativa resulta la queja de los mandones de Matituy y Genoy segun la cual
les resultaba intolerable la perversidad de sus gobernadores, quienes actuaban como unos
tiranos que distribuian las tierras de la comunidad a su antojo entre sus parciales, y

% Sobre los servicios personales de los indios de Pasto en los afios 1822 y 1825 véase AHP, Cabildo de
Pasto, Libro de Cartas Varias, caja 18, f. 42; y AHP, Libro Capitular de 1825, tomo 1, caja 11, ff. 88-892

87 Una pintoresca pero ilustrativa descripcion de un dia festivo en una aldea pastusa a comienzos del siglo XX
puede verse en PEREIRA GAMBA, Fortunato, La vida en los Andes colombianos, Quito, Imprenta de El
Progreso, 1919, pp. 263-268.

%8 Manipuladas o no, los expedientes examinados en este capitulo contienen varias “representaciones”
respaldadas por grupos de dirigentes indios investidos de autoridad, y no por individuos. Este hecho
constituye un indicio importante de que para su redaccién o “firma” debieron darse reuniones de discusién o
consenso, asi algunas de ellas no pasen de ser fabricaciones interesadas de los propios curas o burdcratas. Una
muestra de representaciones firmadas por varios grupos de gobernadores y mandones de los pueblos de Pasto
puede verse en ANH, Popayan, caja 303, carpeta 1, ff. 25-30v.

% Representacion de los indios mandones y principales de la Doctrina de Jongovito, ANH, Popayan, caja
303, carpeta 1, ff. 25-27.
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pretendian haber comprado sus cargos con caracter hereditario “persiguiéndonos de todos
modos, que no nos dejan ni un instante de reposo, ni logramos que los hombres buenos que
han governado con tanto acierto nuestros Pueblos, ocupen ningln mando de Justicia, para
que vivamos en paz y en tranquilidad”, por todo lo cual se veian en la necesidad de solicitar
a la audiencia de Quito, “que mude a estos malditos Gobernadores, los que se an
levantado, y an levantado también a los suios, que les parece que ya no hay quien les

pueda sugetar, porque no temen ni a Dios, ni a la Justicias...”.”

Finalmente, y como una muestra de como se construian y funcionaban las redes
clientelistas y de la influencia e interrelacion de los propios gobernadores indios, veamos
rapidamente el papel asignado y desempefiado por Andrés Pianda. Segln el testimonio de
uno de sus adversarios politicos, éste habia sido desde tiempo atras un indio picaro, pero
por ser su compadre, Ramon Medina habia despojado de sus varas a los gobernadores y
mandones de Anganoy, designando en su reemplazo a Pianda, a quien ademas le
encomendo la delicada mision de “que viese a todos los Gobernadores y mandones de los
Pueblos a que lo reclamen de Protector con cuyo motivo puso en movimiento a todos los

Yndios de esta jurisdiccion”.”

7. Conclusiones

Lo que puede inferirse de los testimonios e indicios contenidos en los documentos
estudiados es que las autoridades locales de las comunidades indias de Pasto, ya fuesen
caciques, gobernadores, principales o mandones, contaban con suficientes vinculaciones,
autoridad e influencia en los afios de la independencia, como para desempefiar con
solvencia el destacado papel politico que jugaron, una vez establecida la repablica, en
defensa de las creencias, las instituciones y los fueros reconocidos por el rey y la Iglesia a
sus comunidades.

Por otra parte, la tenaz y coordinada oposicion de estas comunidades a las reformas
borbonicas primero, y més tarde a la instauracion de la republica, a las que suponian
portadora de instituciones adversas a las formas de organizacién social consolidadas en los
tres siglos anteriores, parece demostrar que las renovadas relaciones comunitarias y étnicas
que se consolidaron desde finales del siglo XVII1, fomentaron procesos de construccion de
identidad y solidaridad corporativa tan fuertes como para posibilitar el relativo éxito de las
persistentes manifestaciones de resistencia que adelantaron contra el reformismo hispanico
contrario a sus instituciones comunitarias, a sus habitos y tradiciones a fines del periodo
colonial, y mas tarde contra el régimen republicano, y que, en ultimas, hicieron posible la

" Representacion de los indios mandones y principales de la Matituy y Genoy, Ibid., ff. 28-29. (El realtayado
esmio, J. G. R)

™Declaracion de Francisco Botina, indio de Matacunchuy, Ibid., ff. 84-86.
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supervivencia de la mayoria de los resguardos y comunidades indigenas de Pasto hasta
mediados del siglo XX, cuando no hasta hoy.
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