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“Palavra de pulpito e erudicao
no seculo XIll. A Legenda aurea
de Jacopo de Varazze".

REsumo

A partir da consideragdo do mais impor-
tante exemplar da hagiografia medieval,
a Legenda aurea do dominicano Jacopo
de Varazze, o texto pretende discorrer
sobre os diversos niveis de erudigéo dos
clérigos cristdos no século XlI1 e sua im-
portancia para a consideracao das fon-
tes documentais do periodo.

Palavras-chave: cultura medieval; eru-

Néri de Almeida Souza
UNESP/Franca

ABSTRACT

This article intends to deal with the most
important text of medieval hagiography,
the Jacopo de Varazze’s Legenda Aurea.
Our main goal is to demonstrate the
christian clergymen’s erudition in the
X1 century and their importance as
historical sources of the period.
Keywords: Medieval culture; erudition;
hagiography.

dicdo; hagiografia.

O cristianismo medieval foi o produto, instavel e complexo, de uma série
de herangas amalgamadas ao longo da experiéncia historica que se seguiu aos
eventos traumaticos dos séculos 1V e V. Certamente,antes disso, ndo seria pos-
sivel imaginar o cristianismo uniforme, mas a natureza politica e cultural dos
povos e da propria instituicdo eclesiastica durante a primeira Idade Média séo
inegavelmente novos e mais heterogéneos em relacdo ao periodo anterior. A
riqueza étnica e os novos padr@es politicos e culturais dominantes instalam-
se em meio a um recuo geral das formas de organizac¢do urbana, de comuni-
cacdo escrita e de pensamento positivo, que haviam até entéo sido o diferen-
cial do modo de vida de uma minoria dominante. Assim, sob as novas formas
de diversidade étnica e cultural — que caracterizam os primeiros momentos
da Idade Média — a dindmica do modo de vida agrario se impde com maior
liberdade, o que lhe permite atuar na aproximacao das herancas diversas.

A Igreja foi a Unica instituicdo antiga que se adaptou a este processo sem
perder seu aspecto publico e sem abrir mao da comunicagéo escrita. Com ela,
0 patrimdnio da erudicdo classica deixou lentamente de ser veiculo de identi-
dade e distin¢do social de uma pequena elite, para parcialmente ser socializa-
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do através da palavra do pulpito. Instituicdo religiosa, universalista e educa-
dora, em seu impeto conversor, a Igreja realiza-se através da cristianizacéo,
colocando-se no centro do processo cultural de aproximacdo das herancas,
interferindo nele, e sendo por ele moldada.

As relag@es culturais motivadas pelo encontro entre as herancas judaica,
helenistica,latina, bem conhecidas, e aquelas menos transparentes das tribos
germanicas e dos povos mal saidos da pré-historia, que sofreram a domina-
¢do politica e administrativa romana no Ocidente a partir do século | antes
de Cristo, e que escaparam a seu molde cultural,modificaram o perfil da Igre-
ja e suas estratégias politicas e religiosas. As formas diversas como estes povos
encaravam o “publico” e o “privado™, o material e imaterial foram dos fato-
res que mais pesaram na adapta¢do da Igreja aos novos tempos. A heranca
cultural cléssica, na qual o Ocidente tradicionalmente buscou sua identidade,
é reelaborada na Idade Média, depois de, por meio da palavra religiosa,atra-
vessar dominios culturais diversos e com eles interagir. Neste territério histo-
rico mal conhecido, confuso, violento, de uma racionalidade, para nés exoéti-
ca, 0 homem ocidental foi forjado.

As alteracdes estratégicas da Igreja sdo bem ilustradas pela vida de Gre-
gorio Magno. Papa e cidadao, sua obra revela alguém preocupado com a cris-
tianizagdo fora dos centros urbanos, consciente de que a opgao religiosa indi-
vidual ndo tinha mais a mesma importancia que no inicio da histéria cristéd e
que a sensibilizacdo da vontade racional ndo era mais o atalho para a conver-
sdo; que a palavra escrita, falada, esculpida e pintada deveria adaptar-se as
formas da fala e do pensamento do homem comum, em detrimento do pre-
ciosismo doutrinario e teoldgico; que a descaracterizagdo dos cultos indige-
nas deveria dar-se com o maximo de sutileza, preservando-se locais e signifi-
cados religiosos, e de que a nova situacdo politica exigia uma reorganizacdo
das aliangas num quadro em que, em vez de uma posi¢ao privilegiada, a Igre-
ja precisaria reiniciar seus esforcos para a reafirmacéo de sua hegemonia reli-
giosa diante das autoridades germanicas para as quais lideranca terrena e ul-
traterrena confundiam-se em uma mesma pessoa. Para a nova elite, a vida
religiosa era indissocidvel dos movimentos da carne. A violéncia, 0 sexo e a
alimentagéo estavam envolvidos em agdes ritualizadas. A domesticacéo reli-
giosa destes grupos foi lenta e dificil. Apenas a partir da época feudal pode-se
dizer que a Igreja passa a ser bem- sucedida no disciplinamento da violéncia
guerreira, da sexualidade poligama e sagrada e da ritualidade alimentar do-
méstica da maior parte da aristocracia. O controle minucioso da vida religio-
sa da maioria dos fiéis comeca a dar-se apenas depois deste movimento de-
morado que prioriza as aristocracias.

Ao longo dos primeiros sete séculos da Idade Média, a histéria da Igreja
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é feita de avancos e recuos. Ao contrario de autores como P. Brown, que véem
no sucesso da Igreja neste periodo o resultado do triunfo tardio do processo
de romanizacdo, pensamos que a Igreja foi bem-sucedida porque “paganizou-
se” ao longo de um processo que vai muito além do século quarto? O préprio
termo paganismo, derivado de pagus, aldeia rural, e paganus, aldedo, tdo pre-
sente nas obras eclesiasticas, expde a consciéncia que tiveram os religiosos das
pressdes crescentes sobre o cristianismo a medida que, com a derrocada do
Império, os centros de decisdo da Igreja deslocavam-se para o campo. Neste
novo ambiente a devogdo dos santos difunde-se e amplia-se com vigor sur-
preendente. A receptividade do culto dos santos, muito cedo, inseriu a santi-
dade nas operagdes de convencimento da Igreja. Foi as estratégias de desna-
turacdo dos locais e significados sagrados que o culto se adaptou com maior
brilhantismo. Destes estratagemas, utilizados do inicio da cristianizacdo até
as conquistas coloniais, a hagiografia, com sua complexa matéria composta
por vidas, milagres,martirios, e todo tipo de informacao mitica ou ndo sobre
0s santos, tornou-se um dos principais, sendo o principal testemunho.

Poucas fontes hagiogréficas sdo tao privilegiadas para dar conta da longa
duracdo da historia da cristianizacdo do Ocidente como a Legenda aurea®.
Destinada a leitura devocional solitéria e a fung&o de obra de consulta para a
ilustracdo de serm®es, como outras obras do mesmo género, a Legenda au-
rea‘ se destaca em meio a documentacédo hagiografica por sua extraordinaria
difusdo e longevidade. Composta na segunda metade do século XIII, ela rea-
lizou, no terreno da hagiografia, uma daquelas sinteses que tdo bem caracte-
rizam a ldade Média e que no século XIII atingem seu apice com a Summa
theologica de Tomas de Aquino. Entdo, a necessidade de compilar, armazenar
e conservar por escrito, passa a refletir ndo apenas o esforgo por compreen-
sdo e interpretacdo da matéria— oral ou escrita— organizada, mas a paula-
tina perda de controle do clero sobre as mudangas na sociedade e as formas
de pensamento vigentes. Da mesma forma que a Summa theologica procura
estabelecer uma harmonizagdo entre diferentes encaminhamentos da refle-
xao teoldgica, a Legenda aurea representa um dos altimos exemplares con-
temporizadores das diversidades religiosas ainda latentes no cristianismo vi-
venciado no século XIII. A obra pode desta forma ser evocada como
testemunho das estratégias politico-religiosas da Igreja, até 0 momento em
que a “razdo grafica” passa a acentuar os desniveis e as incompreensdes cul-
turais; e a violéncia substitui a secular tolerancia critica dos religiosos para
com um cristianismo “outro”.

O sucesso da Legenda aurea confunde-se com o préprio sucesso do culto
dos santos, da mesma forma que o tradicionalismo das herangas que reper-
cutem na santidade explica a excelente recepcdo da matéria milenar recolhi-
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da por Jacopo de Varazze no final da Idade Média. Dessa forma, a heteroge-
neidade temporal das fontes de Jacopo de Varazze é um dos pontos a partir
do qual a funcdo e a receptividade de sua obra precisam ser avaliadas. A Le-
genda aurea tira sua consisténcia historica do vasto material, de diversas pro-
veniéncias temporais e espaciais, organizado pelo te6logo dominicano. Este
inclui textos litargicos, biblicos, hagiogréficos, doutrinarios, historiogréaficos,
compilatorios, cristdos e ndo-cristdos, que se estendem da Antiglidade tardia
ao século XII1, contemplando desde santos biblicos,passando por martires,
anacoretas,monges e confessores até os reformadores e fundadores de ordens
dos séculos XI1 e XII1.

Os cerca de mil manuscritos latinos da Legenda aurea que chegaram até
nads e as incontaveis versBes da obra, para quase todas as linguas vernaculas
ocidentais, produzidas desde a Idade Média, embora atestem sua enorme di-
fuséo e importancia, ndo a impediram de ser uma fonte pouco explorada em
seu conjunto, pelos historiadores®. A hesitacdo dos pesquisadores diante de
abordagens globais da Legenda aurea esta diretamente ligada a natureza pe-
culiar deste relato hagiografico. Sua atracdo e dificuldade de abordagem resi-
dem em um mesmo ponto. A heterogeneidade temporal e espacial da maté-
ria utilizada — textos de diversas naturezas, oriundos de varias regides da
Europa, Asia e Africa, da Antigiiidade ao século X111 — e a concentrag&o da
narrativa na repeti¢éo exaustiva dos temas do martirio e do milagre colabo-
ram para compor uma obra de homogeneidade complexa que acarreta uma
série de problemas metodoldgicos. Um deles, ndo o de menor importancia, é
a caréncia de defini¢do autoral no corpus. A freqiiente consideracao de Jaco-
po da Varazze apenas como compilador de textos de outros autores e a mul-
tiplicidade de manuscritos medievais da obra afastam pesquisadores preocu-
pados com a utilizacdo de um corpus original.

As mudancas nos conceitos ligados a apreciacdo das obras antigas, po-
rém, tm pouco a pouco estimulado uma aproximagéo mais confiante dos
historiadores com a Legenda aurea. A heterogeneidade das fontes utilizadas,
formal ou informalmente, por Jacopo de Varazze, cede diante de uma obser-
vagdo mais atenta, para revelar, em primeiro plano, uma surpreendente uni-
formidade entre as legendas, que da a obra uma unidade auténtica. O perfil
de santidade presente na Legenda aurea homogeneiza-se em torno dos feitos
fisicos herdicos de santos martires ou ascetas, de homens que abdicaram a
uma vida de riqueza e que depois de mortos continuam atuando junto a seus
devotos através de milagres. A caracterizagdo de cada personagem e legenda
néo se ocupa em definir individualidades. Na Legenda aurea interagem san-
tos, fiéis,anjos, demonios, homens e mulheres, retratados dentro dos limites
que se acredita serem os seus a luz dos paradigmas fornecidos pela historia
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santa. A unidade que a obra adquire na reproducdo dos mesmos esteredtipos
permite precisarmos o tratamento de compilador dado a Jacopo da Varazze e
identifica-lo como realizador de um verdadeiro trabalho autoral na composi-
¢do da maior parte de suas legendas e na idealizagcdo do conjunto da obra.

Reforca a definigdo autoral da obra o fato de que a legenda nova — no-
me dado em catélogos e cadigos medievais aos legendarios dos séculos XI11-
XV, associados a vulgarizagdo doutrinaria dominicana — género no qual se
insere a Legenda aurea, ndo pode ser atribuida a compiladores, mas a autores
que, “mais do que emprestar seus textos a tradicao, reescreveram inteiramen-
te as vidas e paixdes dos santos e as reuniram sob seu home em um conjunto
homogéneo provido de um preféacio™. A comparacdo do texto da Legenda au-
rea com aqueles que Ihe serviram de fonte é prédiga em surpresas. A preocu-
pacdo do dominicano com suas fontes escritas, ao nomea-las e, algumas ve-
zes, ao citar trechos das mesmas, é equilibrada por uma transcrigdo livre. Este
método de trabalho d& a Jacopo de Varazze significativo poder de interferén-
cia sobre o sentido da documentagdo pesquisada. Sem grandes dificuldades,
podemos encontrar o autor alterando os conceitos empregados por suas obras
de referéncia.

Variac@es significativas entre Jacopo de Varazze e suas fontes podem ser
encontradas no préprio interior da Legenda aurea. Na vida de Sdo Bartolo-
meu, por exemplo, 0 autor conta a histdria do santo e em seguida transcreve
o0 texto de Ambroésio, no qual se baseou.A interpretacdo que Jacopo de Varaz-
ze faz da vida de Sao Bartolomeu dilui a concepg¢do ortodoxa que representa
0 santo como veiculo de dons que sdo exclusivos de Deus. Os enfermaos, que
em Ambroésio ocupam um lugar pequeno e subalterno, ganham na Legenda
aurea uma dimensao ampliada, 0 que da ensejo a uma apresentagao mais es-
petacular dos milagres. Construido a partir de elementos trazidos da tradi¢éo
biblica, o desenvolvimento das caracteristicas do santo em Jacopo de Varazze
extravasam os limites da descri¢do apostélica e entram nos atributos de onis-
ciéncia e onipresenca reservados pela ortodoxia a Deus e a Satanas, e acessi-
veis ao santo apenas através da intermediacdo, do sono e da visdo, de orienta-
¢ao divina. Ambrosio situa Deus no centro da descrigdo da vida de Bartolomeu,
que aparece na condi¢ao de humilde servidor do Altissimo. Em Jacopo de Va-
razze o apéstolo é promovido ao centro das atengdes e passa a ser um “ami-
go” de Deus dedicado a banir os demais deuses da india: “..amicus est Dei om-
nipotentis et ideo venit in istam provinciam, ut omnes Deos Indiae evacuet” (De
sancto Bartholomeo, p.541). Embora fique claro que o autor procure estabele-
cer uma conecgao entre as agdes miraculosas do santo e sua relagdo com Deus,
esta ligacdo é bem mais fragil que a estabelecida por Ambrdsio. Jacopo de Va-
razze desloca a responsabilidade pelo ato milagroso para o santo (De sancto
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Bartholomeo, p.542). Embora o resumo do dominicano reproduza fielmente
a narrativa de Ambrésio, modifica de forma surpreendente seus significados
(De sancto Bartholomeo, pp.540-548 e pp.545-546),mostrando assim quanto
podem divergir dois altos prelados da Igreja, de formacdo semelhante porém
de capacidades intelectuais diversas e atuantes em contextos diferentes do
processo de cristianizagao.

A tradicdo escrita medieval sempre preferiu enquadrar as figuras de pres-
tigio em esteredtipos de grandeza, a retratar dados objetivos de sua biografia.
Assim, é talvez por excesso de importancia que conhe¢amos tdo pouco Jaco-
po de Varazze®. Dele nos chegou o perfil do bispo santo — que a posteridade,
a despeito da caréncia de provas, quis ver beatificado — que nos remete para
um modelo saido dos principios da Idade Média. Apesar da escassez de da-
dos biogréficos relativos a Jacopo de Varazze, sabemos de suas boas relagdes
com o papado. No entanto, este erudito dominicano demonstra através de
sua vida e obra uma trajet6ria ambigua. Envolvido com a missdo dominica-
na, Jacopo de Varazze estava comprometido com uma mensagem mais exi-
gente quanto a formacao do clero divulgador e & unidade dos fundamentos
da fé comum. Apesar disso, enquanto o papado tenta — numa empreitada
que comegara no século anterior — disciplinar a devocao dos fiéis, retirando
dos bispos o controle dos processos de canonizacao e propondo perfis de san-
tidade cada vez menos dependentes do magismo dos gestos milagrosos, e ca-
da vez mais ligados a exceléncia teoldgica e a atuacéo a favor da ortodoxia, Ja-
copo de Varazze insiste na santidade martirolégica e milagrosa como base de
sua pastoral. Desta especificidade deriva um quadro que explica de forma im-
portante toda a atuagdo de Jacopo de Varazze que ilustra o procedimento préa-
tico de parte significativa do clero disciplinador, sobretudo dominicano, nos
séculos de reforma espiritual e depuracéo doutrinaria da Igreja, de combate
as heresias e de avanco da evangelizagao.

Assim, tanto em Ambrosio como na Legenda aurea, o diabo tem parte
ativa na obra de conversdo, uma vez que esta se segue a sua derrota publica
pelo santo. No segundo caso, porém, os conflitos entre o0 bem e 0 mal nédo se
expressam apenas no terreno espiritual, como em Ambrosio, mas passam tam-
bém pela instancia corporal. Assim, as acdes e reacdes divinas e demoniacas
sdo encadeadas e paradigmaticas, quer seja da restauracdo futura do reino de
Deus, quer das ac0es e reacdes eficazes do individuo engajado na resisténcia
ao mal: a derrota de Addo, filho da terra virgem, anulada pela vitéria do Fi-
Iho de uma Virgem sobre o diabo; o diabo levando o0 homem & condenacéo
através da comida, derrotado pelo jejum de Cristo no deserto (De sancto Bar-
tholomeo, p.542). A cristianizacéo, na versdo de Jacopo de Varazze, baseia-se
n&o no mistério divino, mas primeiramente na insisténcia em uma represen-
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tacdo do mundo onde é feita a distin¢do entre os universos do bem e do mal;
da vida e da morte, passando pela alimentacdo e o jejum. Neste episédio o
santo relembra a tentacéo de Cristo no deserto concluindo: “llle autem ipsam
mortem, quae regina nostra est, captivavit et ipsum nostrum principem auto-
rem mortis vinculis igneis vinxit” (De sancto Bartholomeo p.542). A cristiani-
zagdo passa ainda por uma mistica religiosa dependente de representacdes
sensiveis, e que por isso tem o prodigioso como centro de atragdo, como nos
mostra a troca realizada por Bartolomeu com o rei. Este condiciona sua con-
versao e batismo a revelacdo do diabo acorrentado, que segundo a pregacéo
do apostolo seria a imagem real dos deuses aos quais o rei adorava. Esse qua-
dro é que torna, no nosso entender, 0 martirio do santo um assunto menos
importante em Ambroésio, enquanto ocupa lugar de relevo na Legenda aurea.
A vitoria sobre a morte representada pelo corpo impassivel, que é impedido
de sucumbir a sua natureza é a forma mais acessivel 8 média da populagio de
atestar a “verdade” da mensagem cristd. Na mensagem evangelizadora,a dou-
trina cede espago ao poder maravilhoso do santo. O equilibrio desigual entre
a face normativa e a maravilhosa da palavra aos leigos foi responsavel pela
forma e pela sustentagdo do cristianismo ocidental durante a Idade Média.
Este mesmao equilibrio, a longo prazo, sera capaz de assegurar a domesticacdo
espiritual e fisica da modernidade.

Um dos fundamentos dos preconceitos dos criticos da Legenda aurea, no
passado, que nela viam uma obra de credulidade ingénua, deriva do fato de
trabalharem com padrdes de definicdo literaria que se adaptam a poucas obras
medievais e que maquiam os propositos e percepgdes do real que guiaram Ja-
copo de Varazze.Figura de um periodo em que o conceito de autoria estava
comegando a delinear-se®, e em que o contelido da escrita, em determinados
géneros, como o hagiogréfico, ainda ndo se situava independentemente da
obra na oralidade, Jacopo de Varazze ndo se encontrava entre os inovadores.
A Legenda aurea foi desenvolvida dentro do estilo tradicional do autor me-
dieval que Ié, sintetiza mas também reinterpreta com enorme liberdade o ma-
terial que organiza para sua redagdo, somando a ele 0 ouvido e o vivido, pro-
curando conscientemente agradar a um publico o mais amplo possivel®.
Enguanto as obras dos grandes teélogos e escritores medievais permaneciam
encerradas e compreendidas apenas por meios restritos do clero, de onde suas
idéias retiravam seu prestigio, esta obra, conhecida por sua simplicidade for-
mal e caréncia de originalidade, mas profundamente atraente em seu tempo,
como atesta sua difusdo extraordinaria, demonstra quanto Jacopo de Varazze
é representativo daquela parcela do clero que estava em constante contato
com os fiéis. Liberto do peso das comparagdes com o0s expoentes intelectuais
da Igreja e reconsiderado a luz da composicéo e difusdo social de sua mensa-
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gem, Jacopo de Varazze pode recuperar sua funcdo de informador hist6rico
mediano, ou seja, de transmissor de informacdes de amplos matizes cultu-
rais. Sua obra é um precioso testemunho do material julgado oportuno para
a elaboragdo e difusdo eficiente da palavra de pulpito, dos veiculos que me-
diavam a comunicagdo entre leigos e religiosos; eruditos, semiletrados e ile-
trados no século XII1.

A riqueza informativa da Legenda aurea, e notadamente da hagiografia,
deriva de sua condicdo peculiar de obra votada a sacralidade e & autoridade
da escrita, destinada a oralidade dos pregadores e interessada em atingir a
sensibilidade de auditores iletrados,mas também composta por religiosos que
nao escapavam inteiramente aos hiatos da erudicéo e as influéncias da tradi-
cdo folclorica. A necessidade permanente de recurso conjunto tanto a forma
oral quanto a escrita da hagiografia®, a torna uma experiéncia necessaria de
contato entre escritores e fiéis. A medida que se amplia o esforgo evangeliza-
dor através do aperfeicoamento da pregacdo e do surgimento de ordens reli-
giosas de prestigio voltadas para a atuagdo secular, a espontaneidade afirma-
se na reproducdo eclesiastica do texto oral e os relatos de natureza folclérica
aumentam na hagiografia®. A legenda nova dominicana, com seus textos abre-
viados e segmentados em episédios, liberta o pregador da leitura do texto ha-
giogréfico e reforca seu relato coloquial®, contribuindo para aproximar atra-
vés do pulpito, clérigos e leigos. O aprimoramento destas relagfes apresentou
resultados contraditérios, ora difundindo a cultura folclérica, ora subverten-
do-a aos sentidos cristaos, solu¢des que sdo testemunhadas pela Legenda au-
rea. O aperfeicoamento da “razdo gréafica” no século Xl faz deste momento
do processo de aproximagdo das herangas um dos mais complexos da histo-
ria das relagdes culturais na Idade Média. Os pregadores, enquanto demons-
tram desconfianca e hostilidade, cada vez maiores,para com peculiaridades
da cultura dos leigos, para orienta-los, apdiam-se nas experiéncias que con-
denam. Procedendo dessa forma, ndo sé combatiam concepcdes religiosas de
outra natureza como as difundiam. Mas a hagiografia também atuava na “re-
folclorizagdo” através do “substrato folclérico” do préprio texto erudito, mos-
trando afinidades incontornéveis entre a cultura de leigos e clérigos.

Este quadro reforga a importancia da avaliacdo do perfil da média dos
escritores cristdos. Na Legenda aurea, tradi¢cOes produzidas e arroladas por
homens da Igreja desde a Antiguidade tardia encontram-se traduzidas pelo
texto de um tedlogo de erudicdo respeitada em seu tempo, que pretendia di-
rigir-se a um publico eclesiéstico e leigo das mais diversas formagdes cultu-
rais. A despeito da erudicdo e da orientacdo ortodoxa de Jacopo de Varazze,
seu texto surpreende pela singeleza de formas e de idéias. As ilustragdes a este
estado de coisas se sucedem fartamente. Seria errdneo se considerassemos as
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simplificacdes da Legenda aurea como artificios destinados a torna-la acessi-
vel apenas aos leigos. Embora escrita por autor de formacao erudita, Jacopo
de Varazze deixa claro que sua obra destina-se a um publico que extravasa o
ambiente dominicano. A orientacdo predicante sem dlvida esta presente na
obra, mas néo sobrepuja sua proposta universalizante. Os ideais dominica-
nos aparecem em quase todas as legendas, mas sdo vagamente estruturados.
A pobreza, a castidade e a erudicdo — quase sempre garantidos aos santos
pelo berco aristocratico — dobram-se a uma generalizagdo que visa a atingir
leitores e ouvintes religiosos de todas as ordens, bispos e padres e a ouvintes
leigos de variadas experiéncias sociais e culturais. A simplificacdo na Legenda
aurea esté presente também no aproveitamento que o dominicano déa as suas
fontes teoldgicas, todas recortadas ou interpretadas para se situarem em con-
formidade. Apenas as convergéncias interessam. Nos raros momentos em que
as divergéncias sdo indisfargaveis o autor ndo as suprime — uma vez que seu
papel é o de aproximar o leitor ou ouvinte da Igreja —, mas as expde interfe-
rindo diretamente no relato, apresentando uma interpretacdo intermediaria
ou conciliadora. Faz isso, por exemplo, quando harmoniza a visdo metaférica
gue Agostinho tem dos eventos do final dos tempos com a leitura literal que
deles faz Jerdbnimo (De adventu Domini, pp.5-7) .

A relacdo de Jacopo de Varazze com seu publico e suas fontes é ambigua.
Enguanto a busca da sensibilidade comum néo apaga das entrelinhas da obra
a acdo didatica contra interpreta¢des da vida cristd inconciliaveis com suas
posicdes teoldgicas, 0 proprio autor por vezes vacila doutrinariamente, assu-
mindo posi¢des interpretativas pouco rigorosas. Para explicar o casamento
de Maria e a circuncisdo de Cristo, Jacopo de Varazze argumenta que com is-
so Deus quis enganar ao diabo mostrando a crianga e sua mae como pecado-
res vulgares, assumindo uma divindade ambigua que ndo evita o mal para
produzir o bem a fim de dar coeréncia a um dado biblico (De circumcisione
domini, p.84). Tais desencontros podem ser parcialmente justificados pelas
diferencas temporais e culturais que separam Jacopo de Varazze de suas fon-
tes,mas vdo muito além delas. Nestes momentos o dominicano expressa con-
vicgdes religiosas nascidas de influéncias culturais heterogéneas, que por sua
vez pressionam as proprias bases doutrinarias do cristianismo. Essa plurali-
dade, ordenada pelas concepcdes e representacdes cristds,ampliava a sensibi-
lizagdo do publico a sua orientagdo. A experiéncia pessoal de Jacopo de Va-
razze, erudito médio, constrdi e justifica essa pluralidade.

As citagOes feitas na Legenda aurea realizam um verdadeiro trabalho de
vulgarizacdo da doutrina. As consideracdes teoldgicas sdo simplificadas num
texto que claramente privilegia a narrativa agradavel e anedética permeada de
elementos maravilhosos. Deparamo-nos assim com o doutrinador que nao se
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constrange com o formalismo vencendo a interioriza¢do. A obra de Jacopo de
Varazze oscila com naturalidade entre sistemas explicativos diferentes nos
quais, no geral, a afetividade e 0 axioma exercem vantagem sobre a I6gica posi-
tiva. O relato atribuido a sdo Cosme que conta como o corpo da Virgem, depois
de sua morte, ainda fala, é recebido por um Jacopo de Varazze que se dobra
diante do evento maravilhoso, que ndo desacredita, apenas remete o fendbme-
no para fora do terreno racional, para o espaco da fé, que se particulariza:

Refert quoque et idem sanctus Cosmas terribile et mirabile mysterium, quod
non indiget naturali discussione nec curiosa investigatione, cum omnia, quae de
Dei genitrice dicuntur, sint supernaturalia et admiranda et tremenda potius
quam investiganda.” (De assumptione sanctae Mariae virginis, p.520).

Fiel a sensibilidade de seu tempo, o autor contraria a versao biblica dos
fatos para defender que Cristo ressurreto apresentou-se primeiramente a pré-
pria mae (De resurrectione domini, p.241). Evidentemente que Jacopo de Va-
razze também utiliza expedientes da Iégica erudita, mas o questionamento
de convicgoes religiosas, a partir de sua incongruéncia teolégica, ndo é o Uni-
co utilizado pelo autor. A dindmica dos elementos da cultura biblica em sua
circulacdo oral e escrita faz com que o procedimento légico-teol6gico nem
sempre atinja a totalidade das davidas e incongruéncias suscitadas pela his-
tdria sagrada, facilitando um hibridismo explicativo.

O tradicionalismo da Legenda aurea diz respeito néo s6 a antigliidade do
material recolhido por seu autor, mas também as suas concepcdes politicas e
religiosas. André Vauchez e Alain Boureau abordaram de forma esclarecedo-
ra estes aspectos da Legenda aurea. André Vauchez vé em Jacopo da Varazze
um tradicionalismo apenas aparente. Através das legendas dedicadas aos san-
tos do século X111 — S&o Domingos, Sao Francisco, Sdo Pedro Martir e Santa
Elizabete da Hungria —, conclui que os aspectos inovadores da mensagem
mendicante foram pensados e comunicados de forma satisfatoria na obra®. A
analise do autor, no entanto, é prejudicada por dois fatores. Em primeiro lu-
gar, o isolamento das legendas dos santos do século X111 das demais,cria uma
ilusdo de originalidade e modernidade que ndo se confirma quando compa-
ramos este pequeno grupo de legendas as demais. As legendas dedicadas aos
santos do século X111 seguem de forma inquietante os quesitos basicos que
dao uniformidade aos santos valorizados por Jacopo da Varazze. O perfil re-
produzido pelos santos certamente é harmonizado com os ideais mendican-
tes de erudicdo e pobreza. No entanto, ndo é possivel esquecer que estes ele-
mentos aparecem secundando os ideais martiroldgico e taumaturgico. Mais
importante que definir um Jacopo de Varazze moderno ou conservador é en-
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tender os imperativos da composicdo e sua relagdo com a operancia da obra
junto ao publico. Em segundo lugar, as novidades presentes nas legendas de-
dicadas aos santos do século XI1I podem estar mais evidentes pelo dominio
que o autor tem dos dados fatuais da vida desses santos, seus contempora-
neos. A utilizacdo de informag®es objetivas na composicao das legendas de
santos dos séculos XI1 e X111l apenas aumenta a importancia da aceitagdo pe-
lo autor, do carater estereotipado e impreciso dos dados referentes @ maioria
dos santos nos demais relatos.

Para André Vauchez, o hagidgrafo dominicano esforga-se de forma sutil
para espiritualizar os santos, apresentando uma visdo realista ao afasta-los do
magismo. Logo a seguir, porém, admite que Varazze convencido da funcéo
catequética do milagre recorre a ele sem nenhum escripulo, como um “pro-
cedimento pedagdgico que Ihe permite se colocar no diapasdo da cultura po-
pular e mesmo folclérica,para melhor transmitir sua mensagem”*. Esta ca-
racteristica da mensagem de Jacopo de Varazze, contudo, ndo deve ser atribuida
apenas ao esfor¢o intencional de simplificacdo mas também as formas da ex-
periéncia religiosa vivenciada pelo préprio hagiografo. Nestas ocorréncias te-
mos a possibilidade de contatar o perfil intelectual de um individuo altamen-
te representativo da maior parte dos tedlogos cristdos. Homens situados num
patamar de erudicdo e sofisticagdo intelectual bem mais modesto que aquele
que idealizamos, baseando-nos em grandes expoentes da Igreja. As duas faces
do sobrenatural que Vauchez aponta nos textos da Legenda aurea ndo se diri-
gem, como pensa o autor, distintamente a clérigos e illiterati, mas comp&em
0 universo complexo do cristianismo do periodo. O que distingue religiosos
e leigos neste processo sdo a natureza e o volume das apropriag6es de elemen-
tos que sdo comuns.Nao existe um fosso entre os repertorios culturais. As di-
ferencas ndo sdo suficientes para criar fossos que dualizem o sistema cultural
de entdo. O que ndo significa que as diferencas ndo sejam geradoras de con-
flito. Porém,estes podem ocorrer no nivel individual, como acontece com Ja-
copo de Varazze, tanto quanto no coletivo.

Para Alain Boureau, o tradicionalismo da Legenda aurea nao é aparente.
Este autor identifica na obra uma clara tendéncia arcaizante. Esta inclinagéo
viria de sua concepgao gregoriana das relagdes entre a Igreja, o poder civil e 0
laicado em geral; mas também, contrariando o que pensa André Vauchez, da
caréncia de conteldo espiritual das legendas, do retrato atemporal dos santos,
do distanciamento do autor das preocupaces da teologia escolastica, da utili-
zacdo do maravilhoso cristdo, do tratamento de aspectos folcl6ricos de figuras
como S&o Jorge e Sdo Cristovao, na recusa em langar mao de novidades teolé-
gicas e litdrgicas, como o inicio do ano na Septuagésima e ndo no Advento,
mantendo em sua obra a coincidéncia entre o inicio do ciclo anual e aquele do
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ano agréario, etc®®. A pesquisa de Alain Boureau também valoriza o novo na Le-
genda aurea, chegando a atribuir o sucesso da obra a sua novidade. A prega-
¢do representada na obra dos santos apostolos e continuada pelos santos men-
dicantes, entre outros argumentos, é apontada como uma das atualiza¢Ges
importantes da obra. Todavia,nem mesmo estes santos modernos escapam a
necessidade de se uniformizarem ao conjunto da narrativa através da macera-
¢cdo fisica ascética ou martirolégica. S40 Domingos, por exemplo, é envolvido
em um impressionante martirio imaginario. Confrontado a hereges, num due-
lo em que tudo fazia crer, seria apenas teoldgico, o santo exulta ao ter a opor-
tunidade de descrever a seus adversarios, de forma viva e detalhada, o tipo de
martirio que gostaria de sofrer (De sancto Dominico, p.468).

A falta de referéncias sobre a difusdo da Legenda aurea levou Boureau a
procurar as razdes de seu sucesso na andlise da estrutura interna do relato. A
investigacdo o conduziu a uma unidade literaria conscientemente elaborada
por Jacopo de Varazze, voltada para o doutrinamento e estruturada sobre os
conceitos cristdos de pecado, perdicao, arrependimento, sofrimento, edifica-
¢do e redencdo. Portanto, a unidade investigada pelo autor — que certamen-
te esté relacionada ao fascinio que a obra exerceu sobre o piblico moderno
— foi recuperada através de uma analise centrada em critérios ortodoxos mal
dominados pelo publico do hagidégrafo dominicano. Tais critérios, embora
inegavelmente presentes na mensagem da Legenda aurea, ndo sdo capazes de
responder sozinhos pela totalidade da obra nem pelo seu sucesso entre o pu-
blico ao qual se destinava. Pecado, perdicdo, arrependimento, sofrimento, edi-
ficacdo e redencdo, séo termos que, na obra, tém importancia secundaria, ou
sentidos que superam os contornos espiritualizantes em que a ortodoxia pre-
tendia vé-los disciplinados. A concepc¢do pouco interiorizada de vida religio-
sa e de pecado que Jacopo de Varazze pessoalmente nutre, explica que estra-
nhe a tristeza demonstrada por Agostinho diante de faltas de sua infancia. O
dominicano atribui & pureza e humildade do santo o fato de acusar-se diante
de Deus de coisas tdo insignificantes que, segundo ele, geralmente ou séo con-
sideradas pecaminosas ou sdo imperfei¢Bes carentes de importancia, como
deixar de ir a escola para jogar pelota na praga; trapacear no jogo; precisar de
prémio para estudar; roubar uma péra de um horto; tirar ocultamente doces
de sua casa para oferecer aos colegas de brincadeira, ou chorar pelo suicidio
de amor de Dido e as fantasias dos poetas (De sancto Augustino, p.555).

Segundo Boureau, a seducdo da Legenda aurea residiria no fato de ser

(...) composta como um universo de significacdo acabado e completo, onde cada
elemento remete a totalidade,universo que da conta de tudo, que traga uma ori-
gem e um fim, universo onde tudo é dito e onde todo cristéo encontra seu lugar’.
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Os elementos tradicionais, sobretudo folcldricos, apontados no decorrer
da pesquisa por Boureau néo sao vistos por ele como interferindo de forma
significativa neste sistema. Corrobora para a posi¢ao do autor o fato de este
partir do pressuposto de que a Igreja do século XI11 € triunfante, esquecen-
do-se de ponderar que seu prestigio politico e econdmico se acentua no final
da Idade Média a custa de uma crescente partilha de sua influéncia religiosa
com os poderes leigos. A hip6tese de que a Igreja no século X111 havia conse-
guido estabelecer a unidade dos conceitos religiosos deixa @ margem da es-
trutura revelada por Boureau significados religiosos de outras naturezas. O
conceito de folclore que instrumentaliza, por sua vez,limitado aos relatos reu-
nidos em coletaneas e catalogos de folcloristas, minimiza a importancia es-
trutural de seus elementos presentes em episddios esparsos e de outros,me-
nos 6bvios, diluidos na légica do texto.

A unidade recuperada por Boureau ganha forma na soma das partes da
obra e, portanto, pode ser perceptivel apenas aos leitores da mesma. Tal uni-
dade pode responder pelo sucesso editorial da Legenda aurea a partir do sé-
culo XV, quando a leitura vernacula e leiga da obra se torna significativa. En-
tre os séculos Xl e XIV, no entanto, seu sucesso estava necessariamente
subordinado a forma de leitura da obra. Esta era, na maior parte das vezes,
segmentada®, envolvendo trés formas bésicas de fruicdo: a do escritor e leito-
res — minoria que tinha a oportunidade e a intencdo de conhecer o conjun-
to do texto escrito; a dos leitores que utilizavam trechos escritos da obra em
serm@es e seu publico; e a dos leitores que, de memoria, contavam durante o
serm&o os textos que leram a seus ouvintes. Boureau atribui o sucesso medie-
val da obra a uma unidade que a maior parte do publico da época ndo conhe-
ceu. Porém,uma unidade diversa daquela apontada por Boureau pode ser en-
contrada na opcdo tematica central de Jacopo de Varazze: a descri¢do dos
sofrimentos fisicos dos santos. A operacdo fisica ai, no entanto, ndo serve a
individualizacdo dos santos, como na iconografia,nem a realizagdo mérbida.
Esta encerra os santos num quadro estereotipado presente em quase todas as
legendas. Dessa forma, o sofrimento fisico ou sua expectativa fornecem um
quadro de unidade e uma estrutura de significados hagiograficos tradicio-
nais, que tém a capacidade de estar presentes tanto no conjunto das legendas
como em cada uma delas individualmente, constituindo sua base de atragdo.
O martirio e a maceracdo ascética sdo ritos que tornam publica a ligagdo do
santo com o Além. A exposicdo voluntaria do corpo aos limites de suas capa-
cidades abre uma porta de comunicagao entre o Aqui e o0 Além, da qual os
homens comuns sdo os beneficiarios.

De forma diferente de André Vauchez e Alain Boureau, o tradicionalis-
mo na Legenda aurea — entendido como recurso a matéria hagiografica an-

Julho de 2002

79



80

Néri de Almeida Souza

tiga e também a tradi¢do folclérica — deve ser considerado como fator fun-
damental para o sucesso da obra. Pode nos auxiliar neste reconhecimento a
recuperacdo do tradicionalismo como entendido pelos criticos renascentistas
e reformistas da obra, que diz respeito ndo a elementos e episddios dispersos
no relato, mas a natureza da narrativa e da devogao nela representada. Nas
fronteiras historicas entre o mundo letrado e o iletrado, 0 mundo agréario e o
urbano, os homens deste periodo foram mais sensiveis que nés as implica-
¢Oes culturais do contetido da Legenda aurea. O desconforto intelectual que a
Legenda aurea suscitou em tantos renascentistas e reformistas, que os levou a
desconsidera-la, dizia respeito a superacdo de uma forma de narrativa escri-
ta, aquela mergulhada no universo folclérico, sobretudo nos significados do
universo folcldrico. Por isso o tradicionalismo de Jacopo de Varazze precisa
ser analisado do ponto de vista da relagdo de seu texto com a cultura folcléri-
ca. A uniformidade tragada a partir das cenas de martirios e de milagres res-
pondia a necessidades culturais do publico leitor e ouvinte as quais Jacopo de
Varazze foi particularmente sensivel. Mais do que através dos exemplos es-
parsos de praticas reportadas ao paganismo, a heranca folclorica da Legenda
aurea deve ser investigada a partir desse nucleo, pois é em torno dele que o
autor “efetivamente retomou por conta propria o codigo sensorial que estava
na base de percepgdo da santidade na mentalidade medieval comum’,

A relativizacdo do perfil erudito de Jacopo de Varazze ilustra a comple-
xidade das relagfes culturais no periodo de nosso estudo e a defasagem que
existia entre os grandes tedlogos cristdos e seus leitores, também religiosos. A
despeito dos esforcos reformistas pelo aperfeicoamento da formacéo intelec-
tual do clero, durante a Idade Média central, a mensagem cristd ainda chega
com graves falhas na uniformidade e desniveis de erudi¢do & maioria dos re-
ligiosos, por meio dos quais atinge o conjunto dos fiéis. Ao lado do Jacopo de
Varazze autor, consciente das funcdes de sua obra e do publico ao qual se des-
tina, e que define suas escolhas tematicas e objetos culturais, convive outro
cujas opcBes sdo orientadas pela vivéncia cultural comum a qual ndo pode
escapar e a qual a experiéncia erudita acrescenta um verniz espesso e resis-
tente, mas ndo imune a fissuras. O autor encontra-se com seu publico, cons-
cientemente, quando, para atingir seus objetivos religiosos, opta por um mo-
delo de santidade tangencial aquele proposto pelo papado, trocando a
santidade de virtudes morais pela martiroldgica e taumatargica®. Mas tam-
bém se une inconscientemente & sua assisténcia quando vivencia uma espiri-
tualidade materializada e realiza a vulgarizagdo do saber teoldgico, simplifi-
cando seu conteddo ou distorcendo-o em funcdo de conviccBes externas a
um circulo teoldgico estreito. Esta faceta lhe valeu da posteridade o desprezo
e a fama de tedlogo “ingénuo” e “excessivamente crédulo” (Legenda aurea,
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Praefatio, p.111). No entanto, o sucesso de sua obra atesta a limitacdo histérica
e ainjustica deste julgamento claramente marcado por um conceito estreito
de cultura. A Legenda aurea nos fala antes de tudo da religiosidade comum
vigente no século XI11I e que abragava indistintamente a leigos e clérigos e a
qual se furta — se é possivel dizé-lo —, segundo diferentes matizes, apenas
uma pequenissima parcela de religiosos altamente instruidos e zelosos por
seu circulo hermético de conhecimentos e instrumentos de interpretacdo da
realidade. Os conceitos caros ao cristianismo teolégico e suas intenc@es de
disciplinamento doutrinario, espiritual e moral que a evangelizacdo difunde
no século X111, precisam ser observados interagindo dentro de uma cultura
comum onde o universo religioso & muito mais vasto. Precisamos abandonar
o procedimento tradicional que, invertendo a relagdo entre os pdlos de deter-
minagao cultural, reproduz escritos da elite eclesiéstica a que se atribui de an-
tem&o uma posi¢do cultural dominante quando, na verdade, ainda se esfor-
cava para obté-la.

NOTAS

'Embora as nogdes de vida publica e privada se desenvolvam nas sociedades ocidentais do
século XIX, sdo oportunas para apontar caracteristicas fundamentais que diversificam a
vida destes diferentes povos ligadas a vida religiosa e politica, como os cultos civicos,0s
cultos privados,o0s cultos de mistérios que convivem todos na tradigao religiosa latina mas
nao na germanica, a ligacdo entre interioridade e vida comunitaria dos judeus e romanos
que os germanos desconhecem, etc. A respeito do emprego destes termos para o periodo
medieval, ver as pertinentes considerag@es de K.F. WERNER, Naissance de la noblesse. Pa-
ris: Fayard, 1998.

2Além dos trabalhos de historiadores medievalistas como J. LE GOFF e J.C. SCHMITT,
entre muitos outros, esta posi¢do é defendida também por classicistas. Ver em especial o
trabalho de R. MACMULLEN, Christianisme et paganisme du 1V ou VIII siecle. Paris: Les
Belles Lettres,1998. Para as consideracdes de P. BROWN, ver sobretudo Le culte des saints.
Son essor et sa fonction dans la chrétienté latine. Paris: Cerf, 1984,

*Traduzida para quase todas as linguas vernaculas ocidentais, a obra foi composta origi-
nalmente em latim, pelo teélogo dominicano Jacopo de Varazze,futuro bispo de Génova.
Nossa pesquisa baseou-se na edi¢do da Legenda aurea elaborada por Th. Graesse (IACOBI
A VORAGINE, “Legenda aurea,vulgo Historia Lombardica dicta”, ad optimorum librorum
fidem recensuit Dr. Th. Graesse, Reproductio phototypica editionis tertiae 1890. Otto Zeller
Verlag, Osnabriick,X-957pp., reed.1969) estabelecida a partir de incunabulos comparados
a manuscritos que o erudito néo precisa. Esta edicéo foi cotejada com as tradugdes para a
lingua francesa elaboradas por T. de Wyzewa (JACQUES DE VORAGINE, Légende dorée.
Trad.Teodor de Wyzewa. Paris:Librairie Académique Perrin,1910, 2 v.) baseado em um
incunabulo parisiense do século XV e outras copias de apoio que o tradutor nao esclarece;
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por J.B.M. Rose (JACQUES DE VORAGINE. Légende dorée. Trad. J.B.M. Rose. Paris:Gar-
nier-Flammarion, 1967, 2 v.), que segue o texto de Graesse — versdes resumidas e, em
muitos momentos, incorretas (A. BOUREAU, La “Legende dorée”. Le systeme narratif de
Jacques de Voragine. Paris: Cerf,1984, pp.15-16 e A. VAUCHEZ, Jacques de Voragine et les
saints du Xllle siecle dans la“Légende Dorée”. In B. DUNN-LARDEAU (dir.), “Legenda
aurea”: sept siecles de diffusion. Montréal\Paris: Bellarmin\Vrin,1986, pp.28-29) em rela-
¢ao ao texto estabelecido por Graesse — e em castelhano por J.M. Macias (SANTIAGO
DE LA VORAGINE, La Leyenda dorada. Trad. Fray José Manuel Macias. Madrid: Alianza
Editorial, 1987, 2 v.), a melhor tradugdo do texto estabelecido por Graesse em 1845, em-
bora abusivamente interpretativa do mesmo. A utilizacdo frequiente da edi¢do Graesse ndo
se d& sem problemas, uma vez que a multiplicidade de versdes latinas da Legenda aurea
(mil e quarenta e duas,segundo G. P. Maggioni em sua resenha & proposta de catalogagdo
da obra feita por B. FLEITH, Studien zur Uberlieferungsgeschichte der lateinischen “Legen-
da aurea”. Bruxelles: Sociétés de Bollandistes,1991,aparecida em Studi medievali, 1,1993,
p.282),assim como o carater antigo e estereotipado da matéria compilada,dificultam enor-
memente a defini¢do de um corpus autoral que corresponda a elaboragéo original de Jaco-
po de Varazze. Alain Boureau se prop0s trabalhar em uma edicéo critica,baseada numa
dezena de manuscritos do século X1, da qual ainda nao tivemos noticia (A. BOUREAU,
La “Legende dorée”. Le systeme narratif de Jacques de Voragine. Paris: Cerf,1984, p.16).Gio-
vanni Paolo Maggioni tem trabalhado no estabelecimento de uma nova edicao da Legenda
aurea baseado em varios manuscritos escolhidos entre 0s mais antigos e naqueles que pro-
vém de regides ligadas a biografia de Jacopo de Varazze.Os resultados da pesquisa de Mag-
gioni, junto a uma amostragem de dezessete legendas — retiradas de setenta manuscritos
—, sua metodologia e a traducéo dos textos selecionados, encontram-se em sua obra Ri-
cerche sulla compozione e sulla trasmissione della “Legenda aurea”. Spoleto: Centro italiano
di studi sull’alto medioevo, 1995. A Legenda aurea é uma coletanea de legendas baseadas
em vidas de santos (legendas santorais) e em mistérios do ano litdrgico cristdo (legendas
temporais). Das 182 legendas que comp8&em o corpus estabelecido por Graesse apenas 176
sdo reconhecidas por A. Boureau (La Legende dorée. Le systéme narratif de Jacques de Vora-
gine. Paris: Cerf,1984, p.19) como fruto da compilacao de Jacopo de Varazze. Destas,25
sdo legendas temporais. Legendas que tratam de eventos do ano litdrgico desvinculados
da vida dos santos e que sdo mais diretamente didaticas e doutrinarias do que as legendas
relativas aos santos.

“Utilizamos o termo legenda em seu sentido etimolégico “o que se deve ler “ e ndo como
sindbnimo de lenda. A hagiografia medieval, como mostra E.B.VITZ, “Vie,l1égende, littéra-
ture: traditions orales et écrites dans les histoires des saints”, Poétique, 72,1987, pp.387-
402, estava indissociavelmente ligada tanto a oralidade quanto a escrita. Dessa forma a
aplicagéo do termo legenda reporta-nos a um dos aspectos fundamentais da matéria ha-
giografica, composta por escrito pelos eruditos cristdos para ser depois lida em voz alta
solitariamente ou para uma assisténcia que poderia ser de leigos, religiosos ou mista. Tal
aspecto ressalta a existéncia de uma orientagédo especifica na composicéo e destinamento
da narrativa.

*GOODY, J. The domestication of the savage mind. Cambridge: Cambridge University Press,
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1977, apud SCHMITT, J. C. Les traditions folkloriques dans la culture médiévale, Archives
des sciences sociales des réligions, 1, 1981, p. 14.

®FLEITH, B. Le classement des quelques 1000 manuscrits de la Legenda aurea latine en vue
de I'établissement d’une histoire de la tradition, em B. DUNN-LARDEAU, (dir), Legenda
aurea: sept siécles de diffusion. Montréal/Paris: Bellarmin/Vrin,1986, pp.19-20. O coléquio
internacional sobre a Legenda aurea que teve lugar na Universidade de Quebec em 1983
reuniu estudos sobre os ramos em lingua occitanica,catald,francesa,alema e tcheca da Le-
genda aurea. A natureza dos trabalhos apresentados neste coléquio deixou claro o dese-
quilibrio entre o interesse que fil6logos,hagidgrafos,iconografos e historiadores tém de-
monstrado pela obra, com clara desvantagem para estes Gltimos.

"PHILIPPART, G. Les légendiers latins et autres manuscrits hagiographiques. Turnhout: Bre-
pols, 1977, p.24.

¢ A despeito da importancia reconhecida a este religioso tanto na vida eclesiastica quanto
secular da cidade de Génova — seu envolvimento na pacificagdo das disputas entre as fac-
¢Oes locais de guelfos e gibelinos é particularmente notavel —, seus dados biogréaficos sdo
escassos. Apesar dos bolandistas aludirem a sua beatificagao, esta informacao nao se con-
firma em pesquisas mais recentes. Ver em especial AIRALDI,G. Jacopo da Varagine: tra
santi e mercanti. Génova: Camunia, s\d.

*WILLEMART, P. “Intencio do autor, vontade do autor ou légica do texto”. In Revista do
Instituto de Estudos Brasileiros, 33,1992, pp.128-135; Idem, Mudancas dos paradigmas de
leitura do texto literdrio: contribuicdo do manuscrito, Cultura Vozes, 3, 1992, pp.11-20.

WGATTO, G.“Le voyage au Paradis. La christianisation des traditions folkloriques au Mo-
yen Age”. In Annales ESC, 5, 1979, pp.937-938.

“VITZ,E. B. “Vie,légende, littérature: traditions orales et écrites dans les histoires des
saints” In Poétique, 72,1987, p.387. No que diz respeito a hagiografia, nosso levantamento
bibliografico levou em consideragdo a existéncia de inimeros periddicos especializados
nesta matéria, que vao da tradicional Analecta bollandiana a mais recente Hagiographica.
Rivista di agiografia e biografia. A auséncia, em nossa bibliografia, de textos tomados de
empréstimo a estas obras exige esclarecimentos. Tal caréncia deve-se, em primeiro lugar, a
falta de condigOes materiais para o acesso a tais obras, geralmente relacionadas a um pu-
blico bastante restrito, mesmo no ambiente historiogréfico. Em segundo lugar, os volumes
que pudemos consultar ndo continham artigos de interesse para nossa pesquisa, 0 que se
explica pelo fato de os objetivos dos estudos hagiograficos nem sempre serem convergen-
tes com aqueles do trabalho historiografico e pelas caracteristicas de nossos propdsitos
particulares.

2BREMOND;C., LE GOFF, J. & J.C.SCHMITT. L'"Exemplum”. Turnhout: Brepols,1982,
pp.85-142 e GEREMEK, B. “L’ “exemplum” et la circulation de la culture au Moyen Age”
In Mélanges de I’école francaise de Rome, 92, 1980, pp. 172-177.

BPHILIPPART, G. Les légendiers latins et autres manuscrits hagiographiques. Turnhout: Bre-
pols, 1977, p.45.

“VAUCHEZ, A .“Jacques de Voragine et les saints du Xllle s. dans la Légende dorée” In
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DUNN-LARDEAU, B. (dir.). Legenda aurea: sept siecles de diffusion. Montréal/Paris: Bel-
larmin/Vrin, 1986, pp.27-56.

1dem, p.56.

SBOUREAU, A. La Légende dorée. Le systéme narratif de Jacques de Voragine (1298). Paris:
Cerf, 1984, pp.8, 9, 25, 39, 57, 58 e 254.

Idem, p.14.

BPHILIPPART, G. Les légendiers latins et autres manuscrits hagiographiques. Turnhout: Bre-
pols,1977;BREMOND, C.; LE GOFF; J. & SCHMITT, J. C. L’ “exemplum”. Turnhout: Bre-
pols,1982;VITZ,E.B. “Vie,légende,littérature: traditions orales et écrites dans les histoi-
res des saints”. In Poétique, 72, 1987, pp.387-402; GEREMEK, B. “L’ “exemplum” et la
circulation de la culture au Moyen Age”. In Mélanges del’Ecole Frangaise de Rome, 92,1980,
pp.153-179; BOUREAU, A. La Légende dorée. Le systeme narratif de Jacques de Voragine
(1298). Paris: Cerf,1984, pp. 23 e 212,e ZUMTHOR, P. A letra e a voz. A “literatura” me-
dieval. Sdo Paulo: Cia. das Letras, s/d, p.77.

¥VAUCHEZ A “Jacques de Voragine et les saints du Xllle s. dans la Légende dorée” In
DUNN-LARDEAU, B. (dir.). Legenda aurea: sept siecles de diffusion. Montréal/Paris: Bel-
larmin/Vrin, 1986, p.54.

#“Qs santos que deverdo ser canonizados deverdo [sic] ter seguramente realizado mila-
gres, todavia, a partir da época de Inocéncio 11, os documentos pontificios insistem na
ambiguidade dos fendmenos sobrenaturais, de tal modo que na determinagao de santida-
de a importancia da taumaturgia esfuma-se sempre cada vez mais perante a exaltagao das
virtudes, dos costumes e da doutrina.” VAUCHEZ,A. “Santidade”. In Enciclopédia Einaudi.
Lisboa: Imprensa Nacional-Casa da Moeda,1987, v.12, p.297. A opgéo de Jacopo de Va-
razze torna-se ainda mais significativa se levarmos em consideragao a precocidade da Ita-
lia em questGes referentes a centralizagdo papal da santidade conforme atesta VAUCHEZ,
A. La sainteté en occident aux derniers siécles du Moyen Age. Roma:Ecole francaise de Ro-
me, 1988, pp.42-43 e 450-455.
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