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Os pentecostais: entre a fé e a politica

Etiane Caloy Bovkalovski de Souza

Doutoranda-Universidade Federal do Parana/CNPg;

REsumo

Dentre os inlmeros movimentos sociais
que surgiram na América Latina, desta-
cam-se 0s pentecostais. De diversas ori-
gens missionarias, caracterizam-se pela
énfase no reavivamento espiritual, na
conversdo individual, na atuagéo do Es-
pirito Santo e pela perspectiva escatold-
gica. Se, ao longo do século XX ,manti-
veram-se isolados da esfera publica, a
partir da década de setenta, em diversos
paises,passam a interagir na politica ins-
titucional. Discutir quais sdo as suas
bases doutrinarias e suas principais re-
presentagdes politicas é o objetivo do
presente artigo.

Palavras-chave: pentecostalismo; reavi-
vamento religioso; comportamento po-
litico.

Marionilde Dias Brepohl de Magalhaes

Universidade Federal do Parana

ABSTRACT

This article intends to discuss the
doctrine of Pentecostal groups and their
main political representations. They co-
me from several missionary origins and
can be characterized by the emphasis on
spiritual revival, on individual conver-
sion, on the presence of the Holly Ghost
and by the belief on eschatology. For a
long time during the twentieth century,
they were distant from politics. But,
beginning in the 70’s,in many countries
of Latin America,they decided to belong
to political parties or political groups.
Keywords: Pentecostal groups; religious
revival; political behavior.
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(...) Entéo, os apéstolos Ihes impunham as méos e re-
cebiam estes o Espirito Santo. Vendo, porém, Siméo
que, pelo fato de imporem os ap6stolos as maos, era
concedido o Espirito Santo, ofereceu-lhes dinheiro,
propondo: Concedei-me a mim este poder. (...) Pedro,
porém, replicou: Pereca teu dinheiro e tu com ele (...)

Atos dos Apéstolos 8:17-18

O crescimento dos movimentos religiosos de inspiragéo pentecostal na
América Latina, subcontinente tradicionalmente catélico, é um dos fenéme-
nos culturais mais surpreendentes da atualidade. De um contingente que se
apresentava como uma subcultura avessa a exposicao publica e auto-enclau-
surada, hoje sua presenca se destaca ndo apenas no que diz respeito ao con-
tingente numérico, mas principalmente por sua visibilidade nos meios de co-
municagdo de massa.

Surpreendente também € sua recente interferéncia na esfera publica, o
que tem atraido a atencédo de pesquisadores, politicos e jornalistas. Esta nova
tendéncia contrasta com o comportamento anterior, que foi assim caracteri-
zado por René Padilla:

La influencia de misioneros cuya ensefianza (tal vez mas por lo que eran que
por lo que decian) pasaba completamente por alto la responsabilidad social y
politica de los cristianos.

El complejo de minoria de los evangélicos,fraguado en un ambiente de hos-
tilidad (y hasta de abierta persecucion religiosa), un ambiente donde la cuestion
de su propia sobrevivencia necessariamente ha desplazado todas las preguntas
que podrian haberse hecho sobre su posible aporte a la construccion de una nue-
va sociedad.

El énfasis en una escatolologia futurista en las iglesias evangélicas, a la luz de
la cual la mision de la iglesia se reduce a la salvacién de las almas, en tanto que
laaccién social y politica queda regalada al ambito de tareas ajenas al interés de
los cristianos.!

Desta feita, se até a década de sessenta, sua atuacdo na politica era extre-
mamente timida, limitando-se a demandas de carater corporativo (como ins-
tituicdo do dia da Biblia,dia da Reforma,inauguragdo de pragas publicas com
nomes evocativos de seus fundadores, pedido de verbas para a construcédo de
templos), na atualidade, organizam-se para lancar e eleger seus préprios can-
didatos.

Nos ultimos anos, segundo Padilla, ainda que a énfase na iniciativa indi-

Revista Brasileira de Historia, vol. 22, n° 43



Os pentecostais: entre a fé e a politica

vidual persista, ela tem cedido espago para uma atuacao politica cada vez mais
distinguida. Citem-se, como exemplos, a criacdo de um partido politico pré-
prio na Venezuela, em 1978 (Organizacidon Renovadora Auténtica); o surgi-
mento da “Bancada Evangélica”, com trinta e trés deputados na Assembléia
Constituinte no Brasil (1986); sua interferéncia na eleicdo do primeiro man-
dato de Alberto Fujimori, no Peru, em 1990; a eleicdo de Jorge Serrano Dias,
membro da Igreja Pentecostal El Shaddai (Deus Onipotente), como presiden-
te da Guatemala; a criacdo de um partido politico “evangélico®” na Argentina
em 1991; e, em todos os paises, destaque-se também a criagdo de um sem n(-
mero de organizagdes ndo-governamentais de combate as drogas, ao alcoo-
lismo e de atendimento ao menor carente, bem como a intervengdo no mer-
cado de votos.

Antes de discorrermos sobre sua presenca e atuagdo na esfera politica,
consideramos interessante expor algumas das motivacdes que levam a con-
versdo de tdo grande nameros de individuos ao pentecostalismo, bem como
tecer alguns comentarios sobre sua identidade religiosa.

A IDENTIDADE PENTECOSTAL

O crescimento das confissdes pentecostais na América Latina é explica-
do por Mariano, devido a forma mesma como este movimento se expandiu
no continente. Segundo o autor, ela pode ser identificada a partir de trés on-
das® que, embora distintas, ndo sdo excludentes entre si:

A chamada Primeira Onda ou Pentecostalismo Classico, que corresponde
ao periodo situado entre 1910 e 1950. No Brasil, a primeira organizagao foi
fundada por missionarios italianos de origem valdense, a Congregacéo Crista
no Brasil (1910, em Sdo Paulo); imediatamente apés, funda-se, em 1911, a
Assembléia de Deus, no Para, por missionarios suecos, que se expande em to-
do o territ6rio nacional. No Chile, alguns metodistas iniciam a pratica mis-
sionaria, mas, devido a divergéncias com esta denominacdo, sectarizam-se e
organizam um movimento préprio, elevando o percentual de crentes de 1,1%
(1907) para 20% (1970)*. Caracteriza-se desde o comeco por forte oposi¢édo
ao catolicismo, pela énfase na glossolalia (falar em linguas®), énfase na evan-
gelizacdo dos povos indigenas e conduta ascética ou de rejei¢do ao mundo.

A Segunda Onda ou Pentecostalismo Neoclassico, que associou o dom de
falar em linguas como sinal do batismo do Espirito Santo, a “cura divina” E
neste periodo também que os missionarios vao se emancipando das organi-
zagdes estrangeiras e criando suas proprias organizagdes, donde a segmenta-
¢do. No Brasil,este movimento se inicia com a chegada de dois missionarios
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norte-americanos, Harold Williams e Raymond Botright, pertencentes a Igre-
ja Internacional do Evangelho Quadrangular (International Church of The
Foursquare Gospel). Criam a Cruzada Nacional de Evangelizagdo baseados na
cura divina e logo fundam em Sdo Paulo, no ano de 1951, a Igreja do Evange-
Iho Quadrangular (IEQ) que, a diferenca das demais, é predominantemente
liderada por mulheres. Ainda, a Igreja Brasil Para Cristo (1955, Sdo Paulo),
Deus E Amor (1962, Sdo Paulo), Casa da Bencdo (1964, Minas Gerais), & ou-
tras de menor porte.Em El Salvador, a Assembléia de Deus e a Igreja de Deus,
fundadas por missionérios norte-americanos, elevaram o percentual de evan-
gélicos,neste mesmo periodo, de 3% para 18%?°. No Peru,é também a Assem-
bléia de Deus quem se responsabiliza, a partir de 1940, pelo crescimento da
presenga pentecostal (na cidade de Lima, atinge o percentual de 12% em
1987)". Duas caracteristicas sdo marcantes neste periodo: o uso do radio para
difusdo do Evangelho e as tendas de lona, que aproximam os pregadores do
publico.

Finalmente, a chamada Terceira Onda ou Neopentecostal, que comega
na segunda metade da década de 70 e ainda se encontra em processo de cres-
cimento. Fendmeno comum a todo o continente, seus lideres s&o, na maioria,
pregadores nacionais. Com o uso intenso da midia eletrdnica (que também é
denominada de televangelismo), este periodo se caracteriza pela consolida-
¢ao do pentecostalismo como forca social e politica.

Segundo Freston, em uma estimativa conservadora realizada entre 1990-
94, calcula-se que 45 milhdes de latino-americanos sejam evangélicos, dos
quais, 1/3 protestantes® e 2/3 pentecostais. A pentecostalizagdo do universo
evangélico de cada pais varia de 30% nos Andes (onde 2 a 5% da populagéo é
evangélica) a 80% no Chile (com 15 a 20% da populacéo evangélica). No Bra-
sil, onde 15 a 20% da populagdo é evangélica, 62% é pentecostal. Na Guate-
mala, dentre 0s 30% de evangélicos, 75% é pentecostal®.

Stoll confirma esta tendéncia: segundo ele, de 1960 a 1985, 0 niUmero de
evangélicos duplicou no Chile, Venezuela, Paraguai, Panama e Haiti. Na Ar-
gentina, Nicardgua e Republica Dominicana, triplicou. No Brasil e em Porto
Rico, quadriplicou. Em El Salvador, Costa Rica, Peru e Bolivia, quintuplicou.
No Equador, Coldmbia e Honduras,sextuplicou. E na Guatemala,cresceu se-
te vezes®. Ja um alarmista da Igreja Catdlica, porta-voz do Vaticano, afirmou
que tais seitas teriam crescido 500% nas Ultimas décadas, devido a televange-
lizagéo™.

Além do aumento de adeptos, cite-se a pluralidade de organizacGes.Va-
rias sdo as denominagdes surgidas nos anos setenta e oitenta,das quais a mais
conhecida, quer pelo seu tom estridente, quer pelo seu intenso proselitismo
em todos os paises da América Latina, é a Igreja Universal do Reino de Deus
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(fundada em 1977, pelo bispo Edir Macedo), a qual seré analisada com maior
profundidade a seguir. Seguem-se-lhe a Assembléia de Deus e a Congregacdo
Crista, com diversos nomes, que variam de pais para pais.

O uso dos meios de comunicagdo de massa sdo um contributo de inegéa-
vel importancia e, por certo, as estratégias adotadas provém dos Estados Uni-
dos, tendo como modelo principal a figura do pregador norte-americano Billy
Graham.

O método deste pregador, que se projeta nos Estados Unidos desde o fi-
nal da Segunda Guerra Mundial até a eleicdo de Nixon, pode ser assim sinte-
tizado: reunir multiddes sob uma cobertura desmontavel e realizar pregacdes
ao ar livre, nas quais a énfase na culpa pelo pecado e a necessidade de arre-
pendimento para a salvagdo eram o tema principal, enfatizando-se ainda que,
mesmo aqueles que ja eram convertidos, deveriam despertar-se para a sua fé
(revival),ndo apenas com palavras,mas com suas emogdes®. Integra seus dis-
cursos a énfase na misséo redentora dos Estados Unidos, tendo como anta-
gonista, segundo impunha o espirito da época, a Unido Soviética, considera-
da o principal inimigo da fé.

Graham corporificou 0 modelo a ser seguido por diversos movimentos
desta natureza: o uso intenso da midia, o anticomunismo e o tom carismati-
€0 ha pregagdo; no entanto, a linguagem e os ritos praticados na América La-
tina eram autdctones, elaborados por lideres nacionais, os quais, geralmente,
provinham da mesma classe social de seus fiéis, vale dizer, na imensa maioria
dos casos,a populacdo pobre.N&o se tratava de mero transplante de uma cul-
tura, mas de sua adaptacdo a uma demanda religiosa ja em processo de cres-
cimento.

O fato de terem tais tendéncias encontrado eco, principalmente,mas néo
50, entre as classes pobres, leva Galindo a afirmar que:

Sociologicamente se fala de pentecostalismo como da “religido dos pobres” Com
isso alude-se ndo s6 as pessoas que o iniciaram mas também ao fato de que en-
tre os pobres a fé cristd costuma ser entendida e vivida de maneira diferente da
das classes acomodadas. Os pobres ndo possuem livros, e mesmo que os tives-
sem nao disporiam de tempo e de preparacdo para estuda-los. Isso leva auma
religido que da pouca importancia ao fator intelectual e muita ao emocional,aos
sentimentos. Os conceitos s6 sdo aceitos quando confirmados, convalidados e
legitimados pelos valores da prépria cultura (...)

O pentecostalismo globalmente representa esse tipo de cristianismo desinte-
ressado da doutrina e centrado no emocional, na vivéncia do sobrenatural. Por
isso sdo tdo importantes, nele, os milagres, os sinais como o falar em linguas
(glossolalia), as curas, 0s exorcismos®.
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Se tais considerac@es estdo corretas, em um continente em que a pobreza
n&o cessa de crescer, as razdes para o crescimento de tais movimentos e organi-
zagOes religiosas parecem ser evidentes. Mas seria s6 o empobrecimento cada
vez maior do continente o elemento chave para entendermos o crescimento da
denominagcéo pentecostal? Ainda,somente os pobres afastam-se de elaboragdes
intelectuais em favor da percepgao do mundo a partir das emogoes?

Essas inquietagdes nos conduzem a Max Weber, para quem a rotinizacdo
do carisma e a apropriagdo dos poderes que dela decorre, pode se constituir
em fator explicativo para tal crescimento*.

Para o caso de que estamos tratando, cite-se, como evidéncia desta dis-
tribuicdo de poderes, 0 nimero de pastores na Igreja Universal do Reino de
Deus — IURD: Segundo Campos, em 1995, contavam-se, aproximadamente,
com 1 pastor para cada 428 fiéis®. Ressalte-se ainda que as casas de culto séo
muito simples,situadas em todos os pontos das cidades, e 0s pastores provém
do mesmo grupo social dos fiéis (prescindindo-se, portanto, do alto custo pa-
ra a edificagdo de templos tradicionais e do custo para a formacao teoldgica),
o0 que também se aplica para a Assembléia de Deus e a Igreja do Evangelho
Quadrangular.

Outros fatores de atracdo especificos do pentecostalismo podem ser men-
cionados. Sobre eles, a bibliografia especializada no tema se caracteriza por
duas tendéncias principais.

A primeira, da qual fazem parte autores como Galindo, Mariano, Peter
Fry* e outros, defende que o fendmeno pentecostal é conseqiiéncia direta da
pobreza e desespero das classes pobres. O apelo emocional dos seus lideres,
0s cantos estridentes,a violéncia nos atos de exorcismo, a exploracéo dos fiéis
na cobranca do dizimo sdo evidéncias da manipulacdo realizada por pessoas
pouco escrupulosas em face de um povo ignorante. Ndo raramente, associa-
se tal crescimento aos interesses do imperialismo norte-americano, num “pla-
no de penetracgdo ideoldgica” daqueles para, como se fosse um compl®, exer-
cer dominagdo sobre o continente.

Estas tendéncias interpretativas sdo, a nosso ver, altamente questiona-
veis; primeiro, por ndo levarem em conta dados empiricos que colocam em
evidéncia a autoctonia da maioria das denominagdes pentecostais; segundo,
por ndo responderem a seguinte pergunta: se a motivacao basica é o desespe-
ro ante a miséria, por que a fidelidade a denominag@es que inclusive lhes co-
bram o dizimo? Por que as classes médias e mesmao ricas adeririam ao movi-
mento? Terceiro: subjaz a tais criticas o preconceito iluminista de que somente
o discurso racional pode autorizar os movimentos sociais; os demais séo, no
limite, manifestacdes andmicas. Ainda, ha de se considerar que tais interpre-
tagdes procedem de profissionais que sdo quase sempre de esquerda, 0 que 0s
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leva a hostilizar quaisquer manifestagdes religiosas como “dpio do povo”, ex-
ceto a Teologia da Libertacdo, que parece ser a grande perdedora no mercado
religioso em face do crescimento do pentecostalismo. Finalmente, porque es-
tas pesquisas sdo influenciadas pela contra-ofensiva da Igreja Catélica, em
boa medida auxiliada pelos meios de comunicacdo de massa, que enxergam
no televangelismo um ameagador concorrente.

Afastamo-nos de tais interpretacdes ainda por uma outra razdo: em que
pese reconhecermos o autoritarismo exercido por muitos desses lideres reli-
giosos, a exploragdo econdmica a que submetem seus fiéis, o assédio por par-
te de diversos politicos a estes fiéis durante suas campanhas eleitorais, o fisio-
logismo politico dos mesmaos, entre outros aspectos (praticas que, de resto,
encontram-se presentes em outras organizacdes religiosas e ndo-religiosas da
América Latina), estas analises ndo resultam de um estudo que leve em conta
a dimensdo do sagrado enquanto experiéncia constitutiva de determinadas
sociedades ou culturas.Entendem a religido como um discurso externo a seus
proprios interlocutores,ou ainda, como zona periférica da existéncia humana.

No entanto, como bem nos esclarece Menshing, a religido é a experiéncia
humana do encontro com o sagrado e de a¢do do homem em consonancia com 0
impacto produzido por esse encontro®. Assim sendo, a religido esta profunda-
mente associada a uma determinada experiéncia que escapa ao cotidiano, ao
palpavel: a uma realidade essencialmente ambivalente: do mysterium tremen-
dum (estranho, medo), e do mysterium fascinans (o aprisionamento que gra-
tifica), experiéncia presente em quaisquer experiéncias com o sagrado, em to-
das as épocas e sociedades. Considera-las como fruto de mera manipulacéo
ideoldgica é subtrair as camadas populares sua capacidade de discernimento,
tanto quanto retirar-lhes o carater de atores intervenientes em sua prépria
cultura.

Uma outra premissa que também recusamos, e que foi até bem pouco
hegeménica nas Ciéncias Sociais: de que qualquer religido leva necessaria-
mente a submisséo e ao conformismo. Néo foi assim, no periodo que antece-
deu a Revolugdo Inglesa, nas insurrei¢8es dos anabatistas a época de Lutero,
com os adeptos da Teologia da Libertacdo na América Latina e mesmo entre
0s pentecostais, de quem nos ocupamos agora.

Estas convicgBes nos conduzem,ndo sem algumas reservas que serao aqui
explicitadas, a segunda corrente interpretativa, que procura entender o cres-
cimento do pentecostalismo na América Latina,identificando nele manifes-
tagcdes de uma cultura religiosa autoctone e representativa das camadas po-
pulares. Procuram analisa-lo a partir de sua historicidade, afirmando ainda
gue sua presencga coopera para a democratiza¢do dos poderes religiosos.

Nossas ressalvas com relagdo a esta segunda corrente incidem sobre dois
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aspectos: 1° — o antiintectualismo quase militante destes movimentos, tra-
di¢do oriunda dos movimentos congéneres norte-americanos. Dificilmente
se encontra no seio dos movimentos pentecostais brasileiros entidades inte-
ressadas em formar quadros capacitados a dialogar com as institui¢des secu-
lares, ou mesmo com 0s seus préprios membros. Desta maneira, ainda que
sua lideranca seja nacional, a autoctonia postulada ndo se confirma integral-
mente, porguanto muitos deles permanecem firmemente leais & cultura de
origem; 2° — ao mencionarem a democratiza¢do dos poderes religiosos em
face da hegemonia da Igreja Catdlica, o que efetivamente ocorre, ndo aten-
tam todavia para o autoritarismo interno praticado em tais organizagdes, em
que a figura do lider é venerada e obedecida sem quaisquer media¢Ges®.

Ainda assim, estes estudos, que vém de se desenvolver com maior inten-
sidade nos dias atuais, permitem-nos uma compreensdo mais clara a respeito
dos fatores que tém atraido os individuos ao pentecostalismo.

René Padilla observa que as denominag@es pentecostais florescem numa
configurag¢do do mundo religioso, onde o “magisterium” catolicoromano re-
presenta ... un sistema de opresion que impone normas y conductas sobre las
grandes mayorias®, a partir de estruturas rigidamente hierarquizadas, o que
levaria a que as populagdes subalternas Ihes fizessem resisténcia, formando
igrejas livres de carater menos institucional e mais pessoal.

Para o autor, esta é inclusive uma tendéncia de longa duracéo; nos ulti-
mos cinco séculos, a tradi¢do reformada sempre foi um ato subversivo, por-
quanto contestou a hegemonia da Igreja Cat6lica que mantinha intimas rela-
¢Bes com o poder temporal.

David Martin vai mais além: compara o pentecostalismo latino-ameri-
cano com o metodismo inglés do século XVI11%, Segundo ele, 0 metodismo
floresceu como reacdo a Igreja Anglicana, que representava os poderes cons-
tituidos. Gragas a ele, consolidou-se a separacao entre Igreja e Estado e ob-
servou-se um franco avivamento da fé, pela solidariedade, estudo da Biblia e
atendimento das aspira¢des cotidianas de seus seguidores. Estavam ali plan-
tadas as sementes de uma nova experiéncia politica, ainda que ndo intencio-
nal, qual fosse a demanda pela ampliacdo dos direitos civis. Este desdobra-
mento parece confirmado pelo historiador E.P. Thompson, quando analisa a
estrutura do metodismo inglés e a formacéo da classe operaria inglesa®

Uma evolucdo semelhante pode ser encontrada,segundo Martin,nas sei-
tas “evangélicas” atuais.Enquanto a Igreja oficial pressupde a integracao de
todos os fiéis num sistema socioreligioso hegem®onico, as denominagdes evan-
gélicas fomentam o compromisso pessoal e 0 sacerddcio de todos os crentes,
0 que, conforme nosso entendimento, eleva a auto-estima e atribui significa-
do a vida de muitos destes individuos.
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Paul Freston nos permite um aprofundamento ainda maior na compreen-
sdo sobre o crescimento do pentecostalismo. Recusa com maior énfase a tese
de que tal fenémeno se deva exclusivamente ao agravamento da miséria; para
ele,este fator pode ser relevante, mas nao é primordial. Advoga para tanto que
aspectos culturais, sociais e religiosos (ou seja, as dimensdes do sagrado) se-
jam considerados tdo importantes quanto os aspectos politicos e econdmicos.

Segundo ele,

A religiio é ambivalente e oferece diferentes coisas a diferentes individuos. (...) 0
pentecostalismo é flexivel e é improvavel haver uma Unica razdo para o seu cres-
cimento (...) é necessario levar-se em conta ndo apenas os fatores econdmicos e
politicos, mas sociais, culturais, étnicos e religiosos; ndo apenas o nivel macro
(quais sdo as configuragdes favoraveis a conversdo) mas também o nivel micro
(porque as pessoas com estas caracteristicas se convertem)>=.

Dentre elas,mencione-se a experiéncia com o Espirito Santo, que é pas-
sivel de ser vivenciada por todos os membros. O Espirito Santo representa ai
uma forc¢a sobrenatural,inspirando a palavra de poder (e ndo o poder da pa-
lavra),estimulando a coragem e a experiéncia extatica, tanto quanto as pro-
fecias e curas milagrosas*. A énfase na “revelacdo do Espirito Santo” é impor-
tante ainda por estimular a participagdo dos iletrados®.

Diferentemente de outras confissdes,0 pentecostalismo se segmenta, pois
subjaz a ele uma estrutura flexivel. Segundo Freston, por ndo depender de um
clero formal, pode se organizar em qualquer localidade, por menos expressi-
va que seja politica ou numericamente. Assim se caracteriza também sua li-
deranca; ndo depende de formagdo teoldgica, mas emerge da prépria comu-
nidade — o que permite alto nivel de adaptagdo as culturas locais,
diferentemente do protestantismo historico, que manteve, em maior ou me-
nor grau, fidelidade as suas tradi¢8es européias. Um dos exemplos mais ilus-
trativos desta tendéncia € o da Igreja Luterana, tanto no Chile, como na Ar-
gentina, Uruguai e Brasil, onde a cultura germanica foi reforgada pela confissao
religiosa, dificultando ou mesmo impedindo a filiagdo de outros grupos so-
ciais, bem como a integragdo daqueles imigrantes a sociedade receptora®.

Com respeito & conexao entre caréncia econdmica e religido, Freston afir-
ma n&o estar esta associada a um discurso de cima para baixo, mas sim ao fato
de que todo individuo religioso busca solu¢Bes em sua fé. Numa feliz leitura
sobre religiosidade e aspiragdo a prosperidade econdmica,afirma que o pen-
tecostalismo reforga a ética do trabalho, auxiliando inclusive os desemprega-
dos a montar seu proprio negdcio, ainda que seja na economia informal. Ao
lado do rigor ascético (como a sublimacéo sexual, o interdito ao fumo, as dro-
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gas e ao alcoolismo) e da ajuda mutua (irméo ajuda irmao), os pentecostais
logram estratégias de sobrevivéncia que recolocam as nog¢ées puritanas de pros-
peridade, mas ndo subordinadas, como ha dois séculos, & salva¢do?.

E justamente sobre este aspecto — a énfase na prosperidade econdmica
— que gostariamos de concentrar, a seguir, nossa atengéo, uma vez que a par-
tir deste tema podemos identificar as conexdes entre as sensibilidades religio-
sas deste grupo, sua doutrina e sua posi¢do em face da politica.

A TEOLOGIA DA PROSPERIDADE. UMA RESPOSTA A TEOLOGIA DA LIBERTACAQ?

Com o intuito de entender como a aspirac¢do por bens materiais se rela-
ciona com a cosmovisdo politica dos neopentecostais, tentaremos num pri-
meiro momento esclarecer, ainda que de forma muito breve, o desenvolvi-
mento da Teologia da Prosperidade e,num segundo momento, ilustrar, a partir
do exemplo da Igreja Universal do Reino de Deus — IURD, uma das deno-
minagdes de mais rapido crescimento na América Latina nas duas Ultimas dé-
cadas, como esta doutrina foi apropriada e difundida neste subcontinente,
para entdo discorrermos sobre sua participacdo na politica.

A base doutrinaria

A Teologia da Prosperidade pode ser considerada como um desdobra-
mento do fundamentalismo norte-americano, o qual, apés a crise de 29, reo-
rienta sua ética em favor de uma maior participacdo na esfera publica, devido,
em boa medida, ao aumento de seus contingentes e, por via de consequiéncia,
de seu peso eleitoral; para orientar suas praticas, sob a égide da Guerra Fria,
desenvolvem inicialmente a doutrina do Milenarismo, calcada na perspectiva
escatoldgica. Foi desenvolvida de duas maneiras: a primeira, compreendida
como pos-milenarista, consiste na crenca de que se os fiéis adotarem uma éti-
ca solidaria durante mil anos, Jesus voltaré para julga-los e premié-los. Daf
sua énfase na ajuda mdtua, na devogdo, na filantropia. Desta convic¢do com-
partilham os assim chamados Evangelicals, como Billy Graham e Jimmy Car-
ter. Esta compreensdo foi pouco a pouco sendo considerada utépica, donde
uma segunda corrente interpretativa, a do pré-milenarismo. Nesta versdo, ndo
cabe aos crentes tentar melhorar a situacdo do mundo, pois a decadéncia faz
parte dos planos de Deus. A ruina precede a segunda vinda de Cristo, que Vvi-
ra para conduzir os eleitos até os céus, e depois retornara para com eles do-
minar a Terra, para julgar os descrentes e premiar os fiéis. Isto explica sua re-
cusa as politicas sociais ou a qualquer sorte de filantropia, pois os males sociais
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sdo vistos como castigo divino aos infiéis; portanto, a pobreza dos hispanicos
e dos negros (cujo atendimento era financiado pelos “laboriosos brancos”)
s seria superada pela sua converséo (born again). E neste contexto que se or-
ganiza a Maioria Moral, cujo objetivo era influenciar a politica tendo em vis-
ta a recristianizacdo da América®. Esta influéncia é perseguida através da evan-
gelizacdo em massa, com uso intenso dos meios de comunicacéo.

E desta corrente que surge uma outra variante,segundo nossa compreen-
sdo, mais radical ainda, qual seja, a Teologia do Dominio, que pretende trans-
formar o mundo através de suas elites dirigentes. Para tanto, deve-se conquis-
tar o poder através das suas institui¢des oficiais, mas, fundamentalmente,
formar as elites de amanha. E por isto que, além de investirem na Igreja Ele-
trénica, criam universidades e escolas para educar os “seus” jovens. A Liberty
University é o exemplo paradigmatico desta tendéncia: ministra-se ali um en-
sino rigorosamente cientifico, com disciplinas e contetidos seculares. S&o jo-
vens que, em regime de internato, preparam-se para, quando profissionais,
resistirem a sedugdo da modernidade, o que Ihes garantira uma vitoria cultu-
ral nos Estados Unidos e depois, em todo o planeta.

Segundo Stoll, a conviccdo de ter a elite norte-americana um papel espe-
cial no plano de Deus®, levou a que muitos crentes aderissem, de forma ain-
da mais entusiastica, a pregacdo da doutrina em todo o mundo, mensagem
acompanhada por um anticomunismo virulento, visto como representante
de Satanas na Terra. Contra ele, a principal virtude do capitalismo deveria ser
difundida, ou seja, a prosperidade e o espirito de iniciativa. Dentre as trés, é
esta Ultima a mais difundida na América Latina, e quicé, em todos os demais
continentes.

A Teologia da Prosperidade ou Confissdo Positiva teve sua origem na dé-
cada de 40 nos Estados Unidos, sendo reconhecida como doutrina na década
de 70, quando se difundiu pelo meio evangélico. Possuia um forte cunho de
auto-ajuda e valorizagdo do individuo, agregando crencgas sobre cura, pros-
peridade e poder da fé através da confissdo da “Palavra” em voz alta e “No No-
me de Jesus” para recebimento das béncdos almejadas; por meio da Confis-
sdo Positiva,o cristdo compreende que tem direito a tudo de bom e de melhor
que a vida pode oferecer: salide perfeita, riqueza material, poder para subju-
gar Satanas, uma vida plena de felicidade e sem problemas. Em contraparti-
da, dele é esperado que ndo duvide minimamente do recebimento da béncao,
pois isto acarretaria em sua perda, bem como o triunfo do Diabo®. A relagédo
entre o fiel e Deus ocorre pela reciprocidade, o cristdo semeando através de
dizimos e ofertas e Deus cumprindo suas promessas.
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UMA TEOLOGIA DE RICOS PARA OS POBRES: O CASO DA IURD

Esta estrutura de pensamento pode ser encontrada nos livros do bispo
Edir Macedo, fundador e principal lider da IURD, nas décadas de 80,90 e ano
de 2001%.

Nesta denominacéo, os pastores afirmam que sé ndo é abastado quem
nao quer: as béncaos estdo ao alcance de todos mediante a fé, inclusive com a
alteracdo radical de realidades miseraveis em vidas prosperas; porém, se al-
guém tiver qualquer envolvimento direto ou indireto com o Diabo ou nao es-
tiver disposto a “sacrificar”para a obra de Deus, ndo sera agraciado. Este me-
canismo permite explicar porque muitos fiéis ndo alcangam a graga.

Segundo Gomes, o termo “graca” pode ser traduzido pela posse de bens
em vista de sua frui¢dc?, sinal da natureza bondosa de Deus. Contra a Sua von-
tade, antepBe-se um elemento perturbador, o Diabo, o qual, embora inferior
em seu poder, interfere nesta relacdo, para confundir os fiéis e impedi-los de
usufruir dos bens. N&o é portanto primordialmente o pecado (individual ou
social) que impede a posse dos bens, mas o Diabo, que age segundo seu pro-
prio arbitrio, contra quem o crente deve lutar. Uma vez que a responsabilida-
de fica por conta do fiel e do Diabo, cria-se uma linha de tenséo entre a posse
da béncdo e a atuacdo diabdlica.

Por estas razdes de ordem doutrindria, a dindmica Ben¢do — Diabo —
Posse, e, em outro extremo, a vontade de Deus, é que a Teologia da Prosperi-
dade corrobora com o anseio de acomodagdo ao mundo de certas liderangas,
com a possibilidade de mobilidade social para alguns fiéis e com a manuten-
¢do de um status j& adquirido para outros,sem o sentimento de culpa.Em vez
de ouvir num sermao que “é mais facil um camelo atravessar um buraco de
agulha do que um rico entrar no Reino dos Céus” (Mateus 19,24 e Marcos
10,25),agora a novidade reside na possibilidade de desfrutar de bens e rique-
zas, sem constrangimento e com a aquiescéncia de Deus.

Para os afortunados, esta abordagem traz alivio; para os pobres, o direi-
to de possuir como filho de Deus. Segundo Edir Macedo, Jesus veio pregar
aos pobres para que estes se tornassem ricos. Arrependimento e redencao, te-
ma central no Cristianismo, e as dificuldades nesta vida para o justo de Deus
sdo temas raramente tratados. Por isso, na busca da béncdo, o fiel deve deter-
minar, decretar, reivindicar e exigir de Deus que Ele cumpra sua parte no acor-
do; ao fiel compete dar dizimos e ofertas. A Deus cabe abencoar®.

Macedo ensina como proceder:

Comece hoje,agora mesmo, a cobrar d’Ele tudo aquilo que Ele tem prometido
(...) O ditado popular de que ‘promessa € divida’ se aplica também para Deus.
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Tudo aquilo que Ele promete na sua palavra é uma divida que tem para com vo-
cé (...) Dar dizimos é candidatar-se a receber béngdos sem medida, de acordo
com o que diz a Biblia (...) Quando pagamos o dizimo a Deus, Ele fica na obri-
gacédo (porque prometeu) de cumprir a Sua Palavra, repreendendo os espiritos
devoradores (...) Quem é que tem o direito de provar a Deus, de cobrar d’Ele
aquilo que prometeu? O dizimista! (...) Conhecemos muitos homens famosos
que provaram a Deus no respeito ao dizimo e se transformaram em grandes mi-
lionérios, como o sr. Colgate, o sr. Ford e o sr. Caterpilar. (MACEDO, Vida com
Abundancia, p. 36)

E prossegue:

Ele (Jesus) desfez as barreiras que havia entre vocé e Deus e agora diz — volte
para casa, para o jardim da Abundancia para o qual vocé foi criado e viva a Vida
Abundante que Deus amorosamente deseja para vocé (...). Deus deseja ser nos-
50 sécio (...). As bases da nossa sociedade com Deus sdo as seguintes: 0 que nos
pertence (nossa vida, nossa forca, nosso dinheiro) passa a pertencer a Deus; e 0
que é d’Ele (as béncéos, a paz, a felicidade, a alegria, e tudo de bom) passa a nos
pertencer. (MACEDO, Vida com Abundancia, pp. 25,85-86)

Ao estabelecer esta relacdo de reciprocidade com Deus, 0 que ocorre é
que Ele, Deus, fica na obrigacdo de cumprir todas as promessas contidas na
Biblia na vida do fiel. Torna-se cativo de sua propria Palavra.

Devido a essa abordagem, a Teologia da Prosperidade ¢ alvo de muitas
criticas entre os pastores evangélicos, que alegam ser tal mensagem dirigida
propositadamente a um contingente pobre que busca alivio para suas afli-
¢Bes. Ainda, que esta doutrina busca confrontar Deus e diminuir sua sobera-
nia, pois é o fiel quem define qual seja a vontade de Deus e ndo o contrario.

Nas palavras do pastor batista Isaltino Coelho:

Ha poucos meses, ocorreu em Brasilia um congresso que mostrava os principios
para enriquecer. Um dos temas foi “Como se apossar das riquezas dos incrédu-
los”(...). Ateologia da prosperidade quer tirar a cruz do crente (...). N&o se trata
de masoquismo espiritual. Isto é uma lei da vida. No mundo hé sofrimentos (...).
A teologia da prosperidade é alienante,parcial,injusta,setorial e elitista. A idéia
de que riquezas pessoais sdo resultado de nossa espiritualidade agrada muito a
quem tem bens.(Isaltino Gomes Coelho, pastor batista, Raio de Luz n. 91,1993)

Ao entender a Teologia da Prosperidade como injusta,cremos que 0 pas-
tor citado esta considerando os muitos pobres, que durante longo tempo de
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suas vidas buscardo compreender porque as béngdos exigidas de Deus ndo
ocorreram. Eles terdo de lidar com a angustia por terem falhado ou permiti-
do que o Diabo roubasse sua graca. Ou seguir os conselhos de Edir Macedo:
N6s ensinamos as pessoas a cobrar de Deus aquilo que esta escrito. Se Ele ndo
responder, a pessoa tem de exigir, bater o pé, dizer ‘t6 aqui, té precisando’. (MA-
CEDO, Folha de S. Paulo, 20/6/1991).

O tema da prosperidade faz-se bastante presente também nos cultos da
IURD e programas de TV. Uma das técnicas utilizadas pela Igreja é a da repe-
ticdo das mensagens nas pregacdes: normalmente, versam sobre prosperida-
de financeira versus agdo diabdlica.A¢do que passou a ser denominada ao lon-
go do ano de 2001 de encosto: termo bastante genérico para classificar diversos
males espirituais e que também possui conotac¢Bes pejorativas para as reli-
gides afro-brasileiras. Isto pode ser entendido como uma mudanca de estra-
tégia na abordagem acerca das artimanhas satanicas: o universo religioso a
ser atacado continua sendo 0 mesmo, porém, sem agredir frontalmente aque-
les que participam de cultos espiritas,de umbanda ou candomblé. Numa pro-
gramagdo diaria, a Rede Record exibe o programa “Ponto de Luz — Sesséo
Espiritual de Descarrego”, em que 0 pastor e apresentador exorta 0s que as-
sistem sobre os perigos de acabar se tornando vitima de um encosto, sujei¢do
muito comum, e ter a vida comprometida por estes espiritos. A énfase recai
sobre uma vida anterior e sem prosperidade financeira, e a experiéncia atual,
ap6s tornar-se membro da Universal, em que o entrevistado declara ter havi-
do melhora em seu padrdo de consumo. Subjaz no discurso um deslocamen-
to que relega os fatores sociais como consequiéncias histéricas, em favor da
disputa, por Satanas, do Reino de Deus. Os problemas sociais sdo bastante
enfocados, porém, sem assumir ares de mudancas conquistadas pelos pro-
prios homens, porque as “desgracas” ocorridas no dia a dia ou até mesmo os
valores sociais dominantes séo fruto de uma atuacdo maléfica. Para explicar e
enfrentar tal atuacéo, estdo os homens escolhidos por Deus. Segundo Kepel,
sdo homens com capacidade de inscrever os fatos acontecidos no mundo numa
sucessao de causalidades obedientes a um plano de Deus do qual eles seriam 0s
intérpretes por exceléncia (...)*.

No discurso da IURD e em suas mensagens, autorizadas pelos fiéis por-
que reconhecidas pelos mesmos como provenientes de Deus, é visivel esta
tendéncia de mergulhar-se em um mundo somente espiritualista que reforca
a figura do Diabo no inconsciente da coletividade; coletividade esta que luta
todo o tempo contra o que ndo V&, mas que esta a sua volta: o Diabo; e puri-
fica-se através do exorcismo: uma expulsdo publica do Mal que habitava o
corpo do fiel.

A este prop6sito devemos lembrar, mais uma vez, que segundo a doutri-
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na da IURD, o individuo néo é exatamente a sede do pecado, o que exigiria
dele o arrependimento, mas uma vitima da a¢do maligna: o ato de pecar ndo
deriva de sua escolha, mas o Mal é fruto do encosto que atrapalha a sua vida,
em especial a financeira, sinal de béngéo.

Essas praticas remontam a uma tradicdo de demonologia da época me-
dieval, contudo, a perseguicdo empreendida contra Satanas se da, hoje, numa
expulsdo publica e violenta que exp8e 0 possesso como a vitima canalizadora
do Mal, e ndo necessariamente um individuo que fez um pacto com o Diabo.
Num mundo que agoniza mediante as constantes lutas entre 0 Bem e o Mal,
todos somos vitimas em potencial,sem responsabilidade pelos nossos atos,
uma vez que vivemos a mercé de um conflito espiritual. Segundo Macedo, o
mero contato ou aproximagao com espiritas, por exemplo, pode acarretar em
possessao demoniaca. Novamente ¢é enfatizada a figura do Diabo, cuidadosa-
mente construida através da Pedagogia do Medo®.

Medo, porque a sataniza¢do dos acontecimentos desenvolve estruturas
emocionais no fiel que em tudo vé& ndo a méo de Deus, ou a responsabilidade
de seus atos sobre o curso da sua historia, mas do Diabo, que acaba por tor-
nar-se um referencial de comportamentos socioculturais. Para a cura das
doencas, solucdo para o casamento, prosperidade financeira e tantos outros
problemas é necessario o exorcismo, que trara o milagre e a libertacdo. O pro-
prio Macedo admite que, pelo menos na hora em que ocorre 0 exorcismo, a
pessoa fica curada. Ser curado ou adquirir livramento pela expulsdo de Sata-
nas é um ritual necessario, pois, conforme Macedo, amera recusa em aceitar
a atuacdo de um demdnio pessoal é um indicio de possessao.

Desta feita, Deus, na IURD, é um instrumento nas méos do fiel. Ironica-
mente, Ele, Deus, deve ser obediente e cumprir todas as exigéncias feitas pelo
fiel, principalmente daquele que paga o dizimo: Tudo que fazemos, seja cor-
rentes ou campanhas,é com espirito de luta, exigindo de Deus (grifo nosso) aqui-
lo que Ele nos prometeu. (MACEDO, Mensagens, p. 22)

A relacdo que se estabelece agrega um forte simbolismo ao dinheiro: o
fiel prop®@e trocas com Deus para conseguir a béncao desejada. Cabe ao fiel
demonstrar revolta diante de Deus e “de dedo em riste” exigir que as promes-
sas biblicas se cumpram. A Terceira Onda ou Neopentecostalismo se caracte-
riza exatamente por este tipo de relacionamento do fiel com Deus,inspirada
na Teologia da Prosperidade:o cristdo tem direito a tudo de bom e de melhor
neste mundo. Nas palavras de Macedo: A Biblia tem mais de 640 vezes escrita
a palavra oferta. Oferta é uma expressao de fé. Se Deus ndo honrar o que falou
ha trés ou quatro mil anos, eu é que vou ficar mal. (MACEDO, O Globo,
29/4/1990).

Neste discurso, a soberania de Deus é compartilhada pelo fiel na relacdo
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de troca. E incentivado que o fiel se acomode ao mundo das novas tecnolo-
gias, acumule riguezas, more melhor, possua carro e ndo tenha sentimento
de culpa por ndo negar o mundo; pelo contrario, a conduta ascética tem di-
minuido entre os pentecostais desde a década de 70.

Na relacédo de troca o fiel d& o dizimo, ofertas, participa das campanhas:
E necessario dar o que néo se pode dar. O dinheiro que se guarda na poupanca
para um sonho futuro, esse dinheiro é que tem importéncia, porque o que é da-
do por ndo fazer falta ndo tem valor para o fiel e muito menos para Deus. (MA-
CEDO, Isto E Senhor, 22/11/1989).

E tem a garantia dos pastores de que Deus cumprira sua parte: Ele ficara
na obrigagao de cumprir Sua Palavra. (MACEDO, Mensagens, p. 23). E ainda,
O ditado popular de que ‘promessa é divida’ se aplica também a Deus. (CRI-
VELLA, 501 Pensamentos do Bispo Macedo, p. 103)

A énfase na necessidade de dizimos e ofertas é explicada pelos lideres da
IURD: caso o fiel ndo alcance o sucesso almejado, a responsabilidade e a fa-
Iha séo suas:

E certo que muitas pessoas neste mundo s&o ricas, mesmo sem possuirem Deus
no coragdo. Vencem, entretanto, porque confiam na for¢a do seu trabalho, e por
isso, sdo possuidoras de uma riqueza honesta e digna. (...) Reafirmo que nossa
vida depende de nds mesmos. (MACEDO, Mensagens, pp. 27, 22).

Algumas das caracteristicas do discurso iurdiano denotam a recomen-
dacéo de autoconfianca; o fiel deve crer nele mesmo, em sua capacidade indi-
vidual. A estratégia oferecida pela IURD, baseada na Teologia da Prosperida-
de,estimula o membro da igreja a ser participativo nos cultos em relagdo a
ofertas e dizimos e reivindicar perante Deus aquilo que Ihe pertence por di-
reito. Se todo o discurso sobre espiritualidade vem atrelado a intervencdo do
Diabo, quando se trata de dinheiro, o fiel tem de ir a luta e buscar a Deus com
revolta, que neste caso, assume um sentido de inconformidade com a prépria
situacdo: doenca, pouco dinheiro, ser empregado assalariado®, etc., e é Deus
quem tem que assumir Sua posi¢éo diante do fiel: a IURD assim o exige. Por-
que Deus é obrigado — como em um contrato — a fazer sua parte; Ele é pa-
go para isto!

Depende apenas de vocé o que sera feito de sua vida, pois quem decide nosso
destino somos nés mesmos. Nao sdo as outras pessoas; nao é Deus, nem o Dia-
bo. (...) N&o adianta ficar s6 jejuando ou orando. E preciso buscar o que vocé
quer; fazer a sua parte,e entdo falar ousadamente com Deus, revoltado com a si-
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tuagdo. Vocé deve dar o primeiro passo, pois Deus ndo o fara por vocé.(MACE-
DO, Mensagens, p. 28)

As doacBes em dinheiro ou bens sdo presentes colocados no altar de Deus,
logo, para uma grande béng¢do, um valioso presente! A fé é um instrumento
de troca; uma mercadoria, e nesta relagéo “toma 4, da cd”, a imagem de Deus
torna-se mais proxima e trivializada, em oposic¢éo a doutrina difundida pelo
protestantismo historico e pelo catolicismo tradicional, a partir da qual reve-
réncia e submissdo sdo enfatizadas.

Dependendo do grau de interesse do ofertante,0 presente, por mais caro que se-
ja, ainda assim se torna barato diante daquilo que esta proporcionando ao pre-
senteado. Quando ha um profundo lago de afeto, ternura e amor entre o que
presenteia e o que recebe, o presente nunca deve ser inferior ao melhor que a
pessoa tem condigdes de dar. (MACEDO, O Perfeito Sacrificio: o significado es-
piritual do dizimo e ofertas, p. 12)

O fiel deve sacrificar o “seu tudo” A ITURD tem uma campanha em que
estimula o fiel a doar 0 maximo que puder na espera da béncdo. Muitas pes-
soas ddo tudo o que tém naquele momento de sua vida: uma caderneta de
poupanca, o dinheiro para comprar comida, o dinheiro para o énibus, e as-
sim por diante.

Aqueles que véem as doagGes das ofertas com maus olhos, ou seja, do ponto de
vista meramente mercadoldgico, principalmente do lado da Igreja, também tém
dificuldades para compreender a razédo da vinda do Filho de Deus ao mundo.
(...) haja vista que a oferta esta intimamente relacionada com a salvagdo eterna
em Cristo Jesus.(MACEDO, O Perfeito Sacrificio: o significado espiritual do di-
zimo e ofertas, p. 14)

O adepto ¢é conclamado a concorrer por melhores condigdes num mun-
do de extrema desigualdade social. E ainda tem de assumir uma responsabili-
dade a mais: a de ter sucesso, sendo sua vida pode estar comprometida com
as forcas malignas ou com sua propria incapacidade de gerenciar suas possi-
bilidades. H& muitas oportunidades para aqueles que vivem nos bolsdes de
pobreza? E onde se encontram muitas igrejas da Universal. Mas, mesmo as-
sim,é preciso “sacrificar”diante de Deus e, de preferéncia, em dinheiro: Aque-
les que examinam o custo do sacrificio jamais sacrificardo uma grande oferta, e
aqueles que ndo sacrificam para a obra de Deus jamais conquistardo qualquer
vitoria. (CRIVELLA, 501 Pensamentos do Bispo Macedo, p. 21).
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Colocado nestes termos, é o fiel quem decide: Tudo depende de vocé. Se
perseverar, automaticamente conquistara as béngdos de Deus. E assim, entrara
na terra prometida. (MACEDO, Mensagens, p. 21).

E aigreja administra a sua doagdo: A arvore proibida, no paraiso, repre-
sentava o dizimo, isto é, a parte de Deus na qual 0 homem néo podia sequer to-
car, embora pudesse regé-la e fazé-la crescer. (CRIVELLA, 501 Pensamentos do
Bispo Macedo, pp. 99-100). Ja ao fiel cabe expulsar Satanas, participar das
correntes de prosperidade,ler sobre como muitos irméos conseguiram resul-
tados exigindo de Deus o que tém direito. De resto, aquele que ndo alcancar
uma béncéo, ndo daré testemunho nem serd citado nos livros.

CONCLUSAO

Procuramos, ao longo deste artigo, evidenciar como 0 movimento pen-
tecostal exerceu, desde suas origens, forte atracdo sobre as camadas pobres,
inaugurando uma prética religiosa singular, diferenciando-se da ética tradi-
cional tanto do catolicismo como do protestantismo histérico. Neste movi-
mento, os poderes sagrados se encontram distribuidos de forma horizontali-
zada,levando a rotinizagdo do carisma; a soberania de Deus é compartilhada
pelos fiéis; o Diabo se vé cotidianamente confrontado pelos membros da co-
munidade; e, o ideal de pobreza e humildade,impresso nos Evangelhos, é re-
jeitado em favor de uma nova ética, em que a felicidade e 0 bem estar séo es-
perados ja nesta vida, baseada na Teologia da Prosperidade. Segundo esta
doutrina,aqueles que ndo logram sucesso em seus empreendimentos devem
procurar respostas de carater individual, e ndo social ou politico. Afinal, so-
mente o trabalho, a “posse” dos bens e a solidariedade entre 0s seus pode ga-
rantir uma sociedade igualitaria.

Esta posicédo, ainda que seguramente elitista, prefigura a cosmovisdo po-
litica dos neopentecostais,independentemente de sua classe social. I1sso porque,
a despeito do voto corporativo, da criagdo de alguns partidos confessionais e
do estridente discurso anti-comunista, 0s neopentecostais latino-americanos,
a diferenca da Maioria Moral nos Estados Unidos, ndo possuem uma visao
positiva com respeito ao papel do Estado, nem sequer sobre a politica. Nem
mesmo a filantropia é estimulada, pois os excluidos devem recorrer direta-
mente ao sobrenatural.

Nada devem a estas institui¢bes que, de resto, freqlientemente séo vistas
como submersas nas forcas do maligno. Assim, embora desejem ver um evan-
gélico como presidente da Republica, tal aspiracdo deriva do universo religio-
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s0, e hdo de uma intencdo de carater pragmatico, para atender ao designio Fe-
liz ¢ a nagdo cujo Deus é 0 Senhor (Salmo 33: 12).

Dai 0 menosprezo e desinteresse para com as ideologias seculares, por-
quanto o seu governo ndo é deste mundo. Ademais, sua experiéncia concreta
nao é, no geral, de quem Vvé seus direitos garantidos, mas a de permanentes
devedores.

Em virtude de tais configuragdes, e uma vez que o voto é obrigatério, as
liderancas neopentecostais freqlientemente se dispdem a negociar seu apoio
junto as mais diversas agremiacdes, sejam de esquerda ou de direita, para o
gue apresentam suas reivindica¢fes imediatas em troca da adesdo dos fiéis. E
é justamente ai que reside seu percentual de poder: apresentar-se como uma
reserva moral a ser conquistada pelos que disputam a lideranca politica no
flexivel e instavel mercado da opinido pablica.
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