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“Os alunos teriam que estudar
para poder comprar comida”:

a escola guarani como necessidade,
obrigacao e direito

CARLOS MAROTO GUEROLA

Universidade Federal de Santa Catarina, Florianépolis, SC, Brasil

RESUMO

O presente trabalho busca problematizar a visio ocidental de educagio enquanto
direito humano universal, contrapondo-a as reivindica¢des guarani 4 escolarizagio
enquanto direito intercultural. O trabalho parte de uma fundamentagio teérica que
discute a deslegitimacdo e o silenciamento das populagdes indigenas em virtude
de suas diferencas em relagdo ao padrio de experiéncia e conhecimento ocidentais,
assim como a relagdo dessa deslegitimacio e silenciamento com a imposi¢io da
necessidade e obrigacdo universais a escolarizagio. Com base em uma metodologia
de pesquisa qualitativa de cunho etnogrifico, sio interpretados discursos que servem
de insumos para caracterizar o direito intercultural guarani a escolarizagdo, assim
como as fung¢des, responsabilidades e préticas de conhecimento que cabem a edu-
cagio escolar diferenciada guarani do ponto de vista dos professores indigenas da

escola da comunidade do 7ekoa Itaty, ou aldeia do Morro dos Cavalos (Palhoga/SC).
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“STUDENTS WOULD HAVE TO STUDY TO BE ABLE TO BUY
FOOD”: GUARANI SCHOOLING AS NEED, RIGHT AND DUTY

ABSTRACT

'This paper aims at questioning the Western view on education as a uni-
versal human right, contrasting it to the Guarani demand for schooling as
an intercultural right. It departs from a literature review that discusses the
delegitimization and silencing of indigenous populations on grounds of their
differences from the Western standard of experience and knowledge, insofar
as it discusses the bond between this delegitimization and silencing and the
imposition of the universal needs and obligation to schooling. On the basis of
an ethnographic qualitative research methodology, discourses are interpreted
to serve as income to describe the Guarani intercultural right to schooling, as
well as the roles, responsibilities and knowledge practices assigned to Guarani
differentiated schooling by the indigenous teachers of the school of T¢koa Itaty
or Morro dos Cavalos village (Palhoga, Santa Catarina, Brazil).

KEYWORDS
Guarani; indigenous schooling; human rights.

“LOS ALUMNOS TENDRIAN QUE ESTUDIAR PARA
PODER COMPRAR COMIDA”: LA ESCUELA GUARANI
COMO NECESIDAD, OBLIGACION Y DERECHO

RESUMEN

Este trabajo busca problematizar la visién occidental de educacién como
derecho humano universal, contrastindola con las reivindicaciones guarani
a la escolarizacién como derecho intercultural. El trabajo parte de una fun-
damentacién tedrica que discute la deslegitimacién y el silenciamiento de las
poblaciones indigenas en funcién de sus diferencias en relacién al modelo
de experiencia y conocimiento occidental, asi como la relacién de esta des-
legitimacién y silenciamiento con la imposicién de la necesidad y obligacién
universales a la escolarizacién. Con base en una metodologia de investigacién
cualitativa de cufio etnogréfico, se interpretan discursos que sirven como base
para caracterizar el derecho intercultural guarani a la escolarizacién, asi como
las funciones, responsabilidades y practicas de conocimiento que competen
a la educacién escolar diferenciada guarani desde el punto de vista de los
profesores indigenas de la escuela de la comunidad del 7¢koa Itaty, o aldea
Morro dos Cavalos (Palhoga, Santa Catarina, Brasil).

PALABRAS CLAVE

guarani; educacién escolar indigena; derechos humanos.

2 Revista Brasileira de Educacdo  v.22 n.71 227159 2017



“Os alunos teriam que estudar para poder comprar comida”

PROBLEMATIZANDO O DIREITO A EDUCACAO

Nestes tltimos quatro anos de trabalho junto as comunidades indigenas
de Santa Catarina — Kaingang, Laklan6-Xokleng e, principalmente, junto aos
Guarani —, muito tenho aprendido a respeito da educa¢do. Tanto que minha visio
sobre o assunto tem se transformado de maneira radical, orientando-se em dire¢do
a horizontes impenséveis anos atrds. Para nés, ocidentais, brancos, nao indigenas —
Juri'a kuery, nos termos guarani —, a educag¢io — dizemos — ¢ um direito humano,
um direito inaliendvel a cada ser nascido neste planeta pelo fato de ser humano.

Isso significa que, ao considerarmos que a educagio é algo que tem que ser
reconhecido e garantido a todo ser humano pelo fato de ser humano, consideramos
também que ¢ possivel que um ser humano nao tenha reconhecida e garantida a sua
educagio, isto é, que alguém viva ineducado, desprovido de educagio. Mas é possivel
a um ser humano viver sem educacio, ser ineducado?

Entendamos educagio aqui de forma abrangente, identificando-a, por exem-
plo, com a nogdo foucaultiana do exercicio do poder, aquele que “opera no campo de
possibilidade onde se inscreve o comportamento dos sujeitos ativos” (Foucault, 1995,
p-243). Assim, se identificarmos educagio com a modifica¢io de comportamentos,
atitudes e representagdes de um ser pela agdo direta ou indireta de outro sobre as
suas a¢des, conduzindo suas condutas e ordenando a probabilidade delas (Foucault,
1995), poderemos admitir que apenas pode ser considerado ineducado um ser hu-
mano completamente alheio a relagdes com outros seres que pudessem, pela agdo
direta ou indireta de suas a¢des, modificar suas condutas. Convenhamos no carater
incomum desses casos. Que sentido teria, entdo, dizer que os estados e governos
tém que garantir o direito humano a termos nossas condutas conduzidas pela agdo
do outro, se isso ¢ algo em grande medida inevitivel desde o nosso nascimento?

Nenhum. Nés, ocidentais, quando falamos que alguém nio tem o seu direito
reconhecido ou garantido a educagio, estamos dizendo, por via de regra, que esse
sujeito ndo estd tendo instru¢do formal ou escolarizagio. Isso gragas a automadtica
identificagdo que as redes de significagdo ou metanarrativas que conformam o que
chamamos de nossa cu/fura (Geertz, 1973; Heath e Street, 2008) fazem entre os
conceitos de educagdo e escola. Assim, nossa forma de conceber a educagio nos faz
entender que aqueles que ndo frequentam ou frequentaram a escola sio seres ca-
rentes de educagio, carentes da garantia de um direito que lhes seria inaliendvel por
serem eles humanos e necessario para alcancar a completude de sua humanidade.

Porém, trabalhando e pesquisando junto aos Guarani, ouvindo o que tém
a dizer sobre escola, aprendi que educagio, nos moldes em que nds, ocidentais, a
identificamos com a escolarizagio, é na verdade, para esse grupo, mais uma obri-
gag¢do humana que um direito. Isto ¢, a educagio ¢ reivindicada por eles como um
direito ndo por ser a escola um elemento positivo em si mesmo, que complete a sua
humanidade, longe disso, mas sim porque hoje em dia ela é imprescindivel,uma vez
que a conjuntura econémica em que sdo obrigados a viver faz com que precisem da
escola e dos conhecimentos nela veiculados. Essa necessidade torna a escola uma
obrigacio, pois sem essa institui¢do ndo hd chances de futuro, obrigagio esta que
complementa a obrigacdo & educagdo, que ja é imposta por lei a todos os brasileiros.
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Eis entdo o objetivo deste trabalho: problematizar a visdo ocidental de
educagdo enquanto direito humano universal, contrapondo-a a visio guarani sobre
a escola enquanto direito humano intercultural. Para tanto, trago um recorte de
minha dissertagio de mestrado, intitulada As vezes tem pessoas que nio querem nem
ouvir, que ndo déo direito de falar pro indigena: a reconstrugio intercultural dos di-
reitos humanos linguisticos na escola Itaty da aldeia guarani do Morro dos Cavalos
(Guerola, 2012), na qual busquei contribuir para a discussdo acerca da reconstrugio
intercultural (Sousa Santos, 2010)" dos direitos humanos linguisticos escolares dos
Guarani da Escola Indigena de Ensino Fundamental Itaty (doravante, EIEF Itaty),
da aldeia do Morro dos Cavalos, ou 7¢koa Itaty,localizada no municipio de Palhoga,
Santa Catarina.? As reflexdes que os professores guarani do Morro dos Cavalos
trouxeram em relagio ao papel da escola na comunidade, assim como em relagio
a escola enquanto necessidade, obrigagio e direito, constituem insumos impares
para problematizar o silenciamento que seus discursos sofrem em decorréncia do
pensamento abissal (Sousa Santos, 2010), que lhes nega legitimidade e faz com
que muitas pessoas ndo queiram nem ouvir € ndo deem direito de falar para o indigena.

Antes de aprofundar a discussio tedrica e a andlise de dados, apresento a
seguir, ainda que brevemente, o contexto de pesquisa deste trabalho: as comuni-
dades guarani de Santa Catarina e, especificamente, a comunidade guarani do
Morro dos Cavalos.

O MORRO DOS CAVALOS E AS ALDEIAS
GUARANI EM SANTA CATARINA

Como parte de seu territério tradicional, os indios guarani ocupam o litoral
do atual estado de Santa Catarina desde, no minimo, o inicio do segundo milénio
(Litaiff e Darella, 2000). E muito provével que a Ilha de Santa Catarina fosse
a primeira parte desse litoral a ser despovoada pelos Guarani, que dela fugiram
para o continente. Ha registros tanto do despovoamento da ilha quanto mengées
a localidade de Viasa, ou Viaga, hoje denominada Massiambu (onde atualmente
ha uma aldeia guarani de mesmo nome, limitrofe a aldeia do Morro dos Cavalos),
como local de habitag¢io guarani ji no século XVI (Litaiff e Darella, 2000). Ao todo,

calcula-se que, no inicio do século XVII, a populagio indigena no litoral de Santa

1 Para Sousa Santos (2010, p. 67), a “reconstrugio intercultural dos direitos humanos”

consiste na emergéncia — por meio de “didlogos transfronteiricos sobre preocupagdes
isomoérficas” — de nogbes de direitos humanos com “competéncia global e legitimidade
local”, isto €, direitos que estejam situados nos contextos sociopoliticos e econdmicos
das comunidades a que dizem respeito (legitimidade local), mas que possam servir
como orientagdo para outros coletivos ou comunidades (competéncia global).

2 A pesquisa de campo que deu lugar a Guerola (2012) foi desenvolvida entre 2011 e
2012, com base em uma abordagem qualitativa de cunho etnografico, inserida na drea
da linguistica aplicada e desenvolvida valendo-se da observagdo participante das aulas
e do cotidiano da escola, assim como da gravagio de entrevistas semiestruturadas com
os cinco professores guarani da escola.
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Catarina era de cem mil pessoas, conforme indicam relatos da época (Santos, 1989
apud Vieira, 2006).

Em conjunto, os Guarani ocupam hoje terras entendidas como dentro dos
limites geopoliticos do Brasil, Argentina, Paraguai, Uruguai e Bolivia. No Brasil, em
virtude das diferencas de ordem linguistica, principalmente, foram classificados por
Schaden (1974) em trés subgrupos distintos: Mbya, Nhandeva, ou Xiripa, e Kaiowa.
De acordo com dados de Ladeira (2003), enquanto os Kaiowa encontram-se loca-
lizados no sul do Mato Grosso do Sul, com algumas familias em aldeias préximas
as Mbya no litoral do Espirito Santo e Rio de Janeiro, Guarani Mbya e Xiripa
predominam na faixa litorinea do Espirito Santo até o Rio Grande do Sul, sendo
que, entre eles, os Mbya passaram a prevalecer numericamente, embora em algumas
aldeias sejam bastantes os descendentes de casamentos mistos entre membros dos
dois subgrupos (Rosa, 2009).

Esses grupos familiares, Mbya e Xiripa, que tém procurado historicamente
formar seus assentamentos na Mata Atlantica, ocupavam, nas regides Sul e Sudeste
do Brasil, cerca de cem 4reas no inicio deste século (Ladeira, 2003). Nas terras do
atual estado de Santa Catarina, estima-se a presenca de cerca de 1.700 Guarani
Xiripa e Guarani Mbya, distribuidos em 21 aldeias no litoral e no interior do esta-
do (Brighenti, 2012). Além da populagio guarani, atualmente, no estado de Santa
Catarina, encontram-se os grupos Lakland-Xokleng e Kaingang. Os trés grupos
constituem um contingente total de cerca de 10.400 indigenas, que residem em
29 terras indigenas (Brighenti, 2012).

Apesar de melhoras nas condigdes de vida desses grupos apés as significativas
mudangas juridicas acontecidas a partir da promulgacio da Constitui¢io Federal de
1988, como o reconhecimento de vérias demarcagdes de terras indigenas na faixa
litordnea de Santa Catarina, o presente ainda estd longe do futuro que os Guarani
imaginam para si. Por constituirem uma populagio minoritdria etnicamente diferen-
ciada, sofrem constantes pressdes e tentativas de controle de suas dindmicas sociais
e territoriais (Ladeira, 2003), encontrando-se “ainda hoje em situagdes e contextos
de pressdo advindos da sociedade envolvente, seja nacional ou regional”, vivendo
muitos deles em situagdes de miséria (Litaiff e Darella, 2000, p. 11).

A ocupagio guarani da regiio do Morro dos Cavalos, na Enseada do Brito,
no municipio de Palhoga/SC, nunca se delimitou a drea restrita as moradias hoje
existentes, uma vez que o local de residéncia atual se configurou apds as obras
de construgio da rodovia BR-101, na década de 1960 (Litaiff e Darella, 2000).
Essa década foi especialmente significativa para a comunidade guarani do Morro
dos Cavalos, pois, como afirma Ladeira (2002, p. 2), eles

[...] sofreram o que consideram como primeira invasio em sua drea, a cons-
trugdo [...] da rodovia BR-101, que cortou suas dreas de uso, antes contiguas.
O crescimento da ocupagio na regido do entorno, a despeito da criagdo do
Parque Estadual da Serra do Tabuleiro em 1975, o que também foi um agente
cerceador do uso tradicional indigena, provocou a redugio dos espagos ocupa-
dos pelos Guarani, comprometendo a sua autonomia econdmica e a satisfagio
de suas necessidades.
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Além desses impactos, a constru¢do do tragado original da rodovia
BR-101 motivou também a “descoberta institucional” (Litaiff e Darella, 2000, p. 4)
dos indios guarani na regido do Morro dos Cavalos.

A respeito da situagio fundidria, a Portaria Declaratéria da Terra Indigena
Morro dos Cavalos (doravante, TI) foi publicada pelo Ministério da Justi¢a no
Didrio Oficial da Unido em abril de 2008. Atualmente ¢ aguardada a desintrusio
total da terra, assim como a sua homologagdo.® A luta pela demarcagio da TT tem
se visto permeada por uma agressiva campanha midiatica contra a demarcagio, com
matérias com titulos tais como “Made in Paraguai — A FUNAI tenta demarcar drea
de Santa Catarina para indios paraguaios, enquanto os do Brasil morrem de fome”,
publicada na revista Veja em marco de 2007, e outras publicadas ou televisionadas
por empresas como a RBS,* tais como a série “Morro dos Cavalos: uma montanha
de problemas em discussdo”, divulgada em outubro de 2013. Essa campanha tem
enrijecido o atrito entre as comunidades envolvidas no conflito, o que tem derivado
em agressdes verbais e por vezes fisicas contra a comunidade guarani.

Com 1.988 hectares, na TT Morro dos Cavalos habitam hoje aproximada-
mente 32 familias, com uma populagio total em torno de 190 pessoas. O sustento
econdémico da comunidade depende principalmente da confec¢do de artesanato e
de sua venda em centros urbanos, do trabalho assalariado ou de bolsas de estudo
de alguns membros da comunidade, além da ajuda de programas governamentais
de assisténcia social, como distribui¢io de cestas bésicas, Programa Bolsa Familia,
beneficio de previdéncia social, entre outros.

Ap6s essa breve contextualizagio, apresento na se¢do seguinte a funda-
mentagio tedrica deste trabalho, na qual busco problematizar a universalidade do
direito humano & educagdol/escolarizagio a luz da problematizagio da “universalidade
radicalmente excludente” (Lander, 2005b, p. 10) do ocidentalismo hegemonico e
seu totalitarismo epistémico cientifico (Mignolo, 2004), assim como a luz do si-
lenciamento das populagdes subalternizadas em que essa universalidade totalitiria
assenta sua hegemonia.

EPISTEMOLOGIA, CONHECIMENTO, ESCOLA: A
UNIVERSALIDADE RADICALMENTE EXCLUDENTE

Souza (2010), em sua leitura de autores como Bakhtin (1981), Tedlock e
Mannheim (1995), Foucault (1996) ou Howard-Malverde (1997), ressalta a emer-

3 Para saber mais sobre a situagio fundidria da TT Morro dos Cavalos e sobre seu pro-
cesso demarcatério, ver Cronologia da luta pela demarcagio da Terra Indigena Morro dos
Cavalos — fatos relevantes. Duas décadas de espera (1993-2013), elaborada pela Comu-
nidade Guarani Itaty/Morro dos Cavalos ef al. Palhoga, Florianépolis, 19 mar. 2013.
Disponivel em: <http://www.abant.org.br/file?id=1053>. Acesso em: 6 abr. 2015.

4 “Uma das maiores empresas de comunica¢io multimidia do Brasil e maior afiliada
da Rede Globo [...] lider na 4rea de comunicag¢io no Rio Grande do Sul e em Santa
Catarina”. Disponivel em: <http://www.gruporbs.com.br/quem-somos/o-grupo-rbs/>.

Acesso em: 13 abr. 2015.
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géncia e a performatividade das praticas de conhecimento,’ nas quais ¢ construido o
significado por meio da linguagem. Essas caracteristicas sio abstraidas do fato de
o significado ser produzido, apropriado e modificado pelos interlocutores das préti-
cas, na fronteira entre um eu e um outro. A emergéncia e a performatividade da sua
constru¢io negam esséncia ao significado, pois ele é socialmente situado e estd em
constante (re)constitui¢io (Souza, 2010). As priticas de conhecimento pelas quais
emerge o significado envolvem participantes em “estratégias de posicionamento de
uns com os outros” (Howard-Malverde, 1997 apud Souza, 2010, p. 295), interligadas
as relagbes de poder estabelecidas entre eles. Nessa visdo, o nivel epistemolégico
fundamental do conhecimento “¢ constituido pelas interagdes comunicacionais no
quadro das préticas sociais dos agentes linguisticos humanos” (Crépeau, 2001, p. 26).

Essa forte ligagdo entre a construgio do significado e o pertencimento
sécio-histérico dos participantes das praticas de conhecimento “recusa a normati-
vidade universal e a crenga em verdades universais e nao sécio-histéricas que sirvam
para fundamentar de forma ‘objetiva’ — isto €, atemporal e nio social — leituras
‘certas’ ou ‘erradas” (Souza, 2011, p. 117). Citando Vattimo (2004), Souza (2011,
p- 114) conclui que “as verdades e os fundamentos préprios sdo produtos das co-
munidades as quais pertencemos e de sua histéria”.

Contudo, as economias politicas ou politicas gerais de verdade (Foucault, 200-?)
da sociedade global fazem com que apenas alguns dos significados e conhecimentos
gerados nas interagdes comunicacionais no quadro das préticas sociais sejam reco-
nhecidos como werdades, como significados e conhecimentos legitimos, universais,
fundamentados na razio, produzidos dentro do raciocinio cientifico e objetivo.
Esse reconhecimento e legitimagio se dd em virtude da forma em que as verdades
sdo enunciadas, forma que se encontra imanentemente ligada as comunidades, posi-
¢bes e origens s6cio-histéricas especificas dos agentes linguisticos que as enunciam.

Dentro dessa perspectiva, a reconstrugdo intercultural dos direitos huma-
nos embasa-se no questionamento da universalidade que a tradi¢io ocidental
hegeménica atribui aos seus préprios significados e padrées de conhecimento e
experiéncia (Sousa Santos, 2010). Na visio de Lander (2005b), o caréter universal
do conhecimento ocidental constréi-se a partir da prépria experiéncia particular do
ocidentalismo, que ¢ a Unica base com que essa tradi¢do interpreta a totalidade
da experiéncia humana. A parcialidade dessa interpretagdo constitui, assim, uma
“universalidade radicalmente excludente” (Lander, 2005b, p. 10).

A interpretagio ocidentalista da totalidade da experiéncia humana exclu-
sivamente a partir da prépria experiéncia particular encontra seu fundamento
nos imagindarios de civiliza¢do e de barbdrie (Castro-Gémez, 2005). Com base
nisso, o padrio ocidental universal estabelece uma monocultura do tempo linear
(Sousa Santos, 2004, 2010), isto é, uma hierarquia cronoldgica na qual a socie-
dade ocidental é definida como a mais civilizada, desenvolvida e superior. Nes-

5 Concordo com Sousa Santos (2004, p. 805), em que “é evidente que todas as pri-
ticas sociais envolvem conhecimentos e, nesse sentido, sdo também priticas de sa-
ber”. Nessa perspectiva, virtualmente todas as praticas sociais constituem préticas
de conhecimento.
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sa linha, muitos dos grandes pensadores e tedricos sociais europeus coincidiram
na opinido de que a espécie humana vai desenvolvendo-se por meio dos mesmos
estigios de aperfeicoamento, saindo progressivamente da ignorincia até “obter a
maioridade a que chegaram as sociedades modernas europeias” (Meek, 1981 apud
Castro-Go6mez, 2005, p. 84). O primeiro estigio na escala de desenvolvimento hu-
mano, para essa tradigio, ¢ exemplificado nas sociedades indigenas americanas, tal
qual foram descritas por cronistas e viajantes europeus, no seu “estado de natureza”
(Castro-Goémez, 2005, p. 84), a partir do qual todas as populagdes progrediriam “no
tempo de acordo com leis universais inerentes a natureza ou ao espirito humano”
(Castro-Goémez, 2005, p. 84).

As “diferengas incomensurdveis” (Quijano, 1999 apud Castro-Gémez,
2005, p. 83) entre os povos, classificados de acordo com a hierarquia cronolégica
de estdgios de progresso, legitimam a sua espoliagio, pois a politica justa em
rela¢do aos povos considerados menos evoluidos seria fazé-los progredir pela
sua completa ocidentalizagio (Castro-Goémez, 2005). Essas diferencas inco-
mensurdveis servem como base para que o pensamento abissal (Sousa Santos,
2010) desqualifique e deslegitime as experiéncias e conhecimentos desses povos,
tornando-os invisiveis, ininteligiveis ou descartdveis (Sousa Santos, 2004), ex-
cluidos no “outro lado da linha”, isto é, no “reino do impensdvel na modernidade
ocidental” (Sousa Santos, 2010, p. 49). O imagindrio do progresso surge, assim,
“de vozes escutadas ou apagadas, de memdrias compactas ou fraturadas, de
histérias contadas de um s6 lado, que suprimiram outras memérias” (Mignolo,
2005, p. 37-38).

O silenciamento da experiéncia e significados dos povos desprivilegiados
pela monocultura do tempo linear tem repercussdes diretas na sustentagio da
epistemologia ocidental como modelo universal de ciéncia. Servindo também 2
dominagio epistemolégica, a monocultura do tempo linear favorece o estabeleci-
mento de relagdes extremamente desiguais entre os diferentes conhecimentos das
tradigdes colocadas no topo e na base da hierarquia cronolégica por ela estabelecida
(Lander, 2005a).

Esses conhecimentos hierarquizados chegam a constituir-se em “conhe-
cimentos rivais” (Sousa Santos e Meneses, 2010, p. 16), isto é, conhecimentos
dispares com critérios de validade distintos e a servigo de interesses divergentes e
muitas vezes conflitantes. No caso da epistemologia ocidentalista, esta tem sido
construida com base nas necessidades da dominagdo capitalista e colonialista,
e o conhecimento a que atribui legitimidade e verdade possibilita interven¢des
no mundo real que favorecem essa dominagio (Sousa Santos, 2010). Negando
esses interesses, por meio de seu totalitarismo cientifico (Mignolo, 2004), tal
epistemologia arroga-se a exclusividade da geragdo de conhecimento neutro sobre
a realidade objetiva, aquela que seria, necessariamente, “a mesma para todos os
homens, ji que ela é independente do sujeito que a observa” (Durkheim, 1981
apud Crépeau, 2001, p. 12).

Cegos por esse totalitarismo epistémico, os Estados-nagio europeus, com-
plementando a a¢do de suas igrejas, desenvolveram mecanismos institucionais de
perpetuacio e divulgagio dos conhecimentos legitimados por suas politicas gerais
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de verdade. A tradi¢do ocidental hegemonica escolarizou o conhecimento cientifico
universal e, mais recentemente, tem buscado universalizar a institui¢do por meio
da qual propde garantir o direifo e a obrigagio dos grupos subdesenvolvidos a tal
conhecimento. Nessa linha, a Declaragdo Universal dos Direitos Humanos,® ado-
tada pela Assembleia Geral das Na¢oes Unidas em 1948, estabeleceu em seu artigo
XXVI que “toda pessoa tem direito a instrugdo”, direito cujo reconhecimento veio
acompanhado do reconhecimento da sua obrigatoriedade (“A instrug¢do elementar
serd obrigatéria”). No Brasil, do mesmo modo, a Constitui¢io Federal de 1988, em
seu artigo 207, estabeleceu o direito 4 “educagio bésica obrigatiria e gratuita dos
quatro aos dezessete anos de idade” (Brasil, 1988).

Porém, ao longo de toda a histéria da escola, mas principalmente depois da
sua progressiva universalizagio pés-Revolu¢do Industrial, a relagdo de inimeros
povos com essa institui¢do tem sido drdua e conflitante. No caso das comunidades
indigenas no Brasil, a institui¢do escolar e os seus conhecimentos universais tém
estado tradicionalmente a servico da catequizagio e do aniquilamento cultural, com
papel preponderante da Igreja, estabelecendo relagdes de submissdo e de dominagio,
impondo alingua portuguesa em detrimento das linguas amerindias e promovendo
a integragdo dos indios 4 comunidade nacional por meio de instituigoes governa-
mentais — como o Servigo de Protegao ao Indio (SPI), ou a Fundagao Nacional do
Indio (FUNAI) — e ndo governamentais — como o Summer Institute of Linguistics
(SIL) etc. (Hentz, 2013; Leite, 2008; Souza, 2009).

Como notou Litaiff (1996, p. 33), entre os Guarani, a presenca da “escola
do branco” conseguiu gerar “graves crises de identidade, e até suicidios”. No livro
Educagao e sociedades tribais, Santos (1975) descreveu em profundidade a escola-
rizag¢do das comunidades indigenas por meio das escolas dos postos indigenas do
SPI, e da FUNAI posteriormente, no sul do Brasil. Esse autor reconheceu o papel
da escola como instrumento estratégico para a garantia da submissdo e dilui¢do
dos indios na sociedade nacional e como veiculo de dominagio pelo qual os inte-
grantes das camadas dominantes se convenceriam “de que os indigenas estdo sendo
adequadamente cuidados e que ‘se mais nao aproveitam é porque nio querem ou
sdo incapazes” (Santos, 1975, p. 55). A escola em contextos indigenas, “desco-
nectada do real”, conseguia a submissdo das comunidades “pelo inculcamento em
seus membros de situagdes que acabam por levar a conclusio da complexidade do
mundo dos brancos e a consequente incapacidade do indigena em compreendé-lo”
(Santos, 1975, p. 62).

Tal escola, patrocinada e inspirada pela sociedade dominante, procurava
assegurar, em primeiro lugar, os objetivos dessa sociedade e, assim, represen-
tava o dominio do mundo dos brancos pelo ensino da lingua portuguesa, da
preparagio de contingentes para ocupar empregos precrios no mercado de
trabalho regional, da formagdo de consumidores e da disseminagio de estered-

tipos (Santos, 1975).

6 Disponivel em: <http://www.ohchr.org/EN/UDHR/Documents/UDHR _Translations/
por.pdf>. Acesso em: 10 abr. 2015.
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Todavia, a escola hoje, para os indigenas em geral, e para os Guarani no
caso que nos ocupa, resulta como obriga¢do humana também de uma necessida-
de. Historicamente, a a¢do indigenista do estado brasileiro — como assegurou
Santos (1975) a respeito dos postos indigenas — tem visado a aculturagio
econdmica dos indios ao sistema capitalista. A a¢do da sociedade envolvente
sobre o ambiente e a natureza, concomitantemente, tem restringido cada vez
mais os recursos a que as comunidades indigenas tém acesso, tornando a sua
economia impraticdvel. A escola torna-se, entdo, um instrumento indispensavel
para se ter acesso aos saberes por meio dos quais é possivel garantir a subsis-
téncia em um sistema econoémico alheio, em relagio ao qual os povos indigenas
encontram-se subjugados.

Como afirma Santos (1975, p. 31), “¢ no sistema de produgio e consumo
que melhor se percebe a submissio dos indigenas aos interesses da sociedade en-
volvente”. Esse autor soma 2 falta de recursos a inteira substituigdo da tecnologia
que permitia aos grupos indigenas a exploragio da natureza para sua sobrevivéncia
e a obrigacdo desses grupos de destinar a maior parte do seu esfor¢o de trabalho
para atender interesses da sociedade nacional como obsticulos para esses povos se
dedicarem as atividades de sua economia tradicional.

Reféns desse sistema, as comunidades guarani em Santa Catarina encon-
tram-se hoje em uma situagio de extrema dependéncia econdémica em relagio a
sociedade dominante, a0 Estado brasileiro e a2 economia de mercado neoliberal.
Isso se deve ao fato de, do mesmo jeito que os postos indigenas escondiam “ver-
dadeiras empresas, dedicadas a produgio e ao lucro” (Oliveira, 1972 apud Santos,
1975, p. 39), a politica indigenista tradicional no sul do Brasil ter escondido uma
visdo empresarial que buscava “utilizar o indigena em seu potencial de produgio
e consumo, além do seu patrimonio, como instrumentos de pratica de desenvol-
vimento interno” (Santos, 1975, p. 39).

Os Guarani, cuja prépria economia nio garante mais seu sustento, tornaram-
-se cada vez mais dependentes das determinagées gerais que comandam a légica
da economia de mercado neoliberal, principalmente por nio disporem de terra
suficiente (Litaiff, 1996). Assim, em virtude das dramaticas condigdes de vida desse
povo, da dependéncia da sociedade nio indigena e dos seus bens de consumo, na
década de 1990, a educagio escolar comega a ser reivindicada pelas comunidades
guarani, junto a demarcagio de espagos préprios para sobreviver e existir (Vieira,
2006). Nesse sentido, a escola por si mesma passou a resolver parte do problema:
ela é hoje fonte de renda para os professores, professoras e merendeiras guarani;
auxilia e, por vezes, fornece quase exclusivamente a alimentac¢do das criangas
(Salvaro, 2009) e faz parte da contrapartida de programas de transferéncia direta
de renda com condicionalidades, como o Bolsa Familia, programa do governo
federal brasileiro.

Nessa conjuntura, como veremos mais adiante na se¢do de andlise de dados,
a escola ¢ reivindicada pelas comunidades indigenas como um espago de pritica e
divulgagio de suas tradi¢des, conhecimentos e linguas, e como um espago de entrada
do conhecimento cientifico e quaisquer outros instrumentos provindos da sociedade
envolvente passiveis de contribuir na sua luta pela sobrevivéncia. Essa reivindicagio
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ilustra a 16gica dos direitos humanos interculturais em contraposi¢do aos direitos
humanos entendidos como universais.”

Nesse sentido, Sousa Santos (2010) chama atengio para o cariter controverso
do campo dos direitos humanos, pois as politicas a seu respeito estariam ainda hoje
a servico dos interesses econdmicos e geopoliticos do capitalismo hegeménico.
Embasada em um conjunto de pressupostos claramente ocidentais, e rascunhada
sem a participagio da maioria dos povos do mundo, a Declaragio Universal dos
Direitos Humanos proclamou “o ideal comum a ser atingido por fodos os povos e
todas as nagdes”, para que, “através do ensino e da educagdo”, medidas fossem adotadas
para “assegurar o seu reconhecimento e a sua observincia universais”, tanto entre
os Estados que a assinaram como “entre os povos dos territérios sob sua jurisdigdo”
(Sousa Santos, 2010).

Destarte, o reconhecimento do direito desses povos a progredirem de acordo
com o “ideal comum a ser atingido” implicou o descobrimento da pobreza massiva
existente na Asia, na Africa e na América Latina no periodo pés-guerra (Escobar,
1995 apud Lander, 2005b), que fora definida em relagdo ao padrio europeu.
Tal descoberta transformou dois ter¢os da humanidade em comunidades carentes,
precisadas da intervengio de frentes de poder politico e econdémico nacionais e
internacionais em prol da garantia dos direitos universais de “todos os povos e todas
as nagdes”, inclusive daqueles tradicionalmente silenciados, que nao opinaram a seu
respeito. Dessa forma, o estabelecimento de uma ordem de direitos universais de
todos os seres humanos nio significou outra coisa que o passo prévio “para exata-
mente negar o direito 2 maioria deles” (Lander, 2005a, p. 11).

Felizmente, ferramentas juridicas hegeménicas como os direitos humanos
podem ser utilizadas para objetivos ndo hegemonicos desde que a concepgio que
se tenha delas seja ndo hegemonica, isto é, uma concepgio provinda das popula-
¢oes marginalizadas e silenciadas pelas concep¢des dominantes de tais ferramentas
(Sousa Santos, 2003). Assim, o direito pode tanto ser autoritdrio como emancipador
(Sousa Santos, 2004), do mesmo modo que a ciéncia ou a escola.

De forma congruente com essa afirmagio, os dados etnogréficos que apresento
a seguir apontam, valendo-se da voz dos professores guarani, o modo como, na aldeia
guarani do Morro dos Cavalos — assim como em muitos outros locais e comunidades
violentamente incluidas na sociedade de mercado globalizada —, a ressignificagio,
partindo de uma perspectiva contra-hegemonica, de ferramentas como os direitos
humanos ou a escola (e como, consequentemente, o direito humano a educagio) re-
sulta tdo necessdria quanto a sua perpetuagio para fins de sobrevivéncia. Para muitas
comunidades, torna-se necessirio ressignificar — reimaginar, reinterpretar, recons-
truir — os instrumentos de opressdo tornando-os emancipadores, perpetuando-os
para reverté-los. E esta, nas palavras de Mignolo (2004, p. 671), a Ginica dissidéncia
possivel: “a dissidéncia ‘dentro’ dos préprios objetivos da modernidade”.

7 Sousa Santos (2010, p. 67) afirma que, “se concebidos como universais, os direitos hu-
P que, )
manos sempre serdo um instrumento da luta de ocidente contra qualquer conceigio
alternativa da dignidade humana que seja socialmente aceita em outra parte”.
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A ESCOLA PARA OS GUARANI DO MORRO DOS CAVALOS

A economia aqui € fazer artesanato ou trabalhar fora para poder comer, porque
agricultura aqui ndo dé resultado [...] fazer uma lavoura ai que sustente toda
a comunidade ou que cada um faga sua agricultura, sua roca, e que ele possa
conseguir comer durante um ano, nio existe isso, entdo, ai, a gente conversou
nas reunides que os alunos teriam que estudar para poder pegar emprego para
trabalharem, para poder comprar comida, e outra questio também é esse ne-
gocio de problema de terra que [a gente] quase nem entende... A gente estd
chamando um juru'a de fora, tem que vir para cd para escrever um documento,
para correr atrds de resolver esses problemas de terra, demarcacio de terra, essas
coisas mais burocritico ai. (Antunes, A., 2011)

Como ¢ possivel depreender das palavras do professor Addo Antunes, impos-
sibilitados de praticarem sua prépria economia pelos motivos que foram expostos
nas se¢des anteriores, como falta de terra, tanto na dimensio quantitativa como
qualitativa (“agricultura aqui nio dd resultado”, “fazer uma lavoura ai que sustente
toda a comunidade ou que cada um faga sua agricultura [...] nio existe isso”), os
Guarani dependem hoje da economia de mercado para a sua subsisténcia (“A econo-
mia aqui € fazer artesanato ou trabalhar fora para poder comer”). Essa dependéncia
da economia de mercado torna a escola uma ferramenta indispensavel para se ter
sucesso e bem-estar econdmico (“os alunos teriam que estudar para poder pegar
emprego para trabalharem, para poder comprar comida”). Do mesmo modo, em
decorréncia da falta de terra, a principal luta guarani, qual seja, a demarcagio de terra
ou a ampliagdo das dreas j4 demarcadas, é outro motivo econémico que fundamenta a
necessidade de escola (“outra questio também ¢é esse negécio de problema de terra”).
Os Guarani querem que as futuras geragoes estejam formalmente instruidas para se
envolverem com sucesso na luta politica e administrativa que envolve a demarcagio
de terra, de forma que nio seja indispensével as comunidades a interlocugdo dos
nio indigenas nesses processos (“A gente estd chamando um juru'a de fora [...] para
correr atrds de resolver esses problemas de terra”).

Contudo, a dispensabilidade dos ndo indigenas nio é almejada apenas no
que diz respeito a demarcagio de terra, e sim a todos os outros 4mbitos do universo
econdémico guarani. Para conseguir essa autonomia econémica e administrativa, a
escola desempenha um papel fundamental:

O nosso objetivo é fazer com que tudo que nés precisava para trabalhar com
essa burocracia sejam indios, futuramente até a saide seja na miao dos indios,
a escola, demarcagio de terra, contabilidade, que sejam indios que trabalhem,
entdo esse ¢ o objetivo, preencher todas as vagas que sdo preenchidas por juru'a
sejam preenchidas por indio [...] formar pessoas, para trabalhar aqui dentro da
aldeia, e os que trabalharem fora, mas que tragam os resultados para dentro
da aldeia. (Antunes, A., 2011)
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Os Guarani esperam que a sua escola forme membros da comunidade
capazes de assumir as fun¢des que — em decorréncia do seu universo econd-
mico ter sido sequestrado pelo universo econdmico capitalista e suas institui-
¢oes (escola, servigos de satude, entre outras) — ainda hoje sdo exercidas por
ndo indigenas, tanto dentro das comunidades (“formar pessoas, para trabalhar
aqui dentro da aldeia”) quanto nos ambitos fora das aldeias com repercussio
na vida dentro delas (“e os que trabalharem fora, mas que tragam os resultados
para dentro da aldeia”). Para que essa formagio seja o mais completa possivel,
muitos Guarani desejam dar continuidade aos estudos em institui¢des de ensino
superior. Nesse sentido, a escola desempenha também um papel central para
possibilitar que os Guarani, que assim o desejarem, possam ter acesso a esse
nivel de ensino.

O ano que vem [os alunos do ensino médio] se formam, com certeza eles vio
estar procurando uma universidade... e meu medo é que eles vdo para a uni-
versidade e sofram [...] porque hoje tenho colegas que estdo junto com a gente
l4 na universidade que sofrem, sofrem, ai as vezes eles pensam até em desistir,
porque eles nio conseguem acompanhar [...] entdo, ai, depois disso a gente veio
para cd e “vamos colocar eles entdo para ser do jeito que tem que ser”, porque
sendo nés vamos perder o tempo deles estudar até aqui, chegar 14 e nio conse-
guir passar. (Antunes, E., 2011)

A professora Eunice Antunes, académica do curso de licenciatura inter-
cultural indigena do sul da Mata Atlantica da Universidade Federal de Santa
Catarina® a época da pesquisa, conhecedora de primeira mio das dificuldades que
muitos de seus colegas atravessaram no curso (“tenho colegas [...] na universidade
que sofrem [...] as vezes eles pensam até em desistir, porque eles nio conseguem
acompanhar”), mostra nesse trecho sua preocupagio quanto aos alunos nio che-
garem o suficientemente preparados para poder afrontar o seu acesso e perma-
néncia no ensino superior. O papel da escola para tal fim ¢ primordial a ponto de
a professora Eunice considerar que, caso a escola nio consiga preparar os alunos
para encararem esse nivel de ensino (tanto no acesso quanto na permanéncia,
“meu medo é que eles vio para a universidade e sofram”), ela terd desperdi¢ado o
tempo dos estudantes (“nés vamos perder o tempo deles estudar até aqui, chegar
14 e ndo conseguir passar”).

Essa formag¢do em relagdo ao universo ndo indigena, da qual a escola
guarani precisa prover os seus alunos, tem como objetivo e fundamento a defesa
em relagdo a esse mundo nio indigena que assedia as comunidades e impede,
séculos a fio, a viabilidade dos seus préprios modos de vida. Contudo, como
ilustra o depoimento a seguir, ndo é a preparacdo para a defesa em relagdo
ao universo ndo indigena a Gnica preocupagio dos professores guarani em
relagdo 2 escola:

8 Mais informagdo em: <http://licenciaturaindigena.ufsc.br/>. Acesso em: 9 abr. 2015.
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A gente se preocupa com [...] preparar eles para fora, e explicando todo assim,
toda a educacio deles assim, de que o estudo é bom para fazer isso, para vocé
defender teu povo, para vocé buscar os nossos direitos, quando vocé se formar
na faculdade, vocé vai para a faculdade, mas que vocé retorne para a aldeia [...]
para ele se formar algum professional [...] mas também a gente se preocupa
aqui dentro, com a educagio deles também, com a cultura, a gente se preocupa
para que nio se perca nossa lingua, nossa cultura, junto com os alunos sempre
estar repassando toda essa dimensdo de conhecimento. (Moreira, 2011)

O direito a escola estd estreitamente vinculado a obrigagdo e a necessidade
dessa institui¢do, uma vez que apenas a formagio proveniente dela pode viabilizar
a defesa dos direitos politicos, econdmicos e culturais das comunidades pelos seus
préprios membros. Estudar faz sentido, nessa perspectiva, apenas se servir para a
defesa e busca dos direitos do povo guarani (“o estudo é bom [....] para vocé defender
teu povo, para vocé buscar os nossos direitos”), do mesmo modo que estudar no
ensino superior apenas faz sentido, aos olhos do professor Marcos Moreira, se os
profissionais formados retornarem as aldeias e trabalharem para elas e dentro delas
(“vocé vai para a faculdade, mas que vocé retorne para a aldeia”). Além da preparagio
“para fora”, ha a preocupagio dos professores guarani trabalharem “dentro”, isto &,
trabalharem os conhecimentos relacionados a “educagio” (aquela que era e ainda é
aprendida a2 margem da escolarizagio e nio é automaticamente identificada com ela)
e A cultura guarani, no seu sentido mais abrangente (“nossa cultura, junto com os
alunos sempre estar repassando toda essa dimensio de conhecimento”).

O direito de se trabalhar com a cu/tura guarani dentro da escola estd tam-
bém ligado a necessidade, pois a espoliagdo da natureza nos entornos das aldeias,
que inviabiliza a autonomia econémica guarani, alimenta o anseio de se trabalhar
a autossustentabilidade das comunidades dentro da escola. Esse trabalho de sus-
tentabilidade encontra-se intimamente ligado a nogdo abrangente de cultura e é
também, de acordo com as palavras do professor Addo Antunes, uma atribui¢io
de relevancia para a escola.

O nosso objetivo de trabalho na escola ¢ fazer, viver mesmo em comunidade,
viver em aldeia, viver coletivamente [...] fazer lavoura coletivamente, fazer agu-
de para criar peixe, criar abelha, tem todos os projetos para a gente trabalhar na
sustentabilidade [...] plantar taquara em lugar desses pino ai [...] porque hoje
em dia a taquara é a forca da cultura, do artesanato, constru¢do da casa, nio
existe quase mais taquara, estd muito longe nos morros, 14 muito longe, e para
fazer uma casa dessa ai [indicando a opy (casa de reza) escolar] tem que fazer
um servi¢o mais grande que fazer uma casa de madeira, ou de alvenaria, e entio
a gente nio tem que perder esse foco da cultura. (Antunes, A., 2011)

A espoliagio da natureza a que fiz mengio é explicitada nas palavras do
professor Addo na referéncia por ele feita a dificuldade para se encontrar um dos
materiais de maior centralidade na arquitetura e no artesanato guarani: a taquara
(“ndo existe quase mais taquara, estd muito longe nos morros”). Essa dificuldade
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acaba provocando que seja mais facil se adaptar a economia ndo indigena e aos seus
materiais do que desenvolver a prépria (“para fazer uma casa [com taquara] [...] tem
que fazer um servigo mais grande que fazer uma casa de madeira, ou de alvenaria”).
Na visdo do professor Addo, a escola deve propiciar o trabalho de sustentabilida-
de dentro da escola tanto para fortalecer aquelas formas de economia em maior
medida identificadas com a cultura guarani (e de peso substantivo na economia
da comunidade, como o artesanato, “hoje em dia a taquara é a forga da cultura, do
artesanato”) quanto para favorecer a prépria filosofia e valores da economia guarani
(“O nosso objetivo de trabalho na escola é fazer, viver mesmo em comunidade, viver
em aldeia, viver coletivamente”).

Para o professor Adiao Antunes, o trabalho com a cu/fura dentro da escola
nio é apenas desejivel, mas sim imprescindivel para a sua manutengio. A escola
desempenha, para ele, um papel fulcral contra o esquecimento da cultura:

Ao entrar na aula do professor Adio, leio no quadro um texto que ele recém
acabou de escrever e que os alunos se dispdem a copiar:

Os Guarani, quer dizer, nés, os Guarani, somos uma das tribos mais unidas
que existe, toda a comunidade com muitas coisas. As culturas guarani hoje a
nova gera¢do de Guarani nio conhece bem a cultura guarani e por isso que nas
escolas guarani é importante que os professores contem histérias sobre nossos
antepassados, como eles cagavam e pescavam se nio daqui a 50 anos os Guarani
vio esquecer as histdrias, mitos e a religido. (Nota de campo, 18 ago. 2011)

De acordo com o texto transcrito, na visio do professor Adio, caso as novas
geragdes guarani, desconhecedoras da prépria cu/tura, nio tenham acesso a ela
dentro da escola, alguns dos seus elementos centrais, como “as histérias, mitos e
a religido”, serdo esquecidos em médio prazo. Importa registrar aqui que o termo
cultura, conforme usado por muitos professores e liderancas indigenas, condiz
apenas parcialmente com a defini¢do que foi fornecida no inicio deste texto de
cultura como redes de significagdo ou metanarrativas, pois possui um significado
extraordinariamente amplo, muitas vezes amalgamado ao conceito de tradigio.

Nos depoimentos de todos os colaboradores da pesquisa, foram recorrentes
as referéncias a cultura como objeto, usado em referéncia a um tempo passado. E a
luz dessa perspectiva que é possivel compreender os discursos a respeito da cultura
como algo que € possivel desconhecer ou perder (“hoje a nova geragio de Guarani
ndo conhece bem a cultura guarani”, “a gente se preocupa para que nio se perca
[...] nossa cultura”). Nio é objetivo deste trabalho discutir o significado do termo
cultura no discurso indigena ou guarani, contudo, por seu cardter abrangente e, até
certo ponto, ainda pouco problematizado e explorado dentro da pesquisa académica
sobre educagio escolar indigena, mantenho-o em itélico, buscando assim evitar
leituras fixas ou predeterminadas de seus significados.

Continuando na discussio a respeito do papel da cu/fura guarani no trabalho
escolar para dentro, o seguinte depoimento ¢ trazido aqui para mostrar como a falta
dos ambientes préprios a economia guarani repercute na dificuldade de se aprender
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conforme a tradi¢do da comunidade, assim como na necessidade de escola para su-
perar tal dificuldade. Nele, Eunice sintetiza, igualmente, qual é para ela o papel da
escola na formagdo dos alunos em relagio aos mundos de fora e de dentro da aldeia:

Hoje aqui no Morro dos Cavalos [...] ndo tem um rio préximo para eles estar
pescando, caga, ndo tem como, agricultura, piorou [...] entdo, para as criangas
aqui do Morro dos Cavalos, crescer aprendendo a tradigio é dificil [...] a escola
aqui eu acho importante porque [...] nés, como professores, temos a obrigagio
de passar a parte cultural, que é a questdo da religido, da tradi¢do, [...] para ele
estar sabendo que a nossa cultura é assim, e também estar preparando eles para
esse mundo, essa globalizagio que vem muito rapido [...] é uma coisa assim que
quando a gente percebeu ji estd na aldeia [...] sem perceber como ¢ que veio
[...] a escola ¢ importante porque ela pode transformar isso, eu posso pegar o
computador, criar um sife para divulgar minha cultura, criar um CD [...] e ai na
parte que a gente pode estar fazendo na pritica, a gente vai fazendo na pratica.

(Antunes, E.; 2011)

Para a professora Eunice Antunes, a impossibilidade de as novas geragdes
de guarani terem acesso aos ambientes onde ocorria uma parte significativa da
atividade econémica guarani impede o aprendizado da tradigdo (“ndo tem um rio
préximo para eles estar pescando, caga, ndo tem como, agricultura, piorou [...] entdo
[...] crescer aprendendo a tradigdo é dificil”). Esse impedimento acaba fazendo
com que os professores assumam como sua a responsabilidade de transmissao da
“parte cultural” para os alunos. Esse trabalho para dentro, isto é,a inclusdo da cultura
guarani como objeto de ensino escolar para os alunos serem mais conscientes dos
modos de vida e conhecimentos tradicionais guarani, deve ser complementado com
o trabalho de preparacio dos alunos “para esse mundo, essa globalizagio” que chega
a aldeia a um ritmo acelerado (“é uma coisa assim que quando a gente percebeu ji
estd na aldeia [...] sem perceber como é que veio”). A professora Eunice verbaliza
nessa fala a possibilidade de a escola, elemento desse mundo de fora que invade as
aldeias, reverter essa situagdo para fins ndo hegemdnicos, como divulgar a cultura
guarani em contextos nao guarani.

Essa visio da professora Eunice é congruente com o posicionamento do
professor Marcos, expresso na fala a seguir:

A escola também ela exerce o papel de estar divulgando a cultura 14 fora através
de video, de fotos, de virias outras coisas que a prépria tecnologia nos oferece
[...] porque ajuda [...] a mostrar na midia de que existe um povo guarani, uma
comunidade que pensa a cultura, sua histéria, para estar mostrando 14 fora, e
com isso também ajuda a sociedade ndo indigena a dizer assim: “ndo, 14 existe
um povo, existe uma comunidade indigena, e merecem todo o respeito, eles tém
uma cultura”. (Moreira, 2011)

Como ¢ possivel arguir com base na fala do professor Marcos, o silenciamento
decorrente do pensamento abissal, do qual os indigenas sdo vitimas paradigmaticas
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(Sousa Santos, 2010) e que tem deslegitimado os Guarani historicamente até torna-
-los quase invisiveis, faz com que seja ainda hoje necessdrio “mostrar [...] que existe
um povo guarani” e que esse povo “pensa’ e “tem” uma cu/fura e, por isso, “merecem
todo o respeito”. Esse respeito ainda hoje é negado em decorréncia das diferencas
dos Guarani em rela¢do ao padrio ocidental de conhecimento e experiéncia a que a
tradi¢do ocidental hegemonica atribui o cardter de universal. A escola, como vemos,
também ha de exercer a fungio de “estar divulgando a cultura 14 fora” por intermédio
do trabalho em diversos meios e suportes (“video, de fotos, de vérias outras coisas
que a prépria tecnologia nos oferece”).

Dentro dessa dinimica de movimentos de dentro para fora e de fora para
dentro, a escola constitui uma fronteira’ ou “portal” ndo sé para as pessoas e co-
nhecimentos que serdo qualificados para sair da aldeia, mas também para aqueles
conhecimentos e pessoas que poderdo entrar nela. Cabe apontar aqui o espago central
que a escola ocupa hoje nas aldeias como espago de interagio da comunidade com
os ndo indigenas, pois é 1 que acontecem inimeros encontros, reunides, eventos e
semanas culturais, entre outros, que aproximam o universo guarani do universo nio
indigena, assim como criam lagos e pontes (embora, é claro, ndo exclusivamente)
entre os individuos de ambos os universos. No que diz respeito ao papel da escola
como portal e filtro dos conhecimentos advindos do universo nio indigena, o pro-
fessor Marcos aponta:

A escola, ela é uma peneira dentro da aldeia [...]. Ela é um portal, ou seja,
para poder sair 14 fora, o Guarani que quer sair para fora, as criancas que es-
tudam, ela vai ter que passar por esse portal que é a escola, e, assim, também
o conhecimento de fora para poder passar para a aldeia tem que passar por
esse portal. (Moreira, 2011)

Nesse “portal” ou “peneira”, no qual transitam bidirecionalmente alunos e
conhecimentos, os fluxos de conhecimento hio de convergir em uma tradugio de
saberes na qual, como sugere Sousa Santos (2004, p. 803), interpretam-se vérias

. . . . « - . , » .
culturas com o objetivo de identificar “preocupagées isomoérficas” e as diferentes
respostas que tais culturas oferecem para elas. Leiamos as palavras da professora
Eunice Antunes a esse respeito:

A, dali para a frente, comegar a trabalhar o ensino da lingua portuguesa falan-
do em guarani, pegar e contar sobre o livro diddtico, “olha, na cultura do juru'a,
ele fala que isso € isso, e é importante que vocés aprendam; se vocés vio querer
sair uma hora, vocés vio estar sabendo que na cultura deles é desse e desse jei-
to”, entdo estar explicando sobre a cultura do povo juru'a falando em guarani e
também contando sobre a nossa cultura, como que ¢, se tem relagio com aquilo,
se ndo tem, qual é. (Antunes, E., 2011)

9 Para se aprofundar na conceitualizagio de escola indigena enquanto espago de frontei-
ra, conferir Tassinari (2001).

Revista Brasileira de Educacdo v.22 n.71 e227159 2017

17



Carlos Maroto Guerola

18

Nessa fala da professora Eunice, a tradugio entre linguas (“trabalhar o ensino
da lingua portuguesa falando em guarani”) ¢ representada como havendo de ser
paralela a tradugio de culturas no sentido de redes de significado. Nessa tradugio,
os conhecimentos se encontram e se comparam, buscando possiveis relagdes entre
formas de interpretar e representar conhecimentos diversos (“olha, na cultura do
Jjuru'a, ele fala que isso € isso [...] e também contando sobre a nossa cultura, como
que é, se tem relagdo com aquilo, se ndo tem, qual ¢€”).

Embora haja uma meng¢io explicita da professora em relagio ao livro didético
ao se referir a tradugio de saberes, as praticas de conhecimento da escola guarani —
principalmente aquelas nas quais o conhecimento seja (re)constituido dentro da
tradi¢do epistemoldgica guarani —, do ponto de vista dos professores participantes
desta pesquisa, precisam ocorrer fora dos limites fisicos e epistemoldgicos do texto
escrito, para se materializarem na prdtica da cultura (“na parte que a gente pode estar
fazendo na pritica, a gente vai fazendo na prética”, afirmou Eunice em uma de suas
intervengdes, aqui incluida anteriormente). A pridtica da cultura, dentro do contexto
escolar guarani, tal como foi possivel identificar em Guerola (2012), diz respeito ao
trabalho fora de sala de aula, em ambientes e locais de trabalho mais préximos ou
semelhantes aqueles nos quais ocorriam as préticas de conhecimento guarani na an-
terioridade ao assédio da sociedade, economia e obrigacdes universais nio indigenas,
que ainda hoje ocorrem, mas em menor medida. Nesses espacos e praticas, a cu/tura
deixa de ter um cardter preeminentemente discursivo para ter um cardter de agéo.

O professor Jodo Batista faz a seguinte consideragio a esse respeito:

Hoje em dia tem que ser dentro da sala [de aula] para ver a escrita, também
pode praticar assim... na prética, mostrar o que estd ensinando também, para
isso tem opy, casa de reza, para mostrar a cultura, nio adianta s6 ensinar na es-
crita e ndo mostrar nada também, af os alunos nio aprendem, tem que praticar
e ensinar na escrita. (Gongalves, 2011)

Navisdo do professor Jodo Batista, o conhecimento na escola guarani tem que
ser (re)constituido em préticas de conhecimento diversificadas. Além das praticas
letradas (“Hoje em dia tem que ser dentro da sala [de aula] para ver a escrita”),
importam, especialmente, as priticas de conhecimento nos espagos préprios da
geragio de conhecimento guarani, como a casa de reza (opy), onde a cu/tura possa
ser mostrada e praticada. Somente a combinagdo de ambos os tipos de praticas de
conhecimento na escola, na visio de Jodo Batista, serd capaz de garantir a aprendi-
zagem dos alunos (“nfo adianta s6 ensinar na escrita e nio mostrar nada também,
ai os alunos nio aprendem, tem que praticar e ensinar na escrita”).

O trabalho escolar por meio de priticas de conhecimento nas quais, nos
termos guarani, a cu/tura seja praticada pela agao fora da sala de aula ¢é reivindicado
como um direito pelos professores da EIEF Itaty:

Para nés, a gente tem o direito sobre tudo, dar aula em guarani, dar aula na
prética, fazer isso, fazer aquilo, do jeito que eu quiser dar aula eu posso dar na
pritica, eu posso fazer. (Antunes, E., 2011)
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Essa reivindicagao do direito a pratica da cultura dentro do espago escolar en-
contra seu fundamento na dificuldade que os professores guarani tém enfrentado em
relagdo ao ndo reconhecimento de tal exercicio enquanto préticas de conhecimento
escolares por parte das institui¢des oficiais responsaveis pela instrugio formal nas
aldeias. A institui¢do da qual depende a EIEF Itaty, a Secretaria de Educagio do
Estado de Santa Catarina, de acordo com os participantes da pesquisa, nem sempre
se tem mostrado aberta a essas préticas pedagégicas.

A Secretaria [Estadual de Educagio] até um tempo nio aceitava, nio entendia
essa parte, um professor que levou as criancas 14 na casa de reza, fazer a reza,
para contar histéria, ficar 14 ao redor do fogo, e chegar aqui [na escola] e ndo ter
professor nem aluno, que ai eles cobravam e era brigar, brigar e discutir com o
cacique e com os professores e proibir, “ndo pode, tem que ficar dentro da sala
de aula com o aluno, se nio ele vai marcar falta e vai descontar do saldrio”, mas

a gente estava dando aula num outro ambiente, numa outra aula, de cultura.
(Antunes, A.,2011)

Com base nas palavras do professor Adao Antunes, ¢ possivel problematizar
o totalitarismo epistemoldgico que foi trazido a tona na fundamentagio tedrica
deste trabalho. O exemplo que ele nos traz visibiliza 0 modo em que uma insti-
tuigdo educativa governamental, valendo-se do pensamento abissal, deslegitima
as préticas de conhecimento guarani como ininteligiveis e descartdveis a ponto de
buscar proibi-las (“era brigar, brigar e discutir com o cacique e com os professores
e proibir”). Do ponto de vista da institui¢do governamental, apenas as préticas de
conhecimento tradicionalmente aprovadas como escolares, de acordo com o padrio
de experiéncia ocidental universal, dentro dos seus espagos e tempos especificos,
possuem legitimidade para serem desenvolvidas como parte da carga hordria escolar.
A legitimidade ¢ exclusiva a ponto de essas priticas serem impostas como uma obri-
gacio (“nio pode, zem que ficar dentro da sala de aula com o aluno”). De acordo com
o relato de Addo, a desqualificagio e a deslegitimacdo das priticas de conhecimento
guarani por parte da institui¢do oficial seriam tamanhas que os responsiveis por
conduzi-las estariam sendo merecedores de punigio caso elas fossem desenvolvidas
dentro do trabalho escolar (“ele vai marcar falta e vai descontar do salario”).

Esse exemplo mostra o modo em que o direito a educag¢io é fundamentado
em um imagindrio hegemonico que se assenta em “vozes escutadas ou apagadas,
[em] memorias compactas ou fraturadas, [em] histérias contadas de um s6 lado,
que suprimiram outras memorias” (Mignolo, 2005, p. 37-38). O silenciamento do
significado que o povo guarani atribui a4 educagio e a pritica da cultura tem uma
repercussdo direta na sustentacio da hegemonia da epistemologia ocidental por
meio de seus espagos e tempos disciplinares, como a sala de aula enquanto organi-
zadora espago-temporal das praticas de conhecimento institucionais. A imposi¢io
de uma légica de organizagio espago-temporal as priticas de conhecimento de
uma comunidade constitui uma tentativa de dominacio epistemoldgica, baseada
nas extremamente desiguais relagdes estabelecidas entre epistemologias e conhe-
cimentos com critérios de validade distintos e a servio de interesses divergentes.
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Apesar das tentativas dos Guarani para terem suas préticas de conhecimento
reconhecidas como legitimas pelo siszema de educagio oficial, este tem se mostrado
hermético em relagdo as solicitagdes de professores e comunidades.

A gente bate é na questdo do sistema, esse sistema, até a gente fez um docu-
mento e mandou perguntar... para o rapaz que trabalha no MEC perguntar
“0 que que ¢ esse sistema na cabega de vocés? O que que é isso ai? E uma caixa
fechada? Uma caixa redonda que nio da para abrir ali e mudar? O que que é
esse sistemar” Esse sistema que para nds é uma coisa tdo, tdo simples, que, se eu
faco alguma coisa e vejo que nio estd dando certo, [eu] mudo, mas esse sistema
é tdo fechado! Vocé manda as coisas 14, ele bate e volta, para as escolas ser do
jeito que a comunidade queria, quantos documentos que foram mandados! Ia e
numa semana o documento estava aqui porque o sistema nio aceitou, mudava
de novo, mandava, na outra semana estava aqui porque o sistema nio aceitou,
daf as liderancas fizeram umas reuniées, “mas que bicho ¢ esse sistema que nio
muda? Que tipo que é? Eu queria conhecer esse tal do sistema para ver que que
¢ isso!” “Sera?” Dai eles falaram: “ndo, ¢ um computador onde estio guardadas
as coisas”, “mas joga fora esse computador e pega outro!”, ai “ele faz essas coisas
sozinho dai”, “nfo, ¢ uma pessoa que fica 14", “mas, entdo! A gente quer falar
com essa pessoa, vamos ver se essa pessoa muda’. Ah, mas ¢ uma coisa assim
que nio muda mesmo. (Antunes, E., 2011)

”

Os professores guarani, assim como seus colegas professores indigenas de
outras etnias, “batem na questio do sistema”, isto ¢, na falta de uma atitude receptiva
das institui¢bes educativas oficiais e de uma quantidade significativa de seus servido-
res — por vezes insensiveis as especificidades das culturas e povos indigenas — em
relagdo as demandas ligadas as caracteristicas proprias da educagio indigena na sua
hibridiza¢io com a escolarizagio.

Na fala acima, Eunice chama atengdo para a incompreensio quanto ao que
seja o sistema (“o que que € esse sistema na cabega de vocés? O que que é isso ai?”, “Eu
queria conhecer esse tal do sistema para ver que que € isso!”) e sua rigidez e hermetismo
(“é uma caixa fechada? Uma caixa redonda que nio dd para abrir ali e mudar?”, “esse
sistema ¢ tdo fechado”). Eunice chama ateng¢io também para o insucesso nas tentativas
de encaminhamento de documentos a institui¢des oficiais (no exemplo em questio,
ao Ministério da Educagio — MEC) por eles nio se adequarem aos requerimentos
do rigido sistema (“Vocé manda as coisas 14, ele bate e volta [...] Ia e numa semana o
documento estava aqui porque o sistema nio aceitou, mudava de novo, mandava, na
outra semana estava aqui porque o sistema no aceitou”). Essa rigidez e imutabilida-
de do sistema ¢ incompreensivel para os Guarani (“que bicho ¢é esse sistema que nio
muda?”), que cada vez tomam maior consciéncia da impossibilidade desse sistema se
abrir as suas demandas e necessidades (“¢ uma coisa assim que nio muda mesmo”)

Os professores guarani reivindicam, entdo, um subsistema especifico dentro da
rede oficial de educagio (no caso que nos ocupa, a rede estadual de educagio) que
possa dar cabida as demandas relacionadas a educagéo diferenciada que os Guarani
reivindicam para suas escolas.
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Ter a continuidade da lingua guarani no ensino médio, nas séries finais do fun-
damental, isso as vezes acontece, mas ¢ muito pouco, mas isso devido porque a
grade curricular muitas vezes nio permite isso, por isso que a gente estd numa
grande batalha com as liderancas também de criar um subsistema de educagio
escolar indigena para poder dar toda essa ideia que a gente tem de fazer com
que aconteca realmente a educagio diferenciada também, porque muitas vezes
a gente quer mudar para educagio diferenciada, mas que o sistema do estado
nio permite. (Moreira, 2011)

Os obstéculos com que o sistema barra as demandas relacionadas a pratica da
cultura na escola, aqui levantados anteriormente, estio ligados também as exigéncias
do curriculo oficial e a sua grade, a qual as vezes ndo di espago aos conhecimentos
e préticas que os Guarani buscam trazer para dentro da escola, segundo a fala de
Marcos, por exemplo, aqueles ligados a lingua guarani (“a continuidade da lingua
guarani no ensino médio, nas séries finais do fundamental, [...] a grade curricular
muitas vezes ndo permite”). Um “subsistema de educagio escolar indigena” é coloca-
do como alternativa possivel para trabalhar na escola dentro da perspectiva de edu-
cagio diferenciada do padrio oficial que os Guarani buscam para suas comunidades.

Sintetizo nas consideragdes finais os argumentos levantados para problema-
tizar o direito humano universal A educacdo,a luz da fundamentagio tedrica tecida na
primeira metade deste trabalho e dos discursos dos professores guarani compilados
na andlise de dados. Tal sintese argumenta a favor de uma mudanga de paradigma
em dire¢do a um entendimento desse direito como sendo intercultural a escolari-
zagido, indissocidvel do entendimento da escola enquanto necessidade e obrigagio
humana, esta sim universal, por ser uma das poucas dissidéncias possiveis que restam
aqueles que gostariam de ter outras alternativas no que diz respeito a sua educagio.

VOZES APAGADAS, MEMORIAS FRATURADAS E EDUCAGCAO

Busquei, ao longo deste texto, problematizar a visio ocidental de educagio
enquanto direito humano universal, contrapondo-a a visdo guarani sobre a escola
enquanto direito humano intercultural. O entendimento do direito & educagio como
direito humano universal parte de uma visdo etnocéntrica de educagio, aquela prépria
do padrio de experiéncia e conhecimento ocidental, o qual a identifica automaticamente
com escolarizagdo, confundindo-as. Se verdades e fundamentos sdo produtos das co-
munidades as quais se pertence e da sua histéria (Vattimo, 2004 apud Souza, 2011),
cabe esperar que comunidades com histérias tio diferentes quanto a indigena e a nio
indigena (e as comunidades incomensuravelmente diversas que se aglutinam dentro
delas) elaborem suas verdades e fundamentos com respeito a educagio de forma dispar.
O direito humano a educagio nio pode, portanto, ser universal, pois as conceigdes de
educacio socialmente aceitas nas diversas partes e comunidades do mundo — muitas
das quais nio tiveram reconhecida a sua legitimidade a ponto de serem ouvidas para fins
de elaboragdo de declaragées universais de direitos humanos — sempre serdo inevita-
velmente distintas. O direito guarani 4 educagio € o direito a sua compreensio prépria
do que seja educagio e também o seu direito de pratici-la com liberdade e autonomia.
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Porém, em decorréncia da impossibilidade de autonomia econémica e po-
litica perante o assédio do universo nio indigena e a depredagdo que este faz do
meio ambiente, que os torna dependentes da economia de mercado, os Guarani
reivindicam o direito intercultural a escolarizagdo, que ¢ um direito recorrente e
indissocidvel da necessidade (uma vez que sem escola ndo hi chance de sobrevivén-
cia econdmica e luta politica) e da obrigagio (pois a educagio basica é obrigatéria
por lei). A reivindica¢do do direito intercultural 4 escolarizagdo traz no seu bojo
outras reivindicagbes em relagdo as especificidades da escola, tal qual concebida
pelos Guarani para suas aldeias, aos seus objetivos e modos em que acreditam que
o trabalho nela deve ser desenvolvido.

A falta de espagos em que se pode ter acesso a essas vises de educagio e
escola exemplifica o silenciamento e a invisibiliza¢do histérica de que os Guarani, e
os indigenas em geral, ainda sdo vitimas. Isso mostra, igualmente, a deslegitimagio a
esse grupo de suas priticas de conhecimento enquanto ininteligiveis ou descartaveis,
a ponto de o sistema educativo institucional buscar proibi-las e censuri-las. E essa
a garantia do direito humano a educagio? A redugio da diversidade epistemoldgi-
ca ao regime disciplinar da sala de aula, a um “bicho” ou uma “caixa fechada” que
“ndo muda mesmo” e nio se adapta as especificidades daqueles compulsoriamente
necessitados dela?

Com certeza é incauto e irresponsavel clamar em contra dos direitos humanos
ou da escolariza¢do. Nao foi essa a inten¢io neste trabalho, e sim contribuir para
uma maior criticidade em relagdo ao que seja a educagio e os direitos universais
a ela vinculados, os quais, quando analisados pela perspectiva das comunidades
tradicionalmente silenciadas, deixam transparecer as vozes apagadas e as memorias
fraturadas (Mignolo, 2005) em que se assentam, mas que por meio deste texto
poderio ser um pouco mais valorizadas.
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