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Resumen

El articulo “Islam y Occidente: vecinos distantes’ busca analizar laincomprensién mutua
existente entre dos civilizaciones cercanas geogréfica e histéricamente hablando, pero al mismo
tiempo algjadas en su relacion actual. Los conflictos que han opuesto el mundo islamico a mundo
occidental en lostiempos recientes ha creado un rechazo mutuo en muchos sectores tanto de la so-
ciedad cristiana como de la musulmana.
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Islam and the West: Distant Neighbors

Abstract

The article Idam and the West: Distant Neighbors, attempts to anayze the mutual
incomprehension that exists between these two civilizations which were historicaly and
geographically close but nowadays are extreemly distant. The conflicts that have separated the
Muslimworld fromits occidental neighborsin recent times have created amutual rejectionin both
muslim and christian social sectors.
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religions, Dhimmi, Islamic juridic schools.
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Introduccion

“Me saco del magin una comedia am-
bientada en las costumbres del harén. Pienso
gue puedo, sin ningun escripulo, hacer burla
de Mahoma. De inmediato, un enviado de no
sedoénde se quejade que en misversos ofendo
|a Puerta-Sublime, Persia, una parte de la pe-
ninsula de la India, Egipto entero, los reinos
deBarca, Tripoli, TUnez, Argel y Marruecos:
y heagui que mi comediaesarrojadaal fuego
paraquedar bien con los principes mahometa-
nos, ninguno de los cuales, creo, sabe leer y
gue nos tunden la espalda a grito de jPerros
cristianos!”  (Beaumarchais, 1977), hacia
Beaumarchais exclamarse a su Figaro.

Aunque parte de una obra del siglo
XVII, estaimagen del musulmany delarela-
cion entre musulman y cristiano es tipica de
unavision occidental estereotipaday con pre-
juicios de los vecinos distantes porque €l Is-
lam nacié de latradicion judeo-cristiana. Sin
embrago, debemos entender el didlogo entre
el Isslamy el Mundo Occidental que hapreva-
lecido durante siglos, apesar de ciertaincom-
prension en particular apartir del ataqueterro-
ristaalas Torres Gemelas de Nueva Y ork, €
11 de septiembre de 2001 que haagudizado la
vision negativa hacia el Mundo Isldmico.

A pesar de estaimagen tan peyorativa
gue encontramos sobre Mahoma en la litera-
tura europea del renacimiento hasta el siglo
XX, enlasUltimas décadas se hadado un acer-
camiento entrelas dos grandesreligiones mo-
noteistas del mundo. “Ha habido didogos en
muchas partes de Europa, Canada, Estados
Unidosy Austraia. Inclusive el Vaticano no
esgjeno aestasdiscusionesquese hanllevado
acabo entretedlogosdelaSanta Sedey erudi-
tos musulmanes egipcios en Romaen 1970y
en el Cairo en 1974 y 1978. También entre
tedlogosdel Vaticano y eruditos musulmanes
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de Arabia Sauditaen Romaen 1974” (Baagil,
1984). Sin embargo, los Ultimos aconteci-
mientos desde € triunfo de Jomeini hasta el
atagque a las Torres, han cambiando la vision
clasica del musulman. Es descrito general-
mente como terrorista o por |o menos amante
delaviolencia, lamujer musulmanaesinfali-
blemente la mujer afgana, etc.

Asi, el titulo del presentetrabajono nos
debe hacer olvidar que cualquier generaliza-
Cidn sobre el 1slam necesariamente nos con-
Ilevaaplantear ideas erréneas o por o menos
no aplicablesatodas|as sociedadesislamicas.
El mundo musulman abarcaaunavastaregion
que cubre tres continentes desde Marruecos
hastalasFilipinascon gruposétnicosvariados
y totalmente distintos entre si. Por otra parte,
57 paises (republicas, monarquias, emiratos,
etc.) son miembros de la Organizacion de la
Conferencia Islamica que reagrupa a més de
1,300 millones de seguidores de Ala.

Ladiversidad hacelariquezadel Islam,
pero también nos impide generalizaciones
que pueden aplicarse aagunas naciones pero
no a otras. Un pais fundamentalista y shiita
(1) como Iran no interpretaalareligion como
un paissecular y sunnita hanafi como Turquia
0 un Estado conservador sunnita hanbali (2)
como Arabia Saudita.

El otro rasgo del mundo musulmén es
la ausencia de un poder religioso central (3),
|0 que permite que cada pueblo puedatener su
propiainterpretacion del 1slam, dentro de los
pilares aceptadosy compartidos por todos los
musulmanes.

La no-discriminacion en lo relativo a
ladignidady losderechosfundamentalesen-
trelos seres humanos es destacada por €l ha-
dith (4) que prescribe que “ €l drabe no tiene
ningun mérito sobre el no-arabe, ni el blanco
sobreel negro, sino por su piedad” (5). Asi, el
deber religioso es lo que diferencia a los
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hombres. Lalibertad otorgada por Dios al ser
humano le permite aéste elegir laviareligio-
sa, sin constriccion por parte delos creyentes.
Lareligién no puede ser impuesta por lafuer-
Za, puesto que “no hay imposicion en € |s-
lam” (11-256); y “si Dios quisiese, todos los
hombres de la Tierra creerian. ¢Quieres obli-
gar aloshombresaser creyentes?’ (X-99).La
toleranciareligiosay el respeto alascreencias
de los demés es esencid parala convivencia
comunitaria

Paralograr un acercamiento a didogo
Islam-Cristiandad podemos buscar 1o que €l
Coréan ha dicho sobre la tolerancia y sobre
Cristoy el cristianismo, luego analizar histori-
camente esta relacion desde la aparicion del
Islam (y lasituacion del dhimmi), entender la
ley musulmanay losderechosdelosislamicos
(en particular lamuijer) parafinalmente abor-
dar el didogo actual entre las dos religiones
monoteistas més numerosas del mundo.

1. El Coréany d cristianismo

Comotodo libro sagrado, el Corannoes
un tratado conciso y preciso. Planteaideas ge-
neralessobreel mundo, generalmenteenforma
de pardbolas, sin pretensién alguna de ser una
obracientifica, aunque paralos musulmanesel
Corénes“larevelacion absolutay perfectd’. Es
precisamente e caso de latolerancia.

Si nos atenemos a algunos versiculos
como el 11-255 (6), “no hay coaccion en la
précticade Adoracion, pues haquedado claro
cual eslabuenadirecciony cual € extravio” o
lasura(7) CIX llamadas de losinfieles:

“Di: jincrédul os!

Y o no adoro lo que adoréis.

Ni vosotros adoréis |o que yo adoro.

Y onoadorarélo quevosotrosadorais,

Ni vosotros adoraréis [o que yo adoro.

Paravosotrosvuestraadoraciony para

mi lamia’ (8).

Estos versiculos plantean claramente
unaactitud detoleranciaentrelasreligiones,
peroenel I X-5“Unavez expiradoslos meses
sagrados (9), matad a los iddlatras donde-
quiera que los halléis, hacedles prisioneros,
sitiadles y asechadles; pero si observan la
oracion, si hacen limosna, entonces dejadles
tranquilos, pues Dios esindulgentey miseri-
cordioso” (10). Esta aleya (o versiculo) co-
nocida como “ ayatu-saif (el versiculo de la
espada) abrogaba las disposiciones anterio-
res concernientes a las relaciones entre mu-
sulmanes y los iddlatras de La Meca. Pero,
hacer deesteversiculolapiedraangular dela
islamizacion por la espada como se ha gene-
ralmente interpretado, es erroneo. La aleya
11-255 es medinense y la anterior es de La
Meca. El principio delas aleyasabrogantesy
abrogadas hace quelalltima (11-255) abroga
ala primera. Algunos comentaristas prefie-
ren solamente aclarar que “no hay nadaen el
Islam que coaccione debido a su claridad y
evidencia’ (11), pero que €l uso de laespada
es legitimo contra los incrédulos. En este
sentido, la aplicacion de este versiculo es li-
cito solamente contra los incrédulos (poli-
teistas) y no contralos cristianos.

Desde su nacimiento, el Corén haplan-
teado claramente que las religiones reveladas
son €l cristianismo y €l judaismo llamados |la
“gente del libro” y como tal deben tener pro-
teccion dentro del Islam. Asi, el dhimmi
(Hourani, 1993) (el protegido) recibe a cam-
bio de un impuesto especid, €l jizya, lapro-
teccién por residir enlatierradel |lam. Poste-
riormente estaproteccion cubrié tambiénalos
zoroastras de Persia. En el tiempo de Maho-
ma, se incluia entre éstos alos magos, adora-
dores del fuego, como duefios también de al -
gunlibro sagrado. Ladiferenciaesimportante
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porque la gente del libro goza del respeto del
Islam, mientras quelosiddlatras deben ser so-
metidos. Ladivision del mundo entre Dar el-
Islam (latierradel Islam, peroenrealidad sig-
nificalatierradelapaz) y Dar el-Harb (latie-
rradelaguerra) reflgjalarealidad internacio-
nal deaguel entonces: unatierrade paz versus
la barbarie en las orillas del mundo musul-
man.

1.1. Lavirgen Maria

Latolerancia hacia | os cristianos nace
de la profunda devocion que los musulmanes
profesan a Cristo. En € libro sagrado del Is-
lam, existen varios capitul os sobrelasgrandes
figuras del judaismo y del cristianismo: Sura
de Yusuf o de José (XII), sura de Abraham
(XIV), sura de lavirgen Maria (XIX surade
Noe (LXXI) para sefidlar solamente las que
Ilevan en su titulo el nombre de |os profetas.

La virgen Marfa (y no los apéstoles)
ocupasin embargo, unlugar preponderanteen
el cristianismo. “ Zacariasdijo: Sefior dameun
signo como prenda de tu promesa. El dijo: he
aqui el signo: durante tres dias, ti no hablaras
alos hombres més que por signos. Pronuncia
sin cesar el nombre de Diosy celebrasusaa-
banzas nochey dia.

“Los éngeles dijeron a Maria: Dios te
haescogido, te ha dejado exenta de todaman-
cha, te ha elegido entre todas las mujeres del
universo.

“iOh Marial Sé piadosa paracon tu se-
fior, prostérnate y doblalarodillaante é con
los que doblan larodilla (12). (....)

“Unadia, los angeles dijeron a Maria:
Dios te anuncia su Verbo (13). Se llamara el
Mesias, JesUs, hijo de Maria, ilustre en este
mundo y en el otroy uno de los familiares de
Dios.
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“Pueshablardaloshumanos, nifioenla
cunay hombrehecho, y seradel nimerodelos
justos.

“ Sefior respondi6é Maria, ¢Como he de
tener un hijo? Ningin hombre me ha tocado.
Asi es, respondié el angel, como creaDioslo
que quiere. Dice: Sea, y es.

“Leensefiaré el Libroy lasabiduria, el
Pentateuco y el Evangelio. JesUs serd su en-
viado cercadelos hijos de Isragl” (14).

Frente alaincredulidad de su familia,
Dios le mand6 sefial es desde |a cuna para de-
mostrar que Maria seguia siendo Virgen.
Cuando dio aluz y regresd asu casa, su fami-
lia la cuestiond, pero “Maria les mostré el
nifio con el dedo afin de que lo interrogasen.
¢Cbémo, dijeron, hablaremos a un nifio en la
cuna? Yo soy el servidor de Dios, lesdijo Je-
sUs; El mehadado e libroy mehaconstituido
profeta’ (15). No solamente JesUs fue profeta
sinotodoslosdel Antiguo Testamento son re-
conocidos por €l Coréan.

Enlasura XXI delosversiculos 74 &
90, hay un recorrido de todos los profetas del
Antiguo Testamento: desde Lot a Noe, si-
guiendo con David, Salomon, Israel, Elias,
Jonas, Zacarias, etc. Todos tienen su lugar
prominente en el Corén.

1.2. Cristo, € Verbo de Dios

A pesar de esta gran reverencia hacia
los profetasy sobre todo hacia Cristo, € prin-
cipal punto dedivergenciaentrelosmusulma-
nesy loscristianoses el concepto delaTrini-
dad y laimagen de Cristo como hijo de Dios.
El Corén rechazalaTrinidad, considerandola
como unaformade charika, deasociacion di-
vina. Jestis fue creado por Dios, de unaforma
milagrosa ciertamente, pero sigue siendo una
criaturade Diosporque“Di: Diosesuno, esel
Dios a quien todos |os seres se dirigen en sus
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necesidades. No ha engendrado y no ha sido
engendrado. No tieneigual en nadie”’ (16).

Esta sur a es claramente unarespuesta
alaideade Cristo Hijo de Dios. Paralos mu-
sulmanes, Cristo nunca se declaré hijo de
Dios y menos ain es Dios. Como todos los
seres del mundo, JesUs naci6 y debe morir
pararesucitar como todos | os seres humanos
el diadel Juicio Final. El Corén no aceptael
cultodelaPasiondeCristo, ni que hayaresu-
citado en aquel entonces. Paralos musulma-
nes, Cristo murié como mueren todos | os se-
res humanos (17).

Laidea central detras de estafiguraes
gue ninguin hombre es hijo de Dios y ningdn
hombre puede compartir cualidades divinas.
SomostodoscreacionesdeDios, perono“asu
imagen y semejanza’ porque el hombre dista
mucho de tener elementos divinos. También
todos los profetas, desde Adan (considerado
como € primer profeta) hastaMahoma (el se-
Ilo delaprofeciay el Gltimo de ellos), son se-
reshumanos escogidos por Diosparatransmi-
tir sumensgje.

Si Cristo nunca dijo que era Hijo de
Dios, esto significa que fueron los apostoles
gue inventaron esta relacion. “Los que dicen
que Dios es el Mesias, hijo de Maria, son in-
fieles. Respondeles: ¢Quién podrd, de cual-
quieramanera gque esto sea, impedir aDiossi
quisieseaniquilar al Mesias, hijodeMaria, y a
su madre y a todos los seres de la tierra? A
Dios pertenece la soberaniadelos cielosy de
latierray del espacio quelossepara. El crealo
quequierey lopuedetodo” (18). El Coranen-
fatizalahumanidad de Cristo y su mortalidad
como la de Mariay de cuaquier ser sobre la
faz delatierra.

Esta asociacion divina es condenada
también en el seno del judaismo. “Los judios
dicen: Esdras es hijo de Dios. Los cristianos
dicen: El MesiaseshijodeDios. Talessonlas

palabras de sushocas, y al decirlas se semejan
alos infieles de otro tiempo. jQue Dios los
maldigal Han tomado sus doctoresy susmon-
jes,y a Mesias, hijo de Maria, mashien quea
Dios, por sus sefiores, y, sin embargo, les fue
ordenado que adorasen aun solo Dios, excep-
to el cua no hay més Dios” (19).

La critica que aparece también contra
losjudiossedebea usodelapalabrarabi, se-
fior, (de all&a viene rabino por gjemplo) para
susdoctores. Desdelaépocade Mahoma, esta
voz se utiliza exclusivamente para designar a
Dios (Al&o rabi, sefior).

2. Lafiguradel dhimmiy € Pacto
de Omar

El dhimmi o protegido es un concepto
central en el pensamientoislamico paraenten-
der lasituacion de los no musulmanes en tie-
rrasisl@micas. Sin embargo, debemos aclarar
que esta disposicion teniavigencia durante el
periodo del califato, pero en la actualidad ya
no rige las cuestiones juridicas de los no mu-
sulmanes. EI dhimmi no era un extranjero
sinoun adepto deunfediferentealaisiamica,
residente en latierradel Islam. En € mundo
moderno, los paises musulmanes tratan a los
extranjeroscomo lo hace cual quier nacion oc-
cidental, con la desaparicion de la clasifica-
cién del concepto de protegido.

2.1. Ahl Al-Kitab

Este término se utiliz6 sobre todo para
designar aloscristianosy alosjudios que go-
zaban de la proteccién del poder musulman,
pero también a los zoroastrianos y los man-
deos (20) e inclusive los hindles (21). El
dhimmi tiene una autonomia limitada, pero
todos los derechos de practicar su religion en
lamedidaque son parte de“lagentedel libro”
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(ahl el-kitab), los pueblos a quienes Dios re-
veld sureligion y les otorgd un libro sagrado.
Tienen la proteccién del poder musulman a
condicion de pagar un impuesto especifico, la
jizya (22). Esteimpuesto, mésato que el im-
puesto musulméan (el jaray) ha constituido
unafuente de ingresos importante para el Im-
perio Islamico por lo cual muchos gobernan-
tesnotenianinterésenimpulsar laconversion
a Islam de los pueblos gobernados.

Lascondicionesdelasituacion dhimmi
implican paraloscristianos que podian conser-
var susiglesiasy sus conventos, pero no cons-
truir nuevos edificios. No podian realizar cere-
moniaspublicasni podian utilizar lacruzenlos
barrios musulmanes de la misma manera que
no podian portar armas o vender acohol alos
musulmanes, perosi asuscorreligionarios. Los
cristianos no podian construir casas mas atas
gue sus vecinos musulmanes y en publico de-
bian portar insignias que muestran su fe. A pe-
sar de estas limitaciones, los cristianos podian
ocupar cualquier puesto publico y dedicarse a
cualquier actividad econémica.

Enalgunoscasos, comoenel 853, seli-
mitaron alin més sus movimientos cuando €l
califa Al-Mutawakil decidié prohibir a los
cristianosel usodel caballoy permitirlessola-
mente montar asnos 'y mulas, pero fueron ca-
sos aislados en lamedida que la condicion de
dhimmi esreguladapor el Corén, loshadiths
y €l Pacto de Omar. Tambiénen el siglo X1V,
en Egipto, se decidi6 imponer alosjudios de
Ilevar un turbante amarillo y a los cristianos
uno azul.

A pesar de estas restricciones, muchas
de ellas temporales, la gente del libro convi-
ven uno a lado del otro, sean musulmanes, ju-
dios o cristianos, sin grandes diferenciacio-
nes. Inclusive, muchos no musulmanes|lega-
ron atener altas responsabilidades dentro de
|os gobiernos islamicos, como ministros por
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gemplo. En cambio en Europa, en € mismo
periodo, losjudios no gozaban casi de ningln
derecho comparado con sus congéneres del
mundo isldmico lo que explicalas olas de po-
blacionesjudias que emigraban de Europaha-
ciael Imperio Isldmico para encontrar mejo-
res condiciones de viday de status. También
debemos recordar a la reconquista espafiola
que obligaba a todos, musulmanes o judios, a
convertirse por lafuerzao adejar € pais.

En sintesis podemos sefialar que“el Is-
lam no permiteladiscriminacionen el trato de
otros grupos humanos sobrelabase desureli-
gion o de cuaquier otro criterio...Ensefia la
convivencia entre vecinos y €l respecto para
reforzar |as relaciones con los no-musulma-
nes... Dentro de la familia humana, judios y
cristianos que comparten muchas creenciasi-
milares con los musulmanes, constituyen 1o
queel Isamllama Ahl Al-Kitab, laGentedel
Libro, asi que e musulman debe tener unare-
lacion especial con los seguidores de las “es-
crituras’ (23).

Otros autores mencionan la limitacion
delosderechosdelos dhimmi comoen el he-
cho de que “en un pais gobernado por autori-
dades musulmanas, un no-musulman tiene su
libertad de creencia garantizada...Les esta
prohibido alos musulmanes obligar a un no-
musulmén a abrazar la fe isdmica, pero a
cambio debe pagar un tributo alos musulma-
nes, obedecer alasleyesislamicasy no practi-
car abiertamente sus rituales politeistas (24).

2.2. El Pacto de Omar

L os exegetas musulmanes no se ponen
de acuerdo en determinar |as causas que pro-
vocaron larevelacion del versiculo: la ikrah
fid-din gad tabayana al-rushd min el-ghai No
hay coaccion en religion, La buena direccion
sedistingue claramente del escarrio. Quien no



cree en los Taghuts (diablos) y cree en Allah,
esetal seasedel asidero masfirme, deun asi-
dero irrompible (2,256) (25).

En lapeninsulaarbiga, durante |a épo-
cade Mahoma, se impuso lafeisamicaalos
arabes, en particular losdelaMeca. “ Al-Taba
ri, después de cada uno de | os actos de violen-
ciacontralosérabesse cuidamuy bien deespe-
cificar que esta violencia no se ha de gjercer
contra los Ahl al-Kitab. En consecuencia €l
versiculo 256, citado mas arriba, no ha sido
abrogado ya que solamente va dirigido contra
los judios y contra los cristianos. Cuando los
incrédulos, enlavisién deMahoma, erandelos
Ahl al-Kitab, no eran forzados aabrazar €l Is-
lam, siempre que aceptasen pagar layiziao €
jaray; tampoco se les habia de molestar por
motivosreligiosos, sino dejarlesen paz. Habia,
empero, una Ultima condicion, la més impor-
tante, la que justificaba a todas las demés: la
pérdida de la independencia y de la libertad,
porque los Ahl al-Kitab debian someterse de
buen grado a poder absoluto del Ilam” (26).

Lasituacion de los dhimmisentierras
islamicas esta definida por el llamado Pacto
de Omar. Cuando € Segundo Califa, Omar
(634-644) tomd Jerusal én, establ eci6 las con-
diciones de la estancia de los no-musulmanes
en |os territorios conquistados.

IbnHanbal, fundador delaescuelajuri-
dica més conservadora del Islam, indica las
cosas prohibidas a los Ahl al-Dhimma, por
constituir un dafio personal o material paralos
musulmanesen general o contraun musulman
enparticular. Estashechossontambiénllama-
das La Convencion o el Pacto de Omar:

1. Ayudar aloscristianos en laluchacontra
|os musulmanes.

2. Matar aun musulman o musulmana.

3. Practicar el bandolerismo contralos mu-
sulmanes.
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4. Dar asilo aun espiacristiano.

5. Ayudar aloscristianosdandolesinforma-
cién escrita sobre la situacion de los mu-
sulmanes.

6. Cometer adulterio con una musulmana.

7. Tener relaciones con una musulmana
bajo promesa de matrimonio.

8. Convertir aun musulmén a cristianismo
o0 a judaismo.

Asi, el dhimmi hade abstenerse de co-
meter estos hechos. Si las transgrede es que
rompe el Pacto.

Ademas de estos puntos mencionados,
existen otros elementos prohibidos como ha-
blar de modo improcedente acerca de:

1. NombredeAl3

2. SulLibro (el Coran),

3. SuReligion (el I1slam),

4. SuEnviado (Mahoma).

En resumen, se produce la ruptura del
Pacto de proteccién cuando los dhimmiscau-
san, mediante hechos o palabras, un dafio per-
sonal 0 material alos musulmanes en general
oenparticular, y cuando causan dafio alareli-
gién de los musulmanes escarneciendo €l
nombre del Profeta.

No obstante, cuando se trata de un
dhimmi, cabe la posibilidad de que no se le
mate si hainsultado aAl&o asu Profeta, por-
queparael musulman, el insulto haciaDioses
|a pena de muerte para un musulman porque
sabelo que hace, pero un no-musulman puede
ignorar laimportancia de Al o de Mahoma.
Esto explica el fuerte castigo hacia Salman
Roshdie (musulman nacido en laIndia), pero
no haciamuchos cristianos que han insultado
aMahoma

Sin embargo, con €l desarrollo del Is-
lam, el Imperio tuvo lanecesidad de extender
la nocién de dhimmi para proteger alos co-
merciantes que |legaban alos puertos musul-
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manes. Asi se aceptabalallegadade extranje-
ros, delos navios comercialesy lainstalacion
de bodegas en los puertos, dandole protec-
cion, sin obligarlos a convertirse a Islam
(Pansier y Karim, 2000). Estas concesiones se
conocieron bajo el nombrede capitul aciones.

Estas excepcionales condiciones de los
no-musulmanes en paises isl@micos contrasta
conlasituacion prevalecienteen el Mundo Oc-
cidental. Lapenetracion colonial en e Califato
cambiadrésticamentelasituacionanterior. “ Al
principio esta penetracion significd un agrava-
miento de |as condiciones de seguridad de los
judiosy deloscristianos, debido a sentimiento
de inseguridad del Islam y a las acusaciones
gue se hacian a los dhimmis de complicidad
con e europeo” (Taboada, 1998).

3. Losderechosen e |slam

“Hemos atribuido muchas cosas a Co-
rén que en realidad no tiene. Nuestros autores,
con un nimero creciente, encuentran lafacili-
dad de cooptar las mujeres tratando de con-
vencerlas que Mahoma las consideraba sola-
mente como animal esinteligentes. Sinembar-
go, lasmujeres son, alavistadelaley islami-
ca, o més que esclavas que no tienen nada
parasi mismas’ (27) deciael célebre fil6sofo
Voltaire sobre la mujer en €l Islam. Precisa-
mente el tema de la mujer isldmica es hasta
nuestros dias uno de los més polémicoscon el
mundo cristiano, pero muchas veces por igno-
ranciamas que por conocimiento.

Unaidea generamente difundida esla
delacircuncisionfemenina. Lamayoriadelas
personas piensan que laablacion del clitoriso
laclitoridectomia es una préctica reservada a
lamujer musulmana. Al contrario, estapréacti-
ca difundida especialmente en € cuerno de
Africa (Somalia, Eritrea, Etiopiay Sudan so-
bre todo) es practicada tanto por cristianos,
como por musulmanesy judiosdelaregiony
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sedebemésalasupervivenciaderitostribales
tradicionales que a una ceremoniareligiosa.

3.1. Los derechos del hombre

Desde €l inicio de su mision profética,
Mahoma insistié en la solidaridad comunita-
ria, mésrelevante quelaexclusivadedicacion
aDios. “Lapiedad no consiste en que volvéis
vuestros rostros a Oriente y Occidente (al
tiempo deorar). Piadoso esquien|...] dadine-
ro por su amor alos allegados, huérfanos, po-
bres, a vigiero, alosmendigosy parael resca-
tedeesclavos’ (28). El consenso comunitario
es la piedra fundacional del edificio social.
L os gobernantes no pueden imponerse sobre
lavoluntad del grupo como lo sefidalasura
XL11-35: “Ningun gobierno establecido por la
fuerza puede ser aceptado” (Jansen, 1979).
Algunas corrientes, como lamutazlita, venla
infalibilidad de lacomunidad, frente alafali-
bilidad individual, incluso de Mahoma.

También, el Islam establecié laigual-
dadfrentealaley entreel ricoy el pobre, entre
e esclavoy el amo. Frente alapreguntade la
aristocraciade LaMecasobresi sumisiénera
elevar los esclavos a nivel de sus amos,
Mahoma respondié que “los unos y los otros
son los hijos de Adéan, y éste fue creado dela
arcilla’ (Gaid, 1991). Por otraparte, el musul-
mén pecador podiapagar su deudaliberandoa
un esclavo. Enlo que serefierealamujer es-
clava, el nacimiento deun hijodel amolacon-
vertia autométicamente en una personalibre,
asi como asu criatura

Launidad dela Umma (29), de la co-
munidad islamica y de la familia, entendida
ésta como el conjunto de los miembros rela-
cionados por lazos filides, es el elemento
esencial, como deber y obligacién para los
musulmanes. La solidaridad comunitaria es



aln més relevante que las obligaciones reli-
giosas. “Nadie esrealmente un verdadero cre-
yente hasta que quisiera para su hermano (en
religion) lo que quiere para si mismo” (30),
planteaba A-Nawawi en € siglo XIlII. “Pues
los creyentes son tus hermanos; arreglad,
pues, las diferencias de vuestros hermanos’
(XLIX-10) y “no os difaméis entre vosotros’
(XLIX-11) ni “tratéis de espiar los pasos de
los demas ni digds mal unos de otros’
(XL1X-12) porque* oshemosprocreado deun
hombrey de una mujer; os hemos distribuido
en familiasy tribus, afin de que conocieseis
entre vosotros” (XLIX-13).

El respetofilial esfundamental parael
Islam, més alla de las necesidades religiosas.
En efecto, “la piedad filial es una obligacion
divina, aunque el padre y la madre sean mu-
sulmanesindignoso politeistas. El hijo debera
hablarles con dulzura, vivir con ellos hacien-
doel bien” (31), deciael doctodel rito maliki-
ta Abu Mohammed Abdallah Ibn Abi Zayd
Al-Qayrawani desde el siglo X. El respeto a
|os padres 0 alos mayores es una recomenda-
cion del Coran (XVI1-23-24):

“Tu sefior hadispuesto: No adoraréisa
nadie fuerade é; (trataréis) avuestros padres
con generosidad; si uno de ellos o losdos |le-
ganalavejezatulado, nolesdigas:jUf!, nilos
recrimines. Hablales con palabras generosas.
Extiende sobre ellos, por misericordia, €l aa
delahumildady di: j Sefior mio! Sémisericor-
dioso con ellosdelamismamanera(queellos
lo fueron cuando) me criaron siendo peque-
fio” (32).

Lasolidaridad comunitaria, basadaen el
respetofilia y entrelosmiembrosdel grupo, es
consolidada por laproteccion delavidadel ser
humano y de sus bienes, ya que Dios “ declard
intangibleslavidadel musulman, sus bienesy
su honor, salvo cuando existe un motivo lega
para suprimirlos’ (33). Esta libertad del hom-
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breimplicalainviolabilidad de su hogar por-
que el Coran prohibe entrar en una casa gjena
sin pedir permiso (34). El Coran (XXIV-27)
sefidla que “no entres en las casas que no son
tuyas, sin pedir permiso”. Ademas, un hadith
del Profetaaclaraque“si uno de vosotros pide
permiso paraentrar en una casa, debe salir del
lugar si después de haber repetido su solicitud
tres veces, € duefio le niega la entrada (Gaid,
1992).

La unién comunitaria se consolida
también con laeducacién. Esun derecho, pero
también un deber, saber leer y escribir tanto
paralos hombres como para las mujeres, alin
més relevante que las prescripciones rituales.
El Apodstol del Islam decia que “la tinta mas
paida es més preciada que la sangre de un
martir” y que “debemos buscar el conoci-
miento desde la cuna hasta la tumba’. Esta
obligacion es dictada por el Profeta mismo
que en uno de sus hadiths declaraba que “la
blsgqueda del saber es un deber para cadamu-
sulméan y cada musulmana’ (35). Ademas,
Mahoma otorgd la posibilidad de ser libera-
dosalosprisioneros bajo lacondicion que en-
seflaran aleer y escribir a10 musulmanes. La
educacion es, parael Profeta, parte de los de-
beres religiosos. Los que no saben leer deben
aprender, y los que saben deben ensefiar. “ Al -
gunos deben instruirse con sus vecinosy 1os
otros deben instruir asus vecinos, sino €l cas-
tigo (divino) seré cercano” (36) paraellossi
no cumplen con suresponsabilidad educativa.

Laproteccionisldmicaalavidadel ser
humanoy de sus bienes se extiendetambién a
los enemigos y a los asesinos no intenciona-
les, si lacomunidad o un musulmén deciden
otorgarles su proteccion o salvaguardia
(aman). En efecto, “ningln prisionero debera
ser matado después de haber recibido la
aman. No podemos violar nuestros compro-
misosconellos’ (Al-Qayrawani, 1990). A ni-
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vel del homicidio, la muerte no intencional
deberaser pagadaconladiya, € “preciodela
sangre” paracompensar alosfamiliares, pero
su cantidad no deberebasar laterceraparte del
patrimonio del victimario. En cambio, a ho-
micidaintencional (amd) seleaplicarala“ley
del talion”.

3.2. Losderechos de la mujer

El punto més controvertido del Islam
esel papel asignado alamujer en lasociedad.
Visto por algunos como denigrante, es alaba-
do como revolucionario por otros. Este hecho
se debe a la ambigliedad del mismo mensaje
coranico. Frente a la sociedad de su tiempo,
acostumbrado aenterrar vivasalashijas, ate-
ner un nimero indefinido deesposasy decon-
cubinas, apracticar el incesto, arelegar total-
mentealamujer y aheredar lasesposasde sus
parientesdifuntos, el Apdstol debemitigar los
excesos de sus seguidores sin revolucionar
por completo sus costumbres. Asi, encontra-
mos en el Coran, un gran nimero de versicu-
los para proteger alamujer, “igua a hombre
frente a Dios’, pero también concesiones
acordadas a los musulmanes.

“El Profeta, en conformidad alas pres-
cripcionescoranicas, introdujo, en el statusde
lamujer, derechosinspiradospor lamoral y la
justicia. La mujer se volviaigual a hombre
frente ala Ley (37) con derechos de propie-
dad, de herenciay de gestion persona de sus
bienes. Se volvia libre para trabajar, adquirir
bienes y usarlos seglin sus propios intereses.
(Enloqueserefierealarepudiacion) el I1slam
reglamento estarupturainsistiendo quedelos
hechos licitos, era el mas desagradable a los
ojosde Dios” (38).

La poligamia, limitada a cuatro espo-
sas, fue tanto una proteccion delamujer enla
medida que implicaba un trato de igualdad a
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todas las esposas, como una concesion a los
hombres, por latradicion de laépoca. Pero el
Coran sefidla que si tememos ser injustos ha
cia ellas, debemos tener una sola. “Si teméis
no ser equitativo con los huérfanos, entonces,
casaos con lasmujeresque osgusten: dos, tres
0 cuatro. Pero si teméis no obrar con justicia,
entonces con unasold’ (1V-3.) Ademés, Dios
pide al hombre reflexionar antes de tomar la
decision de la separacion. “Los hombres que
se abstienen de sus mujeres tendran un plazo
de cuatro meses parareflexionar y no separar-
se alaligera de sus mujeres. Si durante este
tiempo vuelven a ellas, Dios es indulgente y
misericordioso” (11-226).

Parademostrar laigual dad delas condi-
ciones, el Coransedirigealosdossexosento-
das sus exhortaciones “ jOh! Hombresy muje-
res’, “Los creyentesy las creyentes’, etcétera.
El Isam otorgd alamujer, en caso dedivorcio,
los derechos aguardar |os hijos hastala puber-
tad y a una pensién alimenticia que € sabio
Al-Qayrawani lereconociaen el siglo X. Tam-
bién las esclavas sevieron protegidas. si lama
dre esliberada sus hijos menores |o son igual -
mente; tiene derecho a casarse; se prohibe a
amo tener dos concubinas esclavas hermanas;
esti prohibido durante una venta, separar la
mujer esclava de su hijo menor, etc., como lo
sefial aba igualmente Al-Qayrawani (39).

Sinembargo, algunosversiculosdan al
hombre la preeminencia. “Las mujeres res-
pecto de sus maridos y éstos respecto de sus
mujeres deben conducirse honestamente. Los
maridos tienen |a preeminenciasobre sus mu-
jeres’ (11-228) y sobretodo “Loshombres son
superiores alas mujeres, a causa de las cuali-
dadespor medio delascuaesDioshaelevado
a éstos por encima de aguellas, y porque los
hombres emplean sus bienes en dotar a las
mujeres’ (1V-34). Estasituacion hapermitido
losabusosposterioresalamuertedel Profetae



incluso la creacion de hadithsapdcrifos para
someter alamujer.

“En su libro Le Harem palitique, Fati-
ma Mernissi deshace magistralmente, des-
pués de una paciente investigaci on documen-
tal, uno delos masfamosos hadithsque dice:
“No conocera jamés la prosperidad, aguel
pueblo que confia sus asuntos a una mujer”.
Investig6 sobre lavida del autor de esta &fir-
macién prestadaal Profeta, y demuestraqueel
personaje buscabapreservar susintereses per-
sonales, asegurando haber oido tales propési-
tos'. Si durante la Edad de Oro delaciviliza-
cién drabe-islamica, las reglas fueron aplica-
dascon unatoleranciasignificativa, apartir de
|os primeros signos de decadencia, los «doc-
tores de la fe» regresaron hacia posiciones
maés conservadoras’ (40).

Estas interpretaciones contradictorias
en el Islam sobre el papel de lamujer pueden
ser ilustradas con dos posiciones opuestas:
para Al-Qayrawani ladireccion de laoracion
no puede estar al mando de una mujer mien-
tras que para Kausar Niazi, ministro deinfor-
macion y luego de asuntos religiosos con
Buttho (Paquistan) en los aflos setenta, “la
mujer puede ser un imam (conductor de las
oraciones), dirigir las oraciones como &l mis-
mo Profeta lo sanciond, puede obtener de su
esposo el derechoal divorcioy comolo sefial
Abu Hanifa(siglo VIII) puedellegar aocupar
lajefaturadel Estado” (41).

3.3.LaSharia

La Sharia eslaley isldmicaredactada
desdelosdosprimerossiglosdel Islamy basa-
daen el Coran pero también en el Hadith o
los dichos de Mahoma. La situacion de los
no-musulmanes frente alaley issldmica o de
|os mismos musulmanes esta definida dentro
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delaSharia. Sinembargo, no podemos pensar
en una Sharia Unica para todos los musulma-
nesenlamedidaque existen 4 escuelasjuridi-
cas dentro del Islam. Por otra parte, se puede
apreciar diferentes influencias en la Sharia
que provienen de lavigjaley arabe, delasle-
yes comerciales imperantesen laMeca, de la
ley agraria de Medina e inclusive de las nor-
mas de los paises conquistados como en el
casodel Imperio Romanoy del judaismo (42).

Llamar ala Sharia solamente como un
codigo de leyes es insuficiente porque se ex-
tiende més ala delo que recubrelaley en el
sentido tradicional, abarcando la totalidad de
lavidareligiosa, politica, social, domésticay
privada del individuo. La Sharia es primor-
dialmente paralosmusulmanes, pero seaplica
también alosgruposno isl@micos queresiden
dentro de la sociedad musulmana e inclusive
que vigian através un pais musulman.

Las regulaciones de la Sharia pueden
dividirse en dos grupos:

1. Regulacionesen latareasrituales,
2. Regulaciones de naturaleza politicay ju-
ridica.

En muchas partes del mundo islamico,
lasleyesdela Shariano tienen vigenciatotal
o simplemente han dejado de aplicarse (como
laley del talién), pero en otros paises en fase
de reislamizacion, se ha dado un regreso ala
aplicacion delaley isdmica. Sin embargo, la
Shar fa tienemésimportanciaen el campo do-
meéstico como la familia, €l matrimonio o la
herencia, todo especificadoy desglosadoenla
ley musulmana.

En el shiismo no existen diferenciasen
laexégesis de laley musulmana en la medida
quee Imam, e guia (como lo fue Jomeini) es
laméximaautoridad. En el sunnismo existen4
escuelaso madhahib, todas ellas coexistiendo
harmaoni camente en los distintos paises: hana
fi, maliki, shafii y hanbali (43). En todos los
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paisesislamicosel estudio del derecho sehace
através de las 4 escuelas y no solamente de
una. Si bien es cierto que las cuatro escuelas
tienen mucho en comun, en ciertos puntos es-

pecificos difieren totalmente, sobretodo en €l

trato que seledaalamujer. En algunasescue-
laslamujer no tiene précticamente ningln de-
recho mientras que en otracomo la hanafi, la
mujer puede llegar hasta dirigir un pais.

4.1dam y Occidente

En laactualidad, hablar del Islam pro-
vocadebates acal orados; cuestion que no ocu-
rriaanteriormente. Estasituacion esanalizada
por el profesor Jacques Ellul (44), que presen-
tacuatro etapasdeestasituacion. “Laprimera,
lavoluntad de liberarse delosinvasores. Pero
en esto, los musulmanes no fueron originales.
LaGuerrade Argeliay todo lo que siguio fue
simplemente una consecuencia de la primera
Guerra de Vietnam. Es un movimiento gene-
ral dedescolonizacion queseiniciay estovaa
conllevar a los pueblos a buscar una cierta
identidad, aser ellosmismosy no solamentea
liberarse del Occidente, aser distintos. Y cua-
litativamente distintos. La segunda etapa si-
gue: lo que hacia la particularidad de estos
pueblos no eraunacualidad étnicao organiza-
tiva, sinolareligion. Y vemos aparecer inclu-
sivedentro delosmovimientosdeizquierdao
inclusivecomunistas, unregresoalareligion.

Nos encontramos en una tendencia al
rechazo alacreacion de un Estado laico, como
lo quiso un Ataturk por gemplo. Muy amenu-
do setiene laimpresion que laexplosion dela
religiosidad es €l hecho particular de Jomeini.
No podemosolvidar laGuerraatroz enlalndia
en 1947 entre musulmanes e hindUes sobre so-
lamente un fondo religioso. El nimero de las
victimasfuede masdeun millény no podemos
considerar que esta Guerra haya tenido otro
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origen quelaindependenciade unaRepublica
islamica porque mientras |os musulmanes es-
taban integrados en e mundo budista, no ha-
bia masacre. El Pakistan se proclamara ofi-
cialmenteindependienteen 1953. Laindepen-
dencia de Africaanuncia el renacer religioso
del Islam (seretomalas conversionesen Afri-
canegraal Islam, el regreso delaspoblaciones
desligadas haciala préactica de losrituales, la
obligacion de los Estados sociaistas érabes a
proclamarse musulmanes, etc.), lo que hace
que la religion islamica sea actualmente la
més activa, laméasvivaen el mundo. El extre-
mismo de Jomeini no puedeinterpretarse den-
tro de esta perspectiva. No es un hecho ex-
traordinario, sino la continuacién logica de
este fendmeno.

“Pero, y esel tercer elemento, mientras
se de este renacimiento religioso, vemos una
tomade concienciade una cierta unidad poli-
tica del Islam, mas dlé de las diversidades
culturales o politicas. Claro que no debemos
olvidar todos los conflictos entre paises mu-
sulmanes, las divergencias de intereses, las
guerras inclusive, pero es evidente que estos
conflictos no deben hacernos olvidar unarea-
lidad més profunda: su unidad religiosafrente
al mundo no musulmén.

“Aqui hay un Fenémeno interesante:
estariatentado en decir que son losdemas, los
paises comunistas, los cristianos, etc... que
acentlian la tendencia a la unidad del mundo
musulmén (...) parallevarlo aunificarse. Fi-
nalmente, y es evidente, que el Gltimo factor
es el descubrimiento de la potencia econémi-
cay petrolerd’ (45).

Estavision del renacimiento del I1slam
y por endelacausamismadel enfrentamiento
entre el Mundo Musulman y el Occidente, se
agregalamismadesorientacion del &rabey su
dificil ubicacion en el mundo moderno.
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Hablando del arabe moderno que pre-
gonaquelogré reunir su pertenenciaal arabis-
mo auténtico y al mismo tiempo su pertenen-
ciaalacivilizacion actual, podemos plantear
“tres estados: 0 es desprovisto delas bases au-
ténticas de la cultura &rabe limitandose en su
vida, de elementos esparcidos que reunié de
aquiy dealladelasformasaparentesdelacul-
tura occidental, o se impregn6 de un cultura
arabe pura ata punto que las puertas de su
época se han cerrado y no sabe nada de su en-
torno, o se presenta con un vacio de las dos
culturasalavezy no perteneceasi ni aunani a
la otra. Estos tres aspectos califican, a mi
modo de ver, ala mayoria de los hijos de la
Nacion Arabe. El cuarto aspecto esel del ara-
be que reline una unidad organica ordenaday
solida en donde |os compuestos estén consti-
tuidos por un lado por las bases esenciales del
patrimonio &rabe y por el otro por las bases
esenciales de nuestra época, pero encontra-
mos estamezclasolamente en un pequefio nd-
mero que podemos hasta contarlos porque lo-
grando esta verdadera unién de las dos cultu-
rasenunamismavida, seshandistinguidodela
masa de manera netamente visible” (46).

El despertar del Islam apartir deladé-
cadadelosafiossetentahaconllevadoaconsi-
derarlocomo“el peligro” parael mundo occi-
dental, loquehaalgjado alinmésalasdosreli-
giones, a pesar de los intentos iniciales de
acercamiento. Parece ser que e Occidente
planteaun choque de civilizaciones cuando €l
Islam Ilama a un didlogo de civilizaciones

(47).
Notas
1. El Islam esta divido en dos grandes gru-

pos religiosos, los sunnitas (87%) y los
shiitas (13%), que tienen algunas diver-

gencias de interpretacion del Corany de
laSunna(latradicion) de Mahoma. Existe
también el jariyismo (menos de 0.1%)
gue se encuentrasolamente en el desierto
de Argelia. La interpretacion sunnita se
divide fundamentalmente en 4 escuelas
juridicas, mientras que el shiismo por la
pugnadelalegitimidad sehaescindido en
varias ramas como: ismailies, ibaditas,
zaidies, etc.

En el Islam sunnita, existen 4 escuelasju-
ridicas: hanafismo (la mas liberal), sha-
fiismo, malikismo y hanbalismo (la més
conservadora). Ladivisionreligiosaen el
Islam se hace arededor de la interpreta-
cionjuridicay no delasdivergenciasteo-
|6gicas. Sin embargo, podemos mencio-
nar agunas discusiones teol égicas que se
handado en el Isamen particular enrela-
cion al determinismo y laincreacion del
Coran (corriente de los asharitas) y libre
albedrio y del Cordn como libro creado
(corriente de los mutazilitas). También
existen algunas diferenciasteol gicasen-
tre shiitasy sunnitas en particular sobrela
creaciononodel Corany laideadel Iméan.
En el Islam sunnitano existe ni unajerar-
quiareligiosa ni un poder central, mien-
trasqueen el Islam shiita, el Imam (iman)
es el guiade la comunidad, descendiente
de Mahoma a través de Ali y Féatima, y
Unicafuenteinterpretativade lareligion.
Los hadith son los dichos de Mahoma.
S/a. Colloques sur le dogme musulman et
les droits de I’homme en Islam, Beirut,
Dar el Kittab Allubnani, g/f, p.46.
Hemos tomado varias traducciones del
Coran para poder escoger las més claras.
Cfr. S/a. El Noble Corany su traduccioén
comentario en lengua espariola, (Traduc-
ciény comentariode Abdel Ghani Melara
Navio, Medina, Arabia Saudita, Comple-
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jodel Rey Fahd paralaimpresion del tex-
to del Corén, 1997. Segun las traduccio-
nes utilizadas, losversicul os pueden cam-
biar delugar, comoesel casodd 11, 2556
256, seglin la obra escogida.

El Coréan estadivido en 114 surat (suraen
singular) o capitulosy masde 6,500 versi-
culos (ayela), dependiendo de las traduc-
ciones. Lassuratiniciales(salvolaprime-
rao Fatiha) son méslargasy fueron reve-
ladasen LaMecamientrasquelasUltimas
SoN Més cortas.

El noble Coran, Op. Cit., p.1062.
Serefiere alos meses de Shawwal, Dhul
Qa ada, Dhul Hiyay Moharram posterio-
res a mes de ayuno, Ramadan (noveno
mesdel afio lunar musulman). Estadispo-
sicién se dio durante la tregua realizada
entrelagentede LaMecay los musulma-
nes establecidos en Medina.

S/a. El Corén (Traduccion de Joaguin
Garcia-Bravo), México, Editora Nacio-
nal, 1981, p. 126.

El noble Coran, Op. Cit., p. 70.
Serefiereaquelavirgen Mariadebe pros-
ternarse lafaz contratierraehincar laro-
dilla que son los actos que forman parte
del modo de orar de los musulmanes. Se
tratadeenlazar el cultoislamico con el de
los justos del Antiguo Testamento y en
particular con la virgen Maria que debe
rezar junto con los musulmanes.

SuVerbo serefiereaCristo queesllama-
doel VerbodeDioso el EspiritudeDios.
Paralos musulmanes, Mahomarecibié la
revelacion alaedad de 40 afios por o cual
estael Corédn, larevelaciondivinay el Ha-
dith, los dichos de Mahoma. En cambio,
Cristo naci6 con larevelacion en su seno
por lo cual todolo quedijo Cristo esreve-
lacion.

14.
15.
16.
17.

18.
10.
20.

21
22.
23.

24.

S/a. El Coréan, Op. Cit. Suralll-36 a43.
Idem. sura X1X-30y 31.

Sura CXIII.

A pesar de la idea generalizada sobre la
muertede Cristo enlacruz, existesin em-
bargo un debate en € Islam sobre este
punto, porque algunos tedlogos musul-
manas sostienen que Cristo fuellevado a
cielo antes de morir crucificado.
SuraV-19y 20.

SuralX-30y 31.

Los mandeos son los Gltimos sobrevi-
vientes de la vigia religion gnéstica con
20,000 adeptos en particular en el sur de
Iragy enel suroestedelran. Su capital es-
piritual esNasiriyya. Cominmente seles
designa como los cristianos de San Juan
porque lo ven en su teologia como una
persona sagrada, pero no indispensable.
Sunombrevienedel arameo quesignifica
“conocimiento”, traduccién de la “gno-
Sis’ griega. San Juan el Bautistaeslafigu-
ra central de su religion como lo es tam-
bién Cristo pero con un papel muy distin-
todelavisioncristianaoccidental oinclu-
siveladel Islam. Cristo eslaencarnacion
del diabloy esunfalso profeta. El librore-
ligioso central de los mandeos es el Gin-
za, €l “tresoro” que contienelamoral teo-
|6gicay los himnos que deben ser canta-
dos por las masas.

Ver http://lexicorient.com/ e.o/arabic.htm
El Corén, 1X, 29.

Haneef, Suzanne. What everyone should
know about |slam and Muslims, Kazi Pu-
blications, Lahore, 1979, p. 173.

Abdul Rahman Ben Hammad Al-Omar,
The Religion of Truth, Riyadh, General
Presidency of Islamic Researches, 1991,
p. 86.



25.

26.
27.

28.
29.
30.

31

32.

33.

35.

36.
37.

Waraga bin Israil. “El Islam y latoleran-
cia’ tomado de http://perso-
nal5.iddeo.es/waraga/toleranl.htm
Idem.

Voltaire. Dictionary of Philosophy citado
en Alsheha, Abdulrahman. Woman in
shadeof Islam, Riyad, ArabiaSaudita, Is-
lamic Propagation Office in Rabwah,
1998.

Idem., p.230.

Umma: Comunidad musulmana.
Al-Nawawi. Quarante Hadiths Abu-
Dhabi, s/e, 1979, Hadith 13, p. 60.
Al-Qayrawani, Abou Mohammed Abda-
Ilahbn Abi Zayd. La Risala ou Epitresur
les élémentsdu dogmeet delaloi del’ls-
lamselonleritemalikite (trad. L éon Ber-
cher), Argel, Editions Populairesde I’ ar-
mée, 1990, p.299.

Khoury, Abdel-Th. Los fundamentos del
Islam, Barcelona, Herder, 1981, p.230.
Idem.

. Sla. Colloques sur le..., Op.Cit., p.48.
Idem.
|dem.
El Corén otorgé ala mujer la mitad del

voto del hombre pero esigual aél frentea
Diosen las cuestionesreligiosas. Sin em-
bargo, las limitaciones que impuso €l li-
bro sagrado del Isam, en € siglo VII,
contrastan con lasituacion delamujer en
el mundo occidental de la misma época.
“Enel siglo XIX losdirigentes religiosos
de Francig, tras largas discusiones, deci-
dieron: ‘Lamujer esun ser humano, pero
hechaparaservir a hombre' . Enlosterri-
torios europeos, hastalos Gltimos afios, la
mujer no tenia derecho de propiedad.
Hasta 1950, lamujer no fue contabilizada
en el censo nacional de Inglaterra. Hasta
1882, unaley briténica, sin precedente en

38.

39.

42.
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lahistoriadel pais, por primeravez garan-
tiz6 alamujer el derecho adecidir como
gastar suspropiosingresos, enlugar dete-
ner que entregarlos al marido inmediata-
mente. Hasta entonces, incluso las ropas
que llevaba eran propiedades de su mari-
do” citado en Musawi Lari, Sayyed Mu-
jtaba. La civilizacion occidental vista por
0jos musulmanes, Teheran, Ed. Oficina
de Promocion de la Cultura Isl&mica,
1990, p.221. Pero, el derecho a voto les
fue otorgado hasta 1919 en Inglaterra 'y
1945 en Francia.

Al-Qayrawani, Ibn Abi Zayd. Op.Cit.,
p.199.

Mimouni, Rachid. Delabarbarieen géné-
ra et de |’ intégrisme en particulier, Ar-
gel, Ed. Rahma, 1993, p.41.

. Jansen, G.H. Militant..., Op.Cit., p.184.
41.

Http://i-cias.com/e.o/arabic.htmy en par-
ticular el término de Sharia

Para entender los planteamientos de las
distintasescuelasjuridicasvéase Zeraoui,
Zidane. Islamy politica, Op. Cit.

. Ellul, Jacques. Ledhimmi et le Cerf, texto

tomado de Internet.
Idem.

. Zaki Nadjib Mahmoud “Entre I’ authenti -

citéet lamodernité” ens/a. Lapenséisa
mique. Actes intégraux (conférences et
débats) du 8e séminaire, Argel, Argelia,
Editions du ministére de I’ enseignement
originel et des affaires religieuses, 1974,
pp. 143-144.

. Huntington, Samuel. El choquedelascivi-

lizaciones, Barcelona, Paidos, 1997 plan
ted d inevitable enfrentamiento entre las
dos culturas, mientras que Irdn en 1999
propuso en laONU que @ afio 2000 sea el
afio del “didlogo de las civilizaciones'.
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