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CRISTIANISMO, MODERNIDADE POLITICA
E HISTORIOGRAFIA'

Paolo Prodi

Professor de Histria Moderna na Universidade de Bolonha (Itélia)

Resumo

O artigo propde uma sintese da reflexao de Paolo Prodi, iniciada hé cerca de cinquenta
anos, sobre o papel do cristianismo e, mais particularmente, sobre o catolicismo
pos-tridentino na construgdo do mundo ocidental e, especificamente, nas nogdes
modernas de Estado e de justi¢a. A discussdo gira em torno da tensdo entre norma
escrita e norma moral. A reflexdo vem atrelada a um balango a0 mesmo tempo bio-
grafico e historiografico.
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riografia.

Abstract

In this article Paolo Prodi proposes a synthesis of his works, on the last fifty years,
concerning the role of Christianity, and more precisely of Post-Tridentin catholicism,
in the construction of the Occidental world, and specifically in the construction of
the Modern State and Justice. The discussion focuses on the tension between written
and moral rules. The argument is developed in parallel with a biographical and a
historiographical appraisal.
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Para a minha geragdo, que saia da Segunda Guerra mundial na idade da
adolescéncia, a vocagdo de historiador ndo nasceu nos bancos da escola, mas nos
debates culturais e politicos, qui¢d na rua: como sair da crise que havia carregado
nossas democracias e como incorporar a defini¢do de um novo engajamento por
um humanismo cristao? Nossas primeiras leituras, além de pensadores italianos
tais como Benedetto Croce e Antonio Gramsci, eram Jacques Maritain e Emmanuel
Mounier; nossa revista de referéncia era a Esprit. Nesse contexto, parece-me que a
vocag¢do mais alta a qual um homem poderia aspirar era a historia e seu estudo.
A questao que nos colocavamos era: o modelo de vida ocidental encontrava-
se em crise e dirigiamo-nos, impulsionados pelas novas ideologias, para uma
nova liberagdo da humanidade, libertada e tornada adulta apo6s as tragédias do
passado recente, ou o cristianismo permanecia uma referéncia e um elemento
necessarios ao renascimento da democracia? Em todos os casos a questdo do
fim da época da Contrarreforma estava colocada. Uma época da historia da
Igreja que fora marcada, nos séculos da época moderna, por um vinculo histo-
rico estreito com o poder. De todas as maneiras, as duas crises encontravam-se
misturadas e, para mim, o tema do poder, da politica, tornou-se central desde
entdo: dali deriva a minha decisdo — universitaria, mas ndo somente — de optar
pela histoéria moderna, e nao pela historia da Igreja, no momento de escolher
minha disciplina de especializago; e eu permaneci fiel a esta decisdo durante
todos os decénios que se seguiram.

Cabem, contudo, duas observagoes sobre o termo “modernidade” — obser-
vagdes necessarias para nao cair em equivocos na leitura deste texto que deve
ser forgosamente sintético. A minha tese ¢ muito simples: ndo existe apenas
uma modernidade, mas ao menos duas. Em torno da metade do século passado
delineou-se o fim da modernidade e grandes pensadores leram, a partir desta
otica, arealidade que lhes era contemporanea. Pensamos nas reflexdes de Walter
Benjamin, de Hannah Arendt ou, entre os catolicos, no livro de Romano Guardini,
Fine dell’epoca moderna (1949). Com a tragédia da Segunda Guerra mundial,
a shoa e a bomba atémica, eles se deram conta de que a idade moderna havia
terminado juntamente com a fé no progresso e na possibilidade de criar um
novo mundo fundado sobre a razio; nas décadas seguintes, com a Guerra Fria,
haviamos fingido que a modernidade continuava a viver, mas néo era verdade. A
modernidade morreu com as tragédias da metade do século e o Concilio Vaticano
II de alguma maneira participou da sua conclusido: com o Vaticano II a Igreja
catolica fez as contas com a modernidade, precisamente no seu ocaso. A fé no
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progresso cientifico e técnico era, até entdo, a base comum para a construgdo
da convivéncia civil. Hoje, nos todos perdemos estas certezas; saimos todos
da modernidade e nos encontramos diante de novos desafios ¢ da necessidade
de fazer novas escolhas.

Antes disso, a discussdo dava-se entre aqueles que acreditavam que a mo-
dernidade nascera das luzes do século XVIII (com alguns lampejos precursores
nos séculos precedentes) e aqueles — entre os quais me inscrevo — que retinham
que ela era o fruto de uma histéria mais longa e complexa, na qual o cristianismo
ocidental jogara um papel importante, no plano do pensamento e no plano das
institui¢des, para a constru¢do da moderna ideia e realidade de liberdade, de
direitos humanos e de democracia.

A partir exatamente dessas consideragdes puramente historicas deduz-se
o diagnostico segundo o qual a nossa civilizagdo esta em perigo ou, em todo
caso, esta se transformando em outra coisa se perde a consciéncia do dualismo
de fundo que determinou as suas caracteristicas, da distin¢ao e da copresenca
da histéria humana e da historia da salvac@o, da separagdo do poder, sacro ¢
politico, antes ainda que da divisdo dos poderes. Penso que esteja claro que esta
afirmacdo, baseada na observacdo das tensdes continuas que dominaram a nossa
historia, ndo guarda nenhuma relagdo com o discurso sobre as raizes cristas ou
hebraico-cristas da Europa, que tenho por equivocado e instrumental.

Uma segunda observagdo precisa ser feita sobre o termo “politica”, que
deve ser compreendido no seu significado mais amplo, concernente a todas as
relacdes entre os homens que comportam um problema de poder, seja derivado
de uma situacdo de dominio, seja de um pacto; relagdes que, nas civilizagdes
avangadas, se exprimem por meio de normas juridicas dotadas de um poder
coercivo. Ndo creio que esta seja uma premissa secundaria: até o final dos anos
70 do século passado, o termo “poder” era evitado pela teologia e pela historio-
grafia cristd como algo diabolico. Falava-se de politica apenas em relagdo ao
Estado moderno e a Igreja confessional e, em particular, reduziu-se o problema
da conexao entre cristianismo e politica a relagdo entre Igreja e Estado, como as
unicas duas sociedades humanas dotadas de uma soberania originaria. Isto nao
existe mais. A soberania do Estado, em grande medida, evaporou-se na era da
globalizagdo, e nem falemos naquela da Igreja. Os fluidos do sacro e do poder
sdo certamente uma realidade e certamente possuem uma concentragao visivel,
mas estas se condensam agora sobre outras linhas, com relagdo ao passado:
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pensemos nas grandes discussdes sobre os fundamentalismos, sobre as religides
politicas e as religides civicas, ou sobre os choques de civilizagdes.

A partir dessas premissas, pode-se compreender porque eu ndo entendo a
relag@o entre cristianismo e modernidade politica apenas de um ponto de vista
interno, relativamente a época moderna, em sentido académico: a historia dos ul-
timos séculos representa apenas um ciclo no interior da génese do Ocidente.

Por isso, nos, esta juventude que saia da Segunda Guerra mundial, que estava
interessada pelo fendmeno religioso, estdvamos conscientes de poder aceder a
historia do cristianismo e da Igreja com uma grande liberdade, sem sofrer mais
da confusdo dos registros e dos complexos nos quais nos parecia estar atolada
a geragdo dos historiadores que nos haviam precedido — tanto os que haviam
permanecido presos a preocupacdes apologéticas e confessionais quanto os que
tinham se engajado no modernismo e viam-se, portanto, perseguidos por sua
abertura ao método critico.

Para que me compreendam, parece-me util citar o discurso pronunciado
por Pio XII por ocasido do X° Congresso Internacional de Ciéncias Historicas,
no dia 7 de setembro de 1955, porque quando o escutei (eu ainda nao tinha 23
anos), eu dava meus primeiros passos no trabalho de pesquisa académica, sob a
dire¢@o de Hubert Jedin. Apos ter declarado que, por sua natureza, a Igreja ndo
estava ligada a nenhuma cultura (um ponto que, naquela época, entusiasmou
muito o ouvinte que eu era), o papa fez também uma referéncia particular a
época moderna:

O que chamamos Ocidente ou mundo ocidental sofreu profundas modifica-
¢Oes desde a Idade Média: a cisdo religiosa do século XVI, o racionalismo
e o liberalismo que conduziram ao Estado do século XIX, a sua politica de
forga e a sua civilizagdo secularizada. Tornava-se entdo inevitavel que as
relagdes da Igreja catdlica com o Ocidente sofressem um deslocamento.
Mas a cultura da Idade Média ela mesma, ndo podemos caracteriza-la
como a cultura catodlica; ela também, ainda que estreitamente ligada a
Igreja, buscou seus elementos em fontes diferentes. (...) A Igreja catdlica
ndo se identifica com nenhuma cultura; sua esséncia lho proibia.

Parece-me oportuno, nesta etapa da analise, abrir a reflexdo sobre a renova-
¢do historiografica dos anos trinta e quarenta, que marcou-nos, dez anos mais
tarde, a nds, jovens aprendizes historiadores, no momento de abordar o estudo
da historia da Igreja: qual era a heranga que nds recebemos de nossos grandes
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mestres de entdo? Inicialmente, ha forgosamente o reconhecimento do que
recebemos no comego de nossa aprendizagem: as obras de Hubert Jedin ¢ de
Lucien Febvre — para citar apenas dois historiadores prestigiosos e diferentes
um do outro — tinham invertido totalmente a historiografia tradicional anterior,
fosse ela confessional ou laica. Nao se tratava mais de propor uma histéria
moderna da Igreja que partiria da fratura religiosa, da Reforma e da Contrar-
reforma, mas sim de um arco cronolégico longo, partindo do grande cisma do
Ocidente, da crise da respublica christiana medieval e do renascimento do
papado a partir da metade do século XV. Néo se tratava mais da visdo de uma
Igreja medieval consumida pelo abuso, mas da dindmica de uma cristandade
que, moldada pela civilizagdo medieval, ao nivel das instituigdes como da
espiritualidade, devia medir-se com o desenvolvimento da modernidade no
plano cultural e politico.

No plano cultural, relativamente a historiografia anterior, o olhar voltou-se
para o humanismo, para a nova espiritualidade, para a devotio moderna desde
o século XV até os cristdos esclarecidos do século XVIII. No plano politico,
sublinharam-se as respostas divergentes no nascimento de um novo aparelho
de poder que constituiam os estados modernos: de um lado, nasce a Igreja
romana das concordatas e das nunciaturas — com uma relagdo complexa entre
o trono e o altar, que se declina, ao longo dos séculos, em conflitos, acordos,
compromissos — e, de outro lado, se desenvolvem as igrejas de Estado, direta-
mente ligadas ao poder politico por meio da variedade de suas configuragdes. A
Reforma e o Concilio de Trento que lhe segue cerca de trés décadas mais tarde
ndo assinalam, portanto, o inicio da época moderna — como se pode ler ainda em
diversos manuais —, mas representam, de alguma maneira, a primeira conclusdo
de um longo periodo de crise: ndo o inicio, mas o apice, ou o ponto de chegada
de um processo de transformagao tanto de uma nova relagdo entre o individuo
e Deus como da relacdo publica entre o sagrado e o poder, entre a Igreja e o
Estado. Isto ndo provocou o esquecimento da avaliagdo das diferencas e das
lutas entre protestantes, evangélicos, reformados e catolicos, mas contribuiu
para sua compreensao como respostas diferentes a uma unica questdo historica
colocada a modernidade.

A outra grande inovagdo que caracterizou a reviravolta dos trabalhos na
metade do tltimo século residiu na introdug@o de uma perspectiva que implodia
os velhos esquemas da historiografia “eclesidstica’: assim, a “histdria do povo
cristdo” foi reencontrada, uma histéria feita desde baixo que retomava, certo,
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as questdes institucionais, mas numa relag@o dialética com o panorama mais
vasto do pensamento teoldgico, da cultura etc. Os componentes desta revira-
volta sdo bem conhecidos, seja no plano geral da historiografia (com o apoio
da antropologia e da sociologia), seja no plano interno da mutagao introduzida
pelas aberturas eclesiologicas do Vaticano II. De fato, podemos mesmo dizer
que a historiografia antecipou, nos anos cinquenta do século passado, as pro-
prias aberturas do concilio: a excecao da célebre obra de Yves Congar sobre a
teologia dos laicos, que ndo se refere particularmente a época moderna, mas
seguramente influenciou a pesquisa, basta fazer referéncia aos trabalhos de
Gabriel Le Bras e a sua colecdo Historia do direito e das instituicdes da Igreja
no Ocidente. A juncdo operada entre as novas ciéncias da sociedade e a historia
do direito candnico fez a histdria do cristianismo realizar, nos anos cinquenta
e sessenta, um avango extraordinario.

Sendo ainda mais esquematico, poder-se-ia dizer que, no periodo precedente,
enquanto os estudos sobre a historia da Igreja eram dominados pela presenca de
historias paralelas que ndo se comunicavam entre elas (historias do pensamento
teologico, da liturgia, da espiritualidade, da teologia moral), a historiografia da
nossa geracao caracterizou-se por uma troca notavel que desenhou uma nova
via e realmente mudou o estatuto de nossas pesquisas. A origem dessa nova
fase, nos anos cinquenta, pode ser identificada com a intui¢@o que Giuseppe De
Luca teve na sua perspectiva historica da piedade? — intui¢dio desenvolvida e
aprofundada em seguida no Archivio per la storia della pietd. E uma verdadeira
mutagdo metodologica que ele colocou no coragio da pesquisa:

Designamos aqui por piedade nao apenas a teoria ou o sentimento de uma
ou outra religido em geral, ndo apenas a vaga religiosidade, ndo apenas
o fundamento supremo e exato da unido mistica, mas, ao contrario, este
estado, e somente este estado da vida do homem onde ele carrega consigo,
por habito do amor, Deus.

Nao se trata de um discurso fechado e setorial: o que permanece cen-
tral, nesta proposicdo, ¢ o problema do homem histérico no concreto, na sua
existéncia individual e social, ndo com vistas a compreender o mistério da

2DE LUCA, Giuseppe. Introduzione alla storia della pieta. Roma: Ed. Di Storia e di Letteratura,
1962 (trad. fr.: La piété. Approche historique. Paris: Letouzey et Ané, 1995).
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relagdo de amor entre Deus e 0 homem (e de seu contrario, a impiedade), mas
para compreender os seus reflexos, os fragmentos e mesmo as deformagdes
na humanidade a caminho, desde suas expressdes artisticas e literarias até as
estruturas das sociedades e das igrejas, desde suas manifestagdes devocionais
até os modelos de comportamento: rezas e blasfémias, amor e temor, caridade e
medo, inocéncia e culpabilidade, até as suas declinagdes sociais, na sacralidade
do poder e da liberdade.

E sobre a base desses novos horizontes que se abriu, para mim, a via da
pesquisa sobre o século XVI religioso. Eu parti, sob a orientacdo de Hubert
Jedin, das proposi¢des formuladas no seu famoso livrinho Reforma catélica
ou Contrarreforma?,’ a saber, a superagio da velha antinomia que dominava a
historiografia anterior: de um lado, uma visdo da Reforma portadora da moder-
nidade e da Contrarreforma como pura reagao e, de outro lado, a reivindicagao
de uma prioridade e de uma antinomia da Reforma catdlica. O estudo deste
periodo, em toda a sua complexidade e nas suas relagdes de osmose, para além
dos conflitos de religido cuja importancia ndo estava em causa, constituiu a
grande novidade destas novas perspectivas historiograficas e abriu novas cola-
boragdes entre especialistas da historia do cristianismo de diferentes confissdes:
também no interior do mundo catélico, os dois componentes, reformador e
contrarreformador, se entrecruzam, da mesma maneira que, no seio da histo-
riografia evangélica e reformada se manifesta uma atengao nova aos aspectos
do que se chamou a Zweite Reformation, a segunda Reforma, que conduziu a
consolidagao das igrejas territoriais entre a segunda metade do século XVIe o
inicio do século XVII.

A tarefa a que me lancei inicialmente foi a de explorar o século XVI religioso
e verificar se, no seio do mundo catélico, a gente néo se encontrava face a uma
situagdo mais complexa e diversificada do que aquela que a vulgata historio-
grafica havia querido mostrar. O estudo das dioceses de Mildo e Bolonha e de
seus grandes protagonistas historicos, os bispos tridentinos Gabriel Paleotti
e Carlos Borromeu, ocupou quase completamente os doze primeiros anos de
minha pesquisa. Ali nasceu minha convic¢ao de que uma tal diversidade existia,
tanto com relacdo ao papado pos-tridentino como entre as proprias dioceses, €
que esta diversidade conduzia igualmente a uma periodiza¢ao mais clara com

* EDIN, Hubert. Katolische reformation oder Gegenreformation? Ein Versuch zur Kldrung der
Begriffe nebst einer Jubildumsbetrachtung iiber das Trienter Konzil. Lucerna: Stocker, 1946.



114 Paolo Prodi / Revista de Histéria 160 (1° semestre de 2009), 107-130

relag@o ao Concilio de Trento e a aplicacdo de seus decretos. O fato de que a
linha de Contrarreforma romana tinha prevalecido ndo impedia de identificar
vias diferentes — esmagadas em um contexto de urgéncia e de brutalidade dos
partidos em conflito —, mas que continuaram a se desenvolver de um modo
subterraneo no seio do mundo catdlico, nos séculos seguintes e até 0s nossos
dias. No fundo, a historiografia confessional tanto quanto a historiografia laica
tinham tido um mesmo interesse em tragar, apesar dos pontos de vista opostos,
um quadro comum, uniforme e triunfante do catolicismo da Contrarreforma.

Estas primeiras exploragdes me conduziram, nas décadas seguintes, a to-
mar certa distdncia com relagdo ao meu mestre Hubert Jedin que continuava a
considerar que o problema fundamental da Reforma catdlica era a passagem da
theologische Unklarheit (da confusao teologica e disciplinar) da Idade Média a
estrutura moderna baseada na salus animarum. Parecia-me que esta visdo devia
ser integrada no quadro mais geral, cultural e politico dos problemas colocados
pela modernidade.

Ao final destas primeiras exploragdes, pareceu-me necessario privilegiar o
aprofundamento de uma abordagem especifica desta realidade: espiritualidade,
artes figurativas e musica me atraiam tanto quanto a cultura, as estruturas edu-
cativas e a historiografia, os temas relativos a organizagdo diocesana, o mundo
das mulheres e as questdes do casamento e da familia, enfim os temas politicos
e juridicos. Eu explorei algumas destas diregdes e, para indicar apenas aquelas
sondagens que foram particularmente importantes para mim, eu assinalarei
os da teoria das artes figurativas, a musica pds-tridentina, a historiografia da
Contrarreforma por meio da figura de Carlo Sigonio.*

A pluralidade das posigdes que se desenvolvem no mundo catdlico na idade
tridentina apareceu-me nao apenas no plano geografico, por meio das estru-
turas das igrejas territoriais e das dioceses, mas também nas ordens religiosas

* Eu remeto principalmente a Ricerche sulla teorica delle arti figurative nella riforma cattolica.
Archivio italiano per la storia della pieta, IV, 1992, p. 121-212 (nova edigdo com o mesmo
titulo e um posfacio do autor: Bolonha: Nuova Alfa, 1984); Storia sacra e controriforma. Nota
sulle censure al commento di Carlo Sigonio e Sulpicio Severo. Annali dell’Istituto storico italo-
germanico in Trento, I11, 1977, p. 75-104; Vechi appunti e nuove riflessioni su Carlo Sigonio. In:
FIRPO, M. (ed.). Nunc alia tempora, alii mores. Storici e storia in eta postridentina. Florenga,
2005, p. 291-310; La cornice e il quadro: il Concilio di Trento e la musica. Barocco padano, 4,
2006 (Atas do XII° Convegno Internazionale sulla musica italiana nei secoli. Brescia, 16-18 de
julho de 2003, Come, AMIS); Christianisme et monde moderne. Cinquante ans de recherches.
Paris: Hautes Etudes/ Gallimard/ Seuil, 2006.
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e na missdo. Ha meio século, a historiografia das ordens religiosas consistia
principalmente numa memoria interna as proprias ordens, destinada a afirmar e
defender seu papel especifico, sua identidade propria no seio da Igreja catélica.
Neste contexto, as novas ordens nascidas na idade das reformas eram apresen-
tadas como estando entre os principais protagonistas da vida da Igreja da época
moderna, como os componentes de um projeto unitario, de alguma maneira,
de reconquista espiritual do mundo. O interesse da historiografia pelas ordens
religiosas cresceu nas décadas seguintes, inclusive além dos institutos histdricos
das proprias ordens, notadamente a proposito das atividades que elas tinham
tido nos setores da educagdo, da cultura, da assisténcia ou da missdo.

Mas compreendeu-se, nas Gltimas décadas, e particularmente no que concer-
ne a Igreja do século X VI, que o conjunto das iniciativas de fundagdo de novas
ordens religiosas ndao nasceu dos grandes projetos de reforma promovidos pelas
autoridades eclesiasticas e que elas sequer foram reconhecidas pelo Concilio
de Trento que contou, contudo, entre seus protagonistas, com certos membros
oriundos destas novas ordens. Estas se multiplicaram, ao invés de diminuir (ao
contrario de tudo o que havia sido previsto em todos os projetos de reforma que
pregavam uma volta as regras primitivas fundamentais), ¢ cresceram em um
ritmo exponencial, adquirindo assim uma fungdo fundamental na Igreja pds-
tridentina. O que permitiu compreender como tal fendmeno pdde se produzir,
expressao de uma das exigéncias da modernidade, a pluralidade das vias tomadas
pelo homem para atingir a salvacao, o absoluto: a pluralidade das profissdes de
fé e de suas seitas que se desenvolveu no seio do mundo ganho pela Reforma,
correspondeu, no mundo catolico, uma pluralidade de caminhos espirituais
e comunitarios em dire¢@o a perfei¢do, uma pluralidade que se exprimiu na
grande vitalidade e diversidade das ordens religiosas; ¢ um fendmeno diferente,
compativel com a estrutura hierarquica e unitaria da Igreja romana, mas nao
menos importante do ponto de vista do desenvolvimento espiritual e antropo-
l6gico do homem moderno. Basta pensar, a proposito do mundo feminino, no
fendmeno complexo que se desenvolveu entre a proclamacao rigida da clausura
por Pio V e a multiplicagdo das congregacdes dedicadas a educagdo das jovens
e a assisténcia sanitaria.

Quanto as missoes, elas sdo sem duvida o canteiro de obras onde a histo-
riografia mais claramente sentiu os efeitos da historia contemporanea: o meio
século que acaba de se encerrar foi caracterizado, de fato, pela aceleragdo e
finalizacdo dos processos de descolonizacdo. Parece-me que isto transformou
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profundamente uma historia das missdes, ja fortemente estruturada e autdbnoma
no século XIX e inicio do XX, e fortemente vinculada a expansao europeia. Eu
indicarei aqui trés dire¢des principais desta evolugdo. Em primeiro lugar, uma
atencdo nova foi dada aos processos de “aculturacdo”, tanto nas primeiras e
gloriosas experiéncias do Japao e da China, notadamente, como nas crises ulte-
riores, tais como a querela dos ritos, no século XVIII: a questdo que se tornou
central, e que o ¢ ainda hoje, ¢ a de saber por que o cristianismo, em todas as
suas diferentes versdes, permaneceu vinculado a colonizacdo europeia e nao
enfrentou sendo muito tardiamente (demasiado tarde) o problema da sua trans-
plantagdo para outras culturas, quando o problema era evidente desde os inicios
da expansdo europeia. Uma segunda nova direcdo de pesquisa me parece ser o
interesse critico voltado ao trabalho que vincula as novas igrejas coloniais aos
estados, a metropole, ao duplo plano juridico e politico. E o caso, por exemplo,
da pratica do vicariato real de tipo espanhol e de sua influéncia sobre o direi-
to candnico colonial, que se reflete inclusive sobre o clero secular e regular:
trata-se, em outros termos, do estudo do poder politico estatal como articulagdo
entre catolicidade e mundo missionario, como o mostra a luta que conduziu a
supressao da Companhia de Jesus. Uma terceira pista foi a da abertura cada vez
maior aos estudos das sociedades autdctones e mestigas: esta exigéncia ja havia
se manifestado anteriormente, certo, mas nas ultimas décadas, sob a pressao
do processo de descolonizagdo e sob o impulso conjunto das novas disciplinas
antropoldgicas, este eixo de pesquisa adquiriu um peso crescente.

Sobre estas tematicas e outras ainda, parece-me que transmiti questdes a
amigos e alunos, particularmente nas dezenas de coloquios organizadas pelo
Istituto Storico Italo-germanico de Trento, que eu fundei em 1973 com meu
mestre Hubert Jedin — o qual foi também o seu primeiro presidente — e por
meio da centena de volumes publicados nas suas colegdes: trabalhos sobre as
visitas pastorais, sobre a espiritualidade feminina, sobre as universidades e as
academias etc. Eu ndo posso fazer aqui a lista de todos aqueles cujos nomes me
vém a mente, nem mesmo formular pretensdes de “escola”; eu desejo apenas
dizer que se nao levarmos em conta o amplo movimento de pesquisa que se
desenvolveu na esteira deste centro, entdo nem mesmo meus escritos podem
ser compreendidos.

O problema da relag@o entre o sagrado e a politica, da relacdo entre poder
espiritual e poder temporal é finalmente aquele que pessoalmente mais me atraiu:
fundamentalmente, ap6s 1968, eu me dediquei, durante diversos anos, ao estudo
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da figura do papa-rei, Janus, bifronte do poder espiritual e temporal da Europa
moderna, o que desembocou no volume sobre O soberano pontifice,’ ao qual se
seguiram algumas reflexdes que se encontram republicadas recentemente.®

Desde o inicio, como disse, eu havia estudado principalmente o problema
da Igreja e do cristianismo do ponto de vista da relagdo com o poder ou, ao
menos, privilegiando uma abordagem externa, por oposi¢cao a uma abordagem
mais interna. Do ponto de vista metodologico, Hubert Jedin, nas suas li¢des,
como na introdugdo de seu famoso Handbuch, fazia a distin¢do entre o estudo
da historia da Igreja como objeto teoldgico e da Igreja como objeto historico:
“a Igreja ela mesma ndo é uma ideia, mas uma realidade”.” Buscando sempre
recolocar a identidade teoldgica da Igreja na sua dimensdo institucional e nas
outras dimensdes que eu ja mencionei, eu tentei colocar a énfase sobre a reali-
dade histdrica, sobre a Igreja como um fato.

Foi assim que eu explorei a evolucdo que conduziu o papado a fundar, pa-
ralelamente ao desmoronamento do universalismo da christianitas medieval e a
consolidagao do sistema de estados europeus da época moderna, um novo tipo
de soberania espiritual, ndo territorial, paralela e distinta com relagéo aquela dos
outros estados, segundo as indicagdes teorizadas pelo cardeal Roberto Bellar-
mino, por meio da doutrina do poder indireto. Eu explorei, de alguma maneira,
a fusdo, na figura do papa, das duas figuras do pontifice da Igreja universal e
do principe, e busquei captar a tensdo que se desenvolve entre elas na medida
em que o processo de secularizagdo avanga, desde os tratados de Westphalia,
em 1648, at¢ a Revolucao e mais além.

Durante o periodo moderno, o esfor¢o dos pontifices nao tende mais para o
aumento da soberania (ndo teremos mais pontifices guerreiros como Julio II); o
Estado pontifical ndo ¢ mais percebido como um fim em si, ele é¢ simplesmente
consolidado como instrumento de defesa da independéncia do papa, no quadro
do sistema dos estados europeus, numa Europa doravante dividida pelas guerras
de religido; a Italia ela mesma, que ndo se encontra mais no centro da politica
europeia ao final das guerras italicas, torna-se uma espécie de no man’s land

*PRODI, Paolo. Il sovrano pontefice: un corpo e due anime. La monarchia papale nella prima eta
moderna. Bolonha: Il Mulino, 1982.

¢ Christianisme et monde moderne, op. cit., capitulo 8.

" JEDIN, Hubert. Kirche des Glaubens, Kirche der Geschichte. Ausgewilhte Aufietze und Vor-
trédge. Fribourg-en-Brisg: Herder, 1966 (trad. italiana parcial em Chiesa della fede, Chiesa della
storia. Brescia: Morcelliana, 1972).
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alargada, submetida a influéncia papal sem nenhuma necessidade de conquista
territorial. Mas o Estado continua a ter um peso importante, inclusive no inte-
rior da Igreja.

A revolucdo que constitui a Reforma protestante impde um movimento
acelerado de construgao de novas instituigdes eclesiasticas no plano territorial. O
problema que se coloca a Igreja romana, neste momento historico, € ndo apenas
aquele de responder ao desafio protestante pela mobiliza¢do de um dispositivo
de luta, por meio das guerras de religido e da repressdo inquisitorial interna, mas
sobretudo da manutengéo de seu proprio magistério e da sua propria jurisdi¢do
universal num mundo onde o poder esta em vias de se deslocar localmente e
de se consolidar territorialmente no seio dos estados modernos. Vimos que a
Igreja romana reagiu a esta situag@o atuando em duas dire¢des: de um lado,
ela assume de alguma maneira as caracteristicas de uma sociedade perfeita ou
soberana, a imitacdo da sociedade estatal, e ndo somente no Estado pontificio
(e no atual Estado da Cidade do Vaticano) com todas as formas de expressao
tipicas do poder do Estado moderno, como o diremos mais adiante; de outro
lado, ela se esforga para criar uma dimensdo normativa que ndo coincida, que
se subtraia a dimensao estatal positiva. O ponto central, nesta segunda direcao,
¢ o do poder sobre as consciéncias: enquanto as igrejas evangélicas reformadas
tomam o caminho de um inevitavel sucesso por meio da alianga institucional e
ideologica entre o Estado e a Igreja, no seio da Staatskirche, e que esta alianca
esta destinada a durar até o Estado atingir uma maturidade pratica e ideologica
(donde a interpretacdo possivel de uma simbiose mais intrinseca entre eles e a
sociedade burguesa moderna), a tentativa da Igreja romana reside na constru-
¢do de uma soberania paralela de tipo universal. Ndo conseguindo enfrentar a
concorréncia no plano das ordenagdes juridicas, ela joga todas as suas cartas
no controle das consciéncias.

Num plano externo, combatem-se as grandes e incessantes querelas, sobre
as quais os historiadores precedentes, os da primeira metade do século XX,
haviam descarregado rios de palavras: os combates entre curialistas e regalistas,
as grandes controvérsias jurisdicionais entre Igreja e Estado. Mas parece-me
que, nas ultimas décadas, explorou-se um nivel mais interno, aquele onde se
costura e recostura 0 compromisso permanente entre o trono e o altar, desde
a atividade dos nuncios até os menores aspectos da vida das paroéquias; num
nivel ainda mais profundo e recondito, o problema ¢ o do controle das almas,
dos stditos-fiéis. E neste plano mais subterrneo que as pesquisas revelaram-se
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mais Uteis: ndo apenas para investigar sobre a defesa retrograda das imunidades
e dos privilégios eclesiasticos, mas também para estudar a nova disciplina do
clero e dos fiéis em colaboragdo ¢ em concorréncia com as legislacdes e os
poderes estatais.

Durante estes séculos, engajando-se internamente num processo de imita-
¢do do Estado, a propria Igreja obrigou os seus a pagarem um prego bastante
alto, muito escondido e pouco estudado. A entrada em simbiose da pessoa do
principe e da do chefe da Igreja impulsionou assim uma evolugdo cada vez mais
marcada pelo paralelismo entre as duas unicas societates perfectae soberanas
existentes na Terra, particularmente por meio da exaltagdo da centralizagdo e da
“jurisdiciza¢d0”, bem além do limite cronoldgico do fim do Estado pontificio.
Quando os governos dos estados liberais comegam a renunciar ao controle lai-
co das nomeagdes episcopais — a quarta chaga da Igreja, na critica de Antonio
Rosmini —, ndo ha retomada, no sentido que ele desejava, da tradigao antiga:
exclui-se a participagdo do clero e do povo e as nomeagdes permanecem entre
as maos do pontifice, confirmando assim a centralizagdo romana. Esta evolu-
¢do tem por centro a tragédia do ultimo papa-rei, Pio IX, que precisamente no
momento de renunciar, for¢ado, ao Estado temporal e aos sonhos neoguelfos,
exalta no mais alto grau, no Concilio Vaticano I, sua soberania sobre a Igreja
pela proclamagio do primado da jurisdi¢ao e da infalibilidade; e ela conclui-
se com a renuncia aos ultimos simbolos da soberania pelo gesto simbdlico da
deposicao da tiara sobre o altar, efetuada por Paulo VI.

Apesar da afirmagdo da nova eclesiologia de comunhao pelo Concilio Va-
ticano II, nada mudou o centralismo e a concentragao do exercicio do primado
sobre a figura juridica unica do pontifice romano, definido como “bispo da
Igreja universal” — caracteristica do exercicio deste primado ao longo da época
moderna, tanto no interior da Igreja ocidental como nas relagdes com as igrejas
do Oriente. Nos ultimos dois séculos, o cristianismo caminhou penosamente
na estrada que o conduziu a reconciliagdo com o mundo moderno, a liberdade
de consciéncia e a um novo estatuto do cristdo. Mas ¢ apenas hoje que, mesmo
esta época, este ciclo historico da modernidade parece se encerrar: a expressao
“uma Igreja livre num Estado livre” (libera Chiesa in libero Stato), principio
absolutamente central para a vida religiosa e politica de nossos pais, parece
pertencer a mundos longinquos. A época que se abre presentemente impoe que
reconsideremos o problema do exercicio do primado num contexto histdrico
bastante longinquo dos parametros que o caracterizaram na época moderna.



120 Paolo Prodi / Revista de Histéria 160 (1° semestre de 2009), 107-130

Pareceu-me poder captar no Estado moderno dois processos opostos e con-
vergentes: de um lado, o papado assimila as caracteristicas do Estado moderno
sublinhando o poder politico e juridico do primado pontificio e transformando a
Igreja numa societas perfecta soberana como o Estado; de outro lado, o proprio
papado contribuiu para mudar a politica sacralizando-a, estendendo o seu poder
ao modelar o homem desde o seu nascimento até a sua morte: assim, a contri-
bui¢do do papado torna-se essencial para o nascimento da politica moderna.®

Nao vou mencionar as reagdes suscitadas por estas teses, reacdes em pri-
meiro lugar de surpresa, quando elas ndo foram de choque, e que se tornaram
em seguida cada vez mais convergentes, ao ponto de se constituirem num lugar
comum. Eu necessito precisar isto para poder indicar dois eixos de pesquisa que
se desenvolveram posteriormente. De um lado, aquele sobre o direito candnico
na época moderna, e sua transformagao de ordem juridica universal em direito
positivo, em disciplina eclesiastica. De outro lado, aquele, mais substancial, que
me convidou a aprofundar o problema da relacdo entre o sagrado e o poder na
politica e no direito ocidental, e que deu lugar a duas obras.® Na base encontra-se
a afirmacdo de que a constituicdo do Ocidente estd fundada sobre o dualismo
entre o sagrado e o poder e que ela evoluiu no seio deste dualismo, no curso de
um longo e penoso processo que se desenvolveu ao longo do Gltimo milénio
no interior do cristianismo ocidental.

Nao se tratava de andar a busca de raizes, mas simplesmente de buscar
dentro de nos, na histéria do Ocidente, as trés etapas do longo caminho em
dire¢do a dessacralizagdo do poder que permaneceram estratificadas na nossa
consciéncia e que permanecem em todos os homens ocidentais, ainda que seja
num estado inconsciente. No mundo hebraico, a justiga, a “lei”’, vem subtraida
ao poder e encontra uma resposta na esfera transcendente. Esta inovagdo teve
como consequéncia a primeira separa¢do do conceito de pecado, como culpa
diante de Deus, do conceito de crime, como violagdo da lei positiva imposta
pelo poder. A segunda etapa corresponde ao nascimento da Igreja como profecia

$ PRODI, Paolo. Plures in papa considerantur personae distincta. Zur Entwicklung des Papstums in
der Neuzeit. In: WASSILOWSKY, G.; WOLF, H. (eds.). Werte und Symbole in frihneuzeitlichen
Rom. Miinster, 2005, p. 21-35.

°® PRODI, Paolo. Il sacramento del potere. Il giuramento politico nella storia costituzionale
dell’Ocidente. Bolonha: Il Mulino, 1992. PRODI, Paolo. Una storia della giustizia. Dal pluralismo
dei fori al moderno dualismo tra coscienza e diritto. Bolonha: Il Mulino, 2000 (trad. port.: Uma
histéria da justica. Do pluralismo dos foros ao dualismo moderno entre consciéncia e direito.
Sdo Paulo: Martins Fontes, 2005).
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institucionalizada, quando Estado e Igreja se dividem desde o inicio num duplo
ordenamento, e na manutengao desta separagdo em que vem se cumprindo, desde
entdo, a historia do mundo cristdo. A terceira etapa tem inicio no primeiro século
do segundo milénio, com a reforma gregoriana, aquela que recentemente foi
chamada a “revolugao papal”, a primeira das grandes revolugdes do Ocidente.
Com Gregorio VII, o dualismo originario do cristianismo torna-se dualismo ins-
titucional entre papado e império e o pertencimento plural se transforma em uma
tensdo aberta que agita continuamente toda a sociedade europeia: a primeira das
revolugdes europeias, a mae de todas as revolugdes que, dessacralizando o poder
politico, priva-o ou a0 menos o depaupera da sua sacralidade intrinseca.* Com
a formagdo da doutrina sacramental, o nascimento do purgatoério, o nascimento
do direito canonico, o controle da confissdo, o controle da santidade e, logo,
dos modelos de vida, a Igreja ocidental forma em torno do nucleo institucional
do papado um recinto sagrado de alguma maneira separado da esfera do poder
politico. Devo sublinhar, para ndo haver equivocos, que nao se trata de uma
visdo irénica: trata-se de uma luta conduzida frequentemente sem exclusao de
golpes, na qual a Igreja tende a transformar-se num poder teocratico e o poder
politico defende com os dentes a propria santidade.

Até o século XIV, na crise do cisma do Ocidente, 0 movimento em diregao
a formagao de igrejas territoriais coincidentes com as novas monarquias € 0s
novos principados ¢ de tal maneira evidente que pode ser lido a olho nu na carta
da Europa. Nao apenas o soberano tende a liberar-se da tutela eclesidstica e
tornar-se o dominus beneficiorum, a controlar a estrutura econdmica e atraveés
dela a hierarquia eclesidstica, mas tende ainda a absorver as fungdes sociais e
politicas precedentemente pertinentes ao corpo eclesiastico. Do controle sobre
a cultura e sobre a universidade ao desenvolvimento das gramaticas e das
linguas vulgares, até a reorganizagdo das fungdes assistenciais nos 1400, tudo
isto aparece como um grande laboratorio no qual se prepara a era confessional
como formagao de identidades que sdo a um tempo politicas e religiosas, ¢
uma transformacgdo da politica de exercicio da jurisdicdo e de administragao
da justica em um instrumento de formagao e de modelagao, de regulamentagao
da vida do homem desde o nascimento até a sua morte. No fundo, o fenomeno
talvez mais interessante € aquele da “ideologiza¢do” da politica: uma ideologia

YBERMAN, Harold Joseph. Law and revolution. The western legal tradition. Cambridge Mass.—
London: Cambridge University Press, 1983.
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teoldgica que pouco a pouco, crescendo, torna-se capaz de despir-se da sua veste
teologica para atingir a nova religido da nacéo.

Quando o mundo da christianitas medieval entra em crise, abrem-se diversas
estradas em dire¢do a modernidade; estradas que se podem esquematizar, por
comodidade, tendo sempre presente que se tratam de realidades estreitamente
ligadas entre elas, durante os séculos da idade moderna, e que operam contem-
poraneamente, ndo em modo isolado, mas sempre em diversas combinacdes
entre elas, na prospeccao concreta de diferentes solucdes para o problema da
relagdo entre o sagrado e o poder: a estrada da religido civico-republicana; a
via da recuperagédo da sacralidade monarquica; a estrada das igrejas territoriais;
a estrada catolico-romana.

A nova concentra¢do do poder no moderno sistema dos estados confessio-
nais e das igrejas de Estado surge muito lentamente e representa um processo
sempre inconcluso, ndo apenas devido as fraquezas das novas estruturas ins-
titucionais (em particular da administracdo e do exército) e a persisténcia de
tradigdes medievais que de fato impedem a encarnacdo na realidade cotidiana
das novas doutrinas sobre a soberania, mas também devido as resisténcias que
se opdem ao novo monopolio da sacralidade. Nao € certamente meu objetivo,
aqui, refazer a historia do poder na Europa moderna, histéria que de resto foi
recentemente ilustrada no grande fresco de Wolfgang Reinhard,™ mas apenas
apontar as forgas persistentes do dualismo cristdo que o novo fenomeno da
sacralizagdo da politica teve que enfrentar, nos estados confessionais.

Permanece como algo certo, contudo, o fato de que a propria pluralidade das
confissdes nascida da Reforma impde um pluralismo que ndo é apenas geopoli-
tico, mas também georreligioso e que, na circulagdo europeia das mercadorias e
das ideias, produz-se uma situagdo de fato muito mais movel e variada do que
aquelas que podemos encontrar, simplificadas, nos manuais. A propria afirma-
¢do progressiva do principio da tolerancia religiosa (que exatamente enquanto
“tolerancia” implica o reconhecimento da coincidéncia do poder politico com
o religioso) representa ndo apenas o sucesso da nova cultura humanistica e
iluminista, mas também a impoténcia dos novos soberanos para dominar os
movimentos mais profundos da sociedade e a circulacdo dos homens e das
mercadorias na area europeia.

' Geschichte der Staatsgewalt. Munique, 1999.
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Os dois fendmenos mais relevantes para a sobrevivéncia do dualismo,
mesmo no momento mais forte da afirmagéo dos estados confessionais, foram
0 compromisso romano-tridentino e o cristianismo radical. O compromisso
romano-tridentino tem como instrumentos a concordata e a nunciatura. E com
estes instrumentos que os pontifices conseguem conter, em vastas regides da
Europa, ao preco de grandes sacrificios, a estatiza¢do das igrejas locais e a
conservar uma fun¢@o universal. Sobre isto ja abordei, acima, quando me referi
ao compromisso permanente entre o Estado e a Igreja, as duas Ginicas societates
perfectae soberanas existentes na terra, e ao controle das almas dos suditos-fiéis.
Ja o cristianismo radical ¢ uma expressdo usada na Inglaterra de Jaime I para
definir os jesuitas como puritan papists, o que nao constitui uma brincadeira
espirituosa, mas a defini¢do mais corrente de uma ameaca que vinha contempo-
raneamente desde baixo (das novas seitas e igrejas de tipo comunitario) e do alto
(do papado), contra o monopdlio monarquico-sacral do poder. Com a expressao
“cristianismo radical” ndo se pretende definir um movimento homogéneo, mas
o conjunto de todos 0os movimentos que recusaram seja o processo de confes-
sionalizagdo e de formacdo das igrejas territoriais, seja a proposta romana de
co-governo das mesmas. De um ponto de vista politico, interessam sobretudo
os movimentos — dos anabatistas aos quacres € aos proprios puritanos — que se
voltam ao principio antigo da seita, recusando o principio de uma Igreja mun-
dana, com os compromissos que lhes sdo intrinsecos, na convicgao de que seja
possivel instituir sobre a terra uma sociedade dos perfeitos, dos santos, onde se
localize a total coincidéncia da justica de Deus com aquela terrena. A relagao
entre os movimentos milenaristas e apocalipticos ¢ o desenvolvimento das mo-
dernas doutrinas revolucionarias ¢ bem conhecida e a bibliografia imensa, mas
aquilo que me parece ter permanecido na sombra — salvo algum ensaio pioneiro
dos tltimos decénios que tenha permanecido isolado™ — ¢ a concreta osmose,
no nivel dos homens e das institui¢des, do projeto de uma politica que possa
modificar a natureza humana propondo a possibilidade de uma salvagao historica
e coletiva que ndo se identifica com o Estado confessional e a Igreja de Estado.

E bem conhecida da historiografia a importancia das minorias religiosas
radicais para o desenvolvimento, no Ocidente, dos principios de liberdade e
de democracia. Ocorre, contudo, sublinhar, no exame das modernas utopias
teologico-politicas, o aspecto disciplinar e repressivo que se conjuga com a

2BILLINGTON, J. H. Fire in the minds of men. Origins of the revolutionary faith. New York, 1980.
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proposta integralista: de uma parte a reivindicagdo da liberdade religiosa, de
consciéncia e de expressdo, de tolerancia, em contraposicdo as igrejas oficiais;
de outra parte, a repressao de qualquer desvio interno e a negacao de qualquer
tomada de distancia entre a vida politica e a vida religiosa, entre a moral e o
direito, entre a consciéncia e os comportamentos coletivos. A contradi¢do evi-
dente, em todos os séculos da idade moderna, entre a demanda de separacao
entre Estado e Igreja e a construcao de comunidades onde o vinculo religioso
fosse completamente prevalente com respeito ao vinculo politico deve vir ana-
lisada nos seus componentes se se quiser superar o esteredtipo dominante de
uma simples secularizagdo da fé teologica naquela revolucionaria.

A estas questdes, relativas a constitui¢do do Ocidente sobre o dualismo entre
o sagrado e o poder, se refere mais diretamente o processo de “positivacao” do
direito candnico pos-tridentino, até a promulgacdo do Codex iuris canonici,
em 1917, como parte do processo de codificagdo que havia caracterizado os
estados no século precedente.

A partir desta pesquisa, eu experimentei a necessidade, particularmente
sob a influéncia da historiografia alema, de aprofundar a questdo do processo
de confessionalizacdo. De fato, a inscri¢do historiografica numa nova visao de
longa duragdo contribuiu para o registro de respostas paralelas — ainda que fre-
quentemente opostas entre elas e de qualquer maneira em luta umas contras as
outras — pelas quais a Igreja de Roma e as novas igrejas buscaram responder ao
desafio da modernidade. Foi assim que as tltimas décadas foram caracterizadas
por um grande interesse — tanto na historiografia evanggélico-reformada quanto na
catdlica — pelos fendmenos ligados a disciplina social e, no que concerne parti-
cularmente a historia das igrejas territoriais, pelo processo de confessionalizagdo.
As inimeras pesquisas de Wolfgang Reinhard e Heinz Schilling constituem,
em minha opinido, o melhor ponto de chegada desta evolugdo historiografica.
Neste plano, eu colaborei, a partir dos anos oitenta, em pesquisas coletivas que
acompanharam meus trabalhos mais pessoais: elas concerniam a disciplina
social e as identidades coletivas na época moderna' e continuam, atualmente,
no quadro da discussdo em curso sobre o que se chama as “raizes” da Europa.

¥ PRODI, Paolo (ed.). Disciplina dell’anima, disciplina del corpo e disciplina della societa tra
medioevo ed etd moderna. Bolonha: 11 Mulino, 1994. PRODI, Paolo, REINHARD, W. ldentita
colletive tra medioevo ed eta moderna. Bolonha: CLUEB, 2002.
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As tensdes entre as ordens, o nascimento do individuo e da consciéncia
pessoal, o desenvolvimento da lei positiva e do Estado moderno tém uma
incidéncia profunda sobre o estatuto do cristdo ¢ do homem europeu do final
da Idade Média. Foi possivel notar, assim, que foi esta mesma Igreja romana
que forneceu os prototipos e as bases necessarias para a construcao do Estado:
estes fenomenos desenvolveram-se nao por meio de um processo externo, de
secularizac¢do, mas de alguma maneira por osmose. Mas, sobretudo, o problema
da relagdo entre poder espiritual e poder temporal se coloca no Ocidente em
termos totalmente novos, devido a fragmentag@o da tensdo entre os dois polos
institucionais maiores, nos niveis inferiores das diferentes regides da cristandade.

Tem-se a impressdo que a historiografia ficou como que presa entre duas
tendéncias que a esmagaram: de um lado, aqueles que consideram a experi-
éncia religiosa como um fato desencarnado, solto da historia, reportando-se
diretamente a Revelagdo, e que pretendem se libertar do passado simplesmente
esquecendo-o; de outro lado, os conservadores que ndo querem medir-se com
este mesmo passado, para evitar ver o que envelheceu juntamente com a época
moderna, ¢ que deve ser ultrapassado. Deste ponto de vista, eu ndo creio que seja
util recorrer ao “perdao” historico: ¢ necessario compreender a humanidade da
Igreja nas suas fraquezas concretas, nas suas diferentes expressdes historicas,
para fazer face aos problemas e as fraquezas de nosso presente. Esta tomada de
consciéncia parece-me necessaria para enfrentar o problema que ¢ fruto da mo-
dernidade, o da divisao das igrejas, e que constitui hoje um escandalo intoleravel.

No momento atual, que se abre as vastas paisagens, ainda incertas e inde-
finidas, da globalizacdo, a historia da Igreja da época moderna tende a perder
seu carater distinto para tomar parte cada vez mais nitidamente na histéria do
Ocidente. Nas suas diferentes versdes, sejam elas tradicionalistas ou secula-
rizadas, nossa heranga historica encontra-se ligada a interpretacdo das trés
grandes religides monoteistas, judia, cristd e mugulmana, que constituem de
alguma maneira nosso co6digo genético: o homem singular atinge a salvagao
— mesmo contra as leis positivas dos homens, se necessario — se ele obedecer
aos mandamentos divinos.

Donde a necessidade de uma reflexdo sobre a justica dos monoteismos.
Na conclusdo de meu livro Uma histdria da justica,* eu retomava as palavras
do rabino Jacob Taubes na sua polémica com Carl Schmitt, grande jurista, que

4 PRODI, Paolo. Uma histéria da justiga, op. cit.



126 Paolo Prodi / Revista de Histéria 160 (1° semestre de 2009), 107-130

havia sido o tedrico do nazismo: “Vés compreendeis o que eu esperava de
Schmitt? Eu queria mostrar-lhe que a divisao entre o poder terrestre e o poder
espiritual ¢ absolutamente necessaria e que, sem esta delimitagdo, o Ocidente
exalara proximamente o seu tltimo suspiro. E isto que eu queria fazé-lo com-
preender, por oposigao ao seu conceito totalitario”. O desafio diante do qual nds
nos encontramos €, portanto, em minha opinido, de alguma maneira interno ao
Ocidente cristao, antes de ser uma confrontagao inter-religiosa.

O problema que me parece essencial e ndo resolvido, nas nossas sociedades
migrantes e multiculturais, ¢ o de saber se é possivel manter o vinculo, o ritmo,
entre o repouso interno necessario a uma sociedade e a vida das institui¢des que
tém necessidade da objetivagdo do direito positivo. Eu ndo estou em condi¢des
de dizer se as outras religides monoteistas ja conseguiram fazer este repouso;
mas, a meu ver, elas também percorrem um caminho paralelo, mesmo se dife-
rente, nesta dire¢do. Paradoxalmente — eu digo paradoxalmente pensando na
indubitavel simbiose entre justi¢a divina e justica humana que caracterizou uma
grande parte de um mundo islamico multiplo —, parece-me que o isld mesmo
nos envia ao “outro”, a uma ancoragem meta-politica que nossa sociedade pos-
cristd perdeu ou, pelo menos, esta perdendo.

E preciso tomar consciéncia do fato de que a separagdo, cada vez mais
evidente nos nossos comportamentos politicos, com relagdo a uma concepgao
da salvagdo pessoal ligada a possibilidade de escolher entre o bem e o mal (in-
clusive em conflito com o poder e o direito positivo) aumenta hoje ainda mais
as perturbagdes profundas que marcam o processo da globaliza¢do economica
e social; esta separagdo nos libera da nossa culpabilidade, mas ela implica a
perda de consciéncia da responsabilidade pessoal. Pode ser que nds estejamos
em vias de entrar numa civilizagdo inspirada pelo computador ou Confucio, ou
por ambos, uma civilizagdo na qual a norma “unidimensional” faz coincidir o
ser coletivo e o dever-ser, e reduz a religido a um rito civico; uma civilizagdo
onde as escolhas quotidianas que engajam a vida e a morte provém cada vez
menos de uma arbitragem entre o bem e o mal e cada vez mais das sondagens
de opinido ou de estatisticas dos cientistas.

Reafirmar formalmente as raizes historicas judaico-cristds da Europa ou,
ao contrario, confiar na ilusdo das Luzes que reside em acreditar que os me-
canismos constitucionais democraticos elaborados nos dois ultimos séculos
se autorregulam e podem ser patenteados e exportados para o mundo inteiro
(com ou sem guerra), eis o que abre duas vias sem saida e nao traz nenhuma
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solucéo aos nossos problemas. Parece-me mais importante compreender se €
como o dualismo que cresceu no interior do mundo judaico-cristdo (e que nds
carregamos ainda dentro de nds, inclusive sob uma forma secularizada) pode
ser transmitido as novas geragdes e as novas populagdes como uma contribui¢ao
que encontraria seu lugar nos novos horizontes da globalizagao.

Nao se trata de instrumentalizar a reflexdo historica em fungdo dos dias de
hoje, mas, ao contrario, de mostrar como uma perspectiva histérica de longa
duragio'® pode modificar o diagnostico sobre a realidade e tornd-la muito menos
sujeita a instrumentalizagdo da politica e as ligeirezas da cronica. Se tomarmos
o Ocidente atual como fruto de um processo organico de secularizagdo ou de
dessacralizacdo, sua identidade pode ser concebida entdo simplesmente como
um mecanismo de inven¢ao juridico-constitucional, ou mesmo, opostamente e
quase indiferentemente, como um novo projeto sacral onde o poder e o sagrado
se identificam.

Seja da parte da historiografia laica, seja da parte daquela confessional,
a visdo tradicional ainda dominante consiste substancialmente, a despeito de
algumas excegdes, em considerar a modernidade como tendo nascido das luzes
do século XVIII (com alguns precursores nos séculos precedentes), por meio de
um processo de secularizagio e de exclusao do sagrado da historia: muda apenas
o juizo final, de positividade ou negatividade do “moderno”, mas a defini¢ao
do processo histdrico da modernidade parece idéntico, seja para os pensadores
laicos seja para aqueles confessionais.

Esquematizando as duas posi¢des aparentemente contrapostas, eu diria que
a famosa assertiva contida no texto classico de Hugo Grotius, ““etsi Deus non
daretur”, tende a coincidir com a contraproposta de Bento X VI, “Veluti si Deus
daretur”, proferida na famosa ligdo de Regensburg, no dia 12 de setembro de
2006, e em outras numerosas intervengdes.'® Sdo interpretagdes espetacular-
mente opostas, mas passiveis de serem reconduzidas a um mesmo pressuposto,
baseado na coincidéncia entre a lei de Deus e a lei da razdo, entre o logos grego
e o cristianismo, como conquista obtida de uma vez por todas pelo Ocidente.

% Perspectiva desenvolvida em Uma histéria da justica, op. cit., assim como no texto Religioni e
mondo moderno que integra a coletinea MENOZZI, Daniele (org.) e FIORAMO, Giovanni (dir.).
Le religioni e il mondo moderno, vol. I. Torino: Ed. Einaudi, 2008.

8 RATZINGER, Joseph. 1l Dio della fede e il Dio dei filosofi: un contributo al problema della
teologia naturalis. Venezia, 2007.



128 Paolo Prodi / Revista de Histéria 160 (1° semestre de 2009), 107-130

O discurso muda assim completamente colocando no centro do codigo
genético do Ocidente o dualismo ndo como conquista definitiva, mas como
processo historico. Entre a lei divina ou da natureza e o homem encontra-se
a historia. A historia do cristianismo parece ser caracterizada exatamente pelo
esfor¢o de nao comprometer Deus com os conflitos de poder entre os homens:
“nao nomear o nome de Deus em vao”, como testemunha a propria historia do
instituto do juramento. Nao € relativismo, mas, ao contrario, um eixo essencial
do pensamento cristao a reflexdo teoldgico-biblica que pde o acento na historia
da salvagdo, como devir e caminho da humanidade no tempo, como redengéo
que deve ser revivida a cada geragdo: a esta tradicdo, dos padres da Igreja
a Pascal, parece mais oportuno atrelar que a invengao de um direito natural
abstrato e imovel.

O problema de hoje ¢ determinado pelo ingresso em uma idade onde a alte-
ridade, o dualismo entre poder politico e sacro, nao pode mais ser expresso em
uma relagao Estado-Igreja, tal como se realizou nos séculos da idade moderna,
dada a crise institucional do Estado e da Igreja, dada a perda de “soberania”
territorial, seja no terreno temporal, seja no terreno espiritual.'” Paradoxal-
mente, penso que exatamente quando os cristdos, com o Concilio Vaticano II,
aprenderam, segundo a limpida expressao de Ernst-Wolfgang Bockenforde, a
considerar o moderno Estado de direito “na sua laicidade ndo mais como algo
estranho e inimigo da fé, mas como oportunidade de liberdade”,'® este Estado
jé havia entrado em crise. Aquilo que declinou ¢ a identidade coletiva da patria
nagao como fora construida na idade moderna com a mediagao da religido civica
nas suas diversas versdes.

Todos os conflitos dos ultimos decénios (da Guerra do Golfo aquela do
Iraque, e aquelas seguidas ao desmembramento da estadualidade iugoslava, e
aos contorcionismos que se seguiram ao esfacelamento do império russo) séo
caracterizados por uma regressao ao pré-moderno. Os novos fundamentalismos
supdem a saida ndo apenas do leito constitucional dos ultimos séculos, mas
também das raizes do dualismo institucional que esta arvore produziu a partir
do medievo.

7 PRODI, Paolo. La sovranita divisa. Uno sguardo storico sulla genesi dello jus publicum
europaeum. Bologna, 2003 (li¢ao inaugural do ano académico 2002-03 da Universidade de
Bologna).

18 BOCKENFORDE, Ernst-Wolfgang. La formazione dello Stato come processo di secolarizza-
zione. (trad. it. de M. Nicoletti. Brescia, 2006).
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