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TRADICION Y REBELION EN EL IMAGINARIO
UN ACERCAMIENTO A LAS ESTRUCTURACIONES SIMBOLICAS
EN EL TIEMPO DE LA HISTORIA Y LO RELIGIOSO

Fernando Matamoros Ponce

EESUMEN

Para comprender |a complejidad de las subjetividades contemporineas, en particu-
lar ol process cultural v simbdlico del zapatismo en el contexto do Chiapas, s
sufiere un “regreso” a traves de by historia, una lectura a “contrapele™ de lo simbé-
lico del pasida, Sa busca ceatrar los contomos matarialistas de la historia simbs3li-
ca ¥ representativa en e presente, los septidos descubiertos, pues se observa que
&l teemipo del pasado sa fe-naeva e la vitalidad de Lis tradseiones ¥ |a mwesnoria que
dan sentido al parvenir.

SUMMARY

To enderstand the complexity of contemporary subjectivities, and particullarly the
caltaral and symbalic process of Zapatisma in Chiapas, ibe article proposes 4 “return”
threnigh kastory, 4 reading “against the cusrent” of the symboelisen of the past. [t
[ocuses the materialist cutline of symbolic and representative history in the present,
the meatnge discovered, since i (s seen thal the tims of the past i3 ro-newed in the
vitality of the traditions and the semory which give meaning to the future,

Entre militarizacién, colonizacién y resistencia, los actores de la [glesia
han estado implicados y han participade en diferentes programas de for-
talecimiento de la dominacion o, por el contrario, de conscientizacion en
las luchas. En los espacios de lo religiose notamos que el tiempo fragmen-
tado, lecal, nacional ¥ global se roza y se entrécruza con bisquedas de
sentido social. Esto se explica por las diferencias, ligadas al desarrolle,
entre centro y periferia social y sus extensiones a las formas locales y
nacionales de lo politico, En paralelo, buscamaes verificar el sentido de lo
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religioso en los procesos de resistencia y re-acomodos sociales, la presen-
cid de un tiempo discordante, un pasade dando sentide a la contempara-
neidad de los movimientos sociales. Es decir, buscamos establecer una
comprensidn-explicativa del sentido de las palabras, de los sonidos de los
vientos del sur que se enlrentan a la frontera norte guerrera ¥ agresiva.
Ligados a las estructuras eclesiales, éstos son parte de las pulsiones utd-
picas de la memoria y del tismpo de la rebalién. Dimensiones *mdgicas™
de las culturas del pasado pueden ser multiples brechas que iluminan los
momentas “negros” de la represion y la desesperanza,

RELIGION ¥ REALIDAD SOCIAL

3i ep lo religioso encontramos centralmente el Creer como centro y reflejo
de lo social, debemos preguntames cudles son las ldgicas y dindmicas
existentes en los procesos de recomposicion de las fguras de las creen-
cias ¢ imaginarios sociales. No se trata solamente de una constmuccidn
subjetiva prescupada por el *mds alla™ sine también v, sobre todo, es el
resultado de ideales sociales transmitidos a través de tradiciones, usos y
costumbres. Sus inmersiones con la accidan en sociedad empujan al hom:
bre a inventar posibilidades mds alld de los limites del derecho, del poder
¥ det la dominacidn. Las intervenciones sociopoliticas de la Iglesia, en el
curso de diferentes conflictos, muestran gue su formacion estd situada en
las mediaciones simbolicas de significaciones y significados de la totali-
dad, en relacion con la localidad. Por lo tante, actuando en las tensiones
di Lo politico, las representaciones, producidas en los espacies locales, se
sitiian en la objetividad de las resistencias culturales. Por ejemplo, la
fuerza simbalica de la virgen de Guadalupe Tonantzin o de San Juan Diego
“tzin” (hombre de respeto) del Tepeyac, fvgar de memoria dando sentido a
lechas de independencia y a re-acomodos de la actualidad. Asi, podemos
recordar que, en los procesos de resistencia sincrética y conflictual, los
indios escondian sus efigies en las construcciones de los templos eristia-
nos, Eduardo Mates Moctezuma (1999) menciona que los misioneros que
estudiaban los rituales indigenas notaban cwdndo v como estaban frente a
aspiraciones ¥ deseos de los pobladeres, Como “etndlogoes modemos® bus-
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caban su verdad (formas de accién y pensamiento necesario a la reproduc-
cién social) para vigilar y controlar un mundoe desconocide, Por esto, po-
demos decir que en la religiosidad se expresan los fugores de memoria por
medio de una re-apropiacidn colectiva, lundada en las experiencias de la
tradicidn y de la cultura histérica, espacios de conflicto y esperanza.

Esta asimilacion del conflicto simbélico implica un conocimiento del
lenguaje, significades y significantes ligados a lugares imaginarios y a
mitos de origen de la comunidad. En el curso de la historia y sus adveni-
mientos fragmentados por el poder, encontramos constantes redefiniciones
relacionadas a esta memoria, en tanto que linea creyente del acto funda-
dor. Asi, Ios actos de fe, secularizados en el transcurrir del tiempo y
transcritos en las representaciones de las iglesias, encuentran sus raices
en un pasado, a la vez imaginario y real.

E! nacimiente social, su produccion y reproduccidn pueden siluarse a
partir de los advenimientos {encuentros, chogues o traumatismos socia-
les) que dan sentido a lo Nueve. En la actualidad encontramos que la
mirada al pasado (manipulado, inventado, interpretado o impuesto) y ade-
mds al porvenir (angustias, temores de muerte), implica también la con-
dena o la salvacidn. Al mismo tempo, podemos constatar en los procesos
de resistencia y re-acomodos seciales una extemporaneidad en la contems
poraneidad de varios movimientos sociales, lipados a estructuras
eclesiales: reforma, contrarreforma y revolucion. Son parte de pulsiones
utopicas, de deseos y aspiraciones de bien-estar, aqui, ahora ¥ mafiana.
Las tensiones sociales, expresadas en representaciones del lenguaje e
imdpenes de instituciones, llevan en su interior la dialéctica utdpica del
enfrentamiento-movimiento v de la alternancia-mutacién con una alterna-
tiva-posibilidad inscrita en apuesfas sociopoliticas. Se trata de una apues-
ta del Creer secularizado en los posibles del presente, un future-anterior
renovando las aspiraciones del pasade; una dialéctica de la negacidn ins-
crita en la Alignza de los hombres con los dioses de justicia, es decir, olra
sociedad prabada en la memoria de las luchas sociales. Las imidgenes y
representaciones del pasado-ayer actiian en las fragmentaciones, altera-
ciones y mediaciones del tiempo presente-hoy, un futuro-anterior reno-
vindosz, Sus huellas ¥ sus herencias en &l munde modemo participan en
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revueltas llenas de melancolio. Dan sentido al presente que re-inventa su
pasade y su futuro. Estamos en el centro de un modelo socioldgico: la
dialéctica romantica de la energia de la melancolia de la desesperanza. Es
decir, frente a un mundo de desencantamiento se abren posibilidades de
lin parvenir ulépico basado en la realidad del poder y 1a dominacidn.

De manera concreta, podemos encontrar que, a través de discursos
(pragmaiticos, éticos, morales...) y actos ritualizades con el tiempo, las
religiones movilizan las memonias, Definen de manera normativa, objetiva
¥ subjetivamente, las lineas creyentes instauradas en los conflictos de las
histarias y en las controversias del bien [causas fustas) contra el mal (te-
rrorismos diabdlicos de salvajes inasimilables). Se muestra a través de la
historia con una gama de intervenciones militares lamadas humanitarias
para la aywda ¥ salvacion del Mro: luchas de conversiones-asimilaciones,
puerras éticas, “santas” y “justas”, entre cristianos, paganos, judios v mu-
sulmanes, Podemos comprobar que al interior de lo religioso [subjetivida-
des nutriéndose de las chjetividades) se encuentran lugares de conflicto
que regulan las tensiones entre el olvido y la memoria, relaciones de po-
der-dominacion y resistencia. Nos referimos a los momentos de tensiones
acaloradas, chaudes, de la historia. Estos lugares de ruptura con el tiempo
discontinue expresan en las relaciones sociales las presencias y ausen-
cias del pasado. Una dialéctica del tiempo de la negacidn, re-encuentros
con ¢l sentido de lo pendiente en las resignaciones y las aspiraciones so-
ciales; lo que se esconde detrds de los héroes legitimando el poder.

Se trata de una continuidad del tiempo de las aspiraciones de un mun-
do mejor. Son luchas de contra-sentido de la historia lneal, de o civiliza-
citn y el progrese, de la dominacién. Se transciende la historia oficial, los
hombres se subvierten contra la dominacidn en los hechos y los actos.
Hacen llamados constantes a historias pasadas, imaginarios-recuerdos
de deseos no autorizados, Los actores hacen memoria [anamnesia) de un
pasado que da sentido a lo social en las reconstrucciones permanentes
del mundo. Por lo fanto, las palabras en sus resignificaciones dan sentide
a las voces proféticas ~luchas contra las imposiciones del poder-, pasa-
das y presentes, tanto de los movimientos sociales laicos y eclesiales como
de los acteres que los conforman. En el entrecruzamiento de aspiraciones
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neliginsas y seculares, un “mundo mejor”, ahora para el mafiana, y frente
¢ mundo y los paradigmas del poder, ilustrados en los designios autoriza-
dos del future, los actores individuales y colectives reconstruyen su histo-
ria fortaleciendo resistencias. En este sentido, los protagonistas del mundo
de lo religiose y lo politico no anguran, necesariamente ¥ en un principio
meludible, el futuro ni la trascendencia del mds alld. Por el contrarnio, se
pueden enmarcar las inspiraciones en los principios proféticos v religio-
s0s dentro de un “romanticismo antimoderno® ¥ "anticapitalista®, en una
postalgia de las comunidades orgdnicas provectadas hacia el porvenir
[Lawy, v Sayre, 1992, pp. 236-237).

HisTomiA ¥ sIMBOLOS DEL CUERPO SOCIAL

Desde los tiempos mds remotos, la historia se escribié con sangre y fuego.
La dominacion se escolta con la destruccion y el rechazo, la negacion de
los protectores del cosmos v de los espacios particulares. Las armas vie-
nen acompafadas de condenas divinas, el derecho transformado en el mito
de la violencia [Benjamin, 2000, pp. 210-243). Esta vislencia, asesinatos
masivos, destruccién de ciudades y pirdmides, es la estructura y las nue-
vas bases de un dominio. En este sentido, el primer chogue total, una gue-
ma instaurada en las batallas entre occidente y oriente, entre lo antiguo y
lo moderno (Le Goff, 1988, p. B3], fue ese encuentro mertal entre dos
mundos desconocides: la Namada América y la Europa en construcciin,
galiendo de lo que fue errdneamente llamado las “tinieblas del medioevo™ !

La experiencia de quinientos afics muestra ¢] resultade. Los indigenas,
llamados indios, fueron acusados de diabdlicos y, actualmente, en el mejor
de los casos, de supersticicsos. Vencides, fueron reducidos al castigo. Des-
de ese momento, el mundo colonizador observd ¥ estudié a las “naciones”
conguistadas con sus lentes del progreso occidental. Calificadas de retra-
sadas y de permanecer en las tinieblas por ser enganadas por el demondo,
tuvieron que sepiir ¢l camine de una medemnizaciin igual a occidentalizacion.
Los signos memoriales de 1o social y lo cultural fueron negados con la
carga de la condena tecldgica, tecnoldgiea, econdmica y cultural: occidents
era ¢l sol, la luz. El camino de oriente a occidente y el movimiento solar,
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oriente a occidente, s# confundian con los designios del progreso ¥ sus
portadores, los vencedores, los tomatinhs de la modernidad. Pasaba por el
nacimiento de Cristo; el mundo occidental y de alli a1 mundo descubierto.
Finalmente, ¢ imperio que se desarrolld era un “satélite del sol espafiol”
(Paz, 1972, p. 94) o también un “chjeto a pensar y por lo tanto a gestionar”
(Hervien-Léger y Champion, 1987, p. 197) desde el centro del mundo que
iluminaba los caminos de la salvacidr: “Han legado los tiempos que Ddos,
después de haber caminade del Oriente hacia &l Occidente, aporta su luz
hacia el Este; con el ejército de Francisco Jiménez de Cisneros ese Sol de
Justicia camina en el sentido contrario del sol” (Bataillon, 1998, p. 60). El
circulo se cerraba, €] nuevo orden mundial era parte del mito de la moderni-
dad de] capital, del movimiento del nuwevo dios civilizador.

Sin embargo, con la memoria ¥ en referencia a deseos de un mundo-
mejor, los movimientos encarman el tiempo y el espacio local y nacional
como resistencia. Transmiten sus aspiraciones a través de palabras y ac-
ciones que, ritualizadas, conforman esa relacidn entre € sujeto social y la
figura de 1a institucidn local ¥ nacional. Pareciera que el tempo del pasa-
do se renueva en las tradiciones y en las nuevas confrontaciones de los
procesos de globalizacién y universalizacion. En las ideas que van consti-
tuyendo el poder v la institucién de la muerte del pasado, perteneciente a
lo local, se diluyen en las desapariciones y transformaciones de los rafe-
rentes de memoria,

JCdmo explicitar la comprensidn del esquema de tensiones y sentidos
inscritos en las palabras e imdgenes de 1a historia? En ] mismo espacio,
perocon diferentes estructuras institucionales, el lempo mescamericano,
por cierto también con siglos de entrecruzamientos de luchas, se funde en
las nuevas apropiaciones del tiempo colonial. El tiempo del pasado se
autonemiza del tiempo de los vencedores, del universal fetichizado porla
modernidad civilizadora. Los vencidos construyen formas de resistencia y
sobrevivencia en relacién a la excontemporaneidad de sn pasado en su
nueva contemporaneidad, Reinventan tradiciones para dar sentido a su
presente de resistencia. Hacen referencia al pasado, recorren el interior
de las nuevas instituciones, entre ellas la Iglesia, para constituirse en
sujetos sociales reconocidos. Con la imposicién del tiempo lineal del pro-
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greso del Nuewo Sof occidental, podemos afirmar que & intentaba matar
una visidn del mundo material y social asi como la cosmogonia sagrada
india que mediaban la produccién y reproduccitn social (Wachtel, 1971,
p- 39). Los actores cccidentales des-cubnian lo "indio” al mismo tiempo
gque los indios re-construian auténomamente su propia realidad en luga-
res ocultos, cubriendo, también con las mismas imdgenes cristianas, las
cabégonas mds intimas de su tiempo ¥ espacio historico,

Wachtel [1971) sefiala que para los occidentales el descubrimiento, la
conquista y la colonizacién evocan, incluso en la actualidad, imigenes de
triunfo y epopeya para ] enrfguecimiente individual y colectivo del reino
al que pertenecian. Asocian la aventura colombina al *Renacimiento” y a
los *Tiempos Modernos™, a la nueva era del fin de los tiempos (una visidn
milenarista heredada de las drdenes franciscanas), de los misterios del
Medioevo, #] paso a una Modemided fetichizada por lo civilizadoe y occi-
dental. Paralelamente, en los espacios indios se vivia el fin de los tiempos
£on sU experiencia y su memona colectiva. La ruina de sus civilizaciones
y la muerte anunciada de sus dicoses en el discurse colenial debian ser re-
explicitadas en el proceso de conflicto de los tiempos discordantes del
dinero v de las esperanzas que se abrian, tanto en las cosmogonias occi-
dentales como en las nuevas teologias indias.

Hermdn Cortés combing la estrategia de la guerra de armas con la des-
truccidn de las imdgenes y simbolos indigenas. Asf, la prictica de destruc-
cian no s6lo fue militar sino también un ataque contra simbolos
organizadores de la vida cotidiana. Sin embargo, al mismo tiempo, la re-
sistencia fue una guerra de guerrillas indigena que alternaba su vision del
mundas, su ethes simbélico desde el interior con el exterior universal, una
temporalidad de luchas seculares y eclesiales dentro de una dimension
mesidnica frente al mundo nueve de la medernidad en construceién. En un
intento de liberacién del en-servimiento al imperio espafiol y sus dioses,
los vencidos re-codificaron su 2entide de la vida con sus dioses, Produje-
ron nuevas imagenes de resistencia, no de sincretismo pacifico come in-
tenta significar la historia oficial. Dioses v dngeles se entremezclaron en
construcciones altamente simbdlicas para wna sobre-vivencia cosmica, como
Io atestipuan las imdgenes de Quetzaledatl y Tlaloc en la iglesia de Santa
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Maria Tonanzintla en el estado de Puebla. Si los invasores llegaron con su
discurse de salvacién a inscribir su tiempo ¥ esperanzas, los indios se
convirtieron para salvaguardarse del mundo de desolacién, fragmentacidn
y destruccitn. Los dioses mescamericanos reaparecieron vestidos con co-
lores de imdgenes cristianas. Se reinventaron las tradiciones en las igle-
sias, surgieron representaciones indo-cristianas. Escondides en las
montafias enterraron sus imdgenes salvadoras y contaron sus historias
milenarias en codex-cristianizados.

En las muiltiples formas del olvido (Auge, 1998, p. 20), el sentido de la
vida de unos (el triunfo y 1a gloria del vencedor) ha tenido necesidad de la
muerte y negacién de los otros (desaparicion y entierro de los vencidos).
Esta constatacion de la tragedia puede aplicarse al nuevo mundo creado
en el inicio de la modernidad. S¢ expresa tanto en la vida fisica de la dia-
léctica formativa de diferencia y la alteridad —epidermizacién de lo “blan-
co” sobre lo “negro” o lo “merenc”, de las epidermis sociales, plel negra,
mascaras blancas (Frantz Fanon, 1971)- como en las representaciones y
elevaciones simbdlicas de obras de arte (sobre ruinas y vestigios de pird-
mides se extienden palacios coloniales e iglesias). En las trazas de las
ciudades se encuentran los paradigmas del proceso de dominacidn y resis-
tencia. En este sentido, si seguimos ¢l razonamiento de Marc Augé (1982,
p.166) en el libro EY Genlo del Paganismo y las reconstrucciones alternati-
vas de Frantz Fanon (2002) en los Condenadas de fa Therra, 1a leccion de la
tragedia de la historia es la ¢ficiencia del especticulo de lo simbélico. Nece-
sariamente la gloria de los vencedores y el triunfo de lo civilizado-occiden-
tal pasan por el reconocimiento ¥ la aceptacidn de las violencias. Inscritas
en ¢l sentido de los debates de la historia y en su dialéctica, lo indio es
indianizado porque lo blanco es blanqueado por las luchas sociales. Tam-
bién, la indianidad es una intericrizaciin reconocida por lo blanco del edi-
ficio social, las raices del bienestar estin ancladas en el devenir civilizado
de la integracién al porvenir social de los paradigmas del progreso. Jean
Paul Sartre (2002) nos recoerda que lo europeo fabricd lo indigenado colo-
nizado como una elite convertida al progreso. La llend de prejuicios contra
su propio origen ~huellas y espacios de lo bdrbare sin humanidad, la educéd
con los miximos principios humanistas de la cultura occidental, pero para
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mostrarle y reprocharle su incultura e inhumanismo inscritos con un len-
guaje universal y con una prictica particular—. En este discurso y segin
las Santas Escrituras todos somos hijos de Dios, tedos tenemas los mismos
derechos humanos, pero somos nos-otros (ellos) los que racionalizames v/
o racializamos la humanidad con el racismo de una guerra bio-social.
Bartolomé de Las Casas, *defensor de los indios”, planteaba el mismo pro-
blema universalista contra Juan Ginés de Sepiilveda que acusaba a los
indios de ser animales con pricticas sacrificales irbaras: los indios son
humanos, tienen alma, pere, por su alejamiento de Dios (del camino cris-
tiano de la civilizacién), hay que convertirlos al humanismo occidental, es
decir, cristiano. ;Salvador de sus limites humanos? Tienen el diagnéstico
junto a la condena; salvacién o servidumbre o posibilidad de devenir suje-
to-social con la autonomia necesaria para autogobernarse.

Para descubrir realmente el presente indio, tanto en el plano local-
campesing como nacional-urbano, habria que des-baratar y des-embara-
zarse de las categorias impuestas por la dominacidn, ver la dialéetica de
la palabra y del gesto, dar nacimiento a un *nueve mundo donde quepan
mischos mundos™. Hay que reconocer que la individualizacién es una
sociologizacion constante de la subjetivizacion en la objetivacion de los
sentidos de la historia. 8i Civilizacidn queria decir desarrollo, progreso y
riqueza para ¢l occidental, para el indio significaba muerte y dolor, exilio
o ¢ncierro en los disfraces de los carnavales. Los itinerarios del tiempo y
el espacio revelan en el presente, con las huellas del pasado, el traumatis-
me que aiin sigue activo en las reconstrucciones y estrategias de resis-
tencia. Son marcas de la historia civilizadora inscritas en los cuerpos, en
¢l color de la piel, en el tamafio del cuerpo, en la subjetividad sembrada
por el recuerdo. Son categorias y conceptos que definen la mutilacidn que
s& perpetua hasta nuestros dias,

PRESENCIA DEL FASADO EN LAS FROLONGACIONES BE Lo POLITICO
No hemos tratado de analizar lo verdadero o lo false de la historia. Trata-

mos de ver la pertinencia de conceptos y metodologias mejor adaptados
para centrar, en la realidad da los hechos sociales, los caminos anterio-
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res, lo que perdura o emerge dentro de las mutaciones sociotecnologicas
(Bouvier, 1905). Nos relacicnamos con la historia para comprender y su-
brayar las representaciones existentes en las estructuras de pensamiento
o en las subjetividades de los actores del movimiento y del cambio. Se
trata de ver en los cuerpos y su alteridad, en las palabras y sus significa-
dos histéricos, cdmo las representaciones, tensiones y conflictos de la
historia, reconstruides durante la conguista y colonizacidn, se diluyen,
surgen o resucitan en posibles construcciones de lo politico.

;Cémo puede servir la memoria para la liberacion de las condenas de
un pasado que actia en el presente y cémo el recuerdo y el olvido contie-
nen también, dialécticamente v en relacién con la memoria, el aspecto
represivo de la historia? Mare Augé constata que la memoria es “un lla-
mado al orden del pasado™ (citado por Le Goff, 1988, p. 56). Por cierta,
dicta las normas y reglas del porvenir, “es un pasado como obligacion”.
En el presente, actualizado por la memoria de un pasado reactivado, las
condenas y promesas de futuro, profecias y mesianismos, conjugan los
signos de la historia.

El sentido del presente, exigencias de la sociedad actual, pasa necesa-
riamente por las objetivaciones del pasade. Constantemente, este pasado
es cuestionado por los actores, Transformados en héroes por los especta-
dores, constrayen (y debaten con) la historia y sus simbolos. Articulan los
momentos de verdad [de su verdad) de los héroes, instaurades en &l dere-
cho y las estatuas, y de los caracteres de las personalidades, necesania-
mente ocultados en las subjetividades del eémo Ser. En los escenarios de
la historia se enfrentan a muerte esos héroes: orden ineluctable de la
violeneia o violencia activa da la libertad en potencia. Al final, con el tiem-
po discordante del enfrentamiento, del duelo, de la negociacion de lo peli-
tico y de lo humane, se impone el momento de un armisticio, de un proceso
suspendido en la cosecha de la realidad humana: *la politica es la conti-
nuidad de la guerra”. En efecto, en los momentes de verdad, actualizada
en ¢l conflicto, nadie debe dudar que los héroes representan algo.
Combatiéndose eternamente los dioses o demonios sostiencn las accio-
nes de sus héroes para, finalmente, inclinarse ante la Necesidad de la exis-
tencia humana, por todos reconocida, luchar y resistir.

194




TRADICHON * REBELICM EM EL IMAGINARID, .,

Hoy en dia, los dioses siguen apoyando las leyes, reglas y éticas de los
héroes. Dioses, santos y virgenes se encarnan, descienden en actores que
se invelucran en el gobierno de la violencia (por ejemplo, en los kamikazes
¥ atentados suicidas en Medio Oriente). En la dialéctica de lo religioso,
opio del pueblo y suefio de otro mundo, se interactilan dos mundos. Los
vencidos se defienden de la alienacién religiosa del invasor v de las dis-
crepancias de las instituciones y su legitimacién, Con €l recuerdo y la
memoria inventan una nueva tradicién cuyo ritual revitaliza las energias
del cambio. En esta aventura de subjetivizacidn se organiza una nueva
“aberracién” de lo cotidiane, soflar un mundo-mejor. Ante los efectos de
las estructuras econdmicas v del poder institucionalizado (miseria, ham-
bre, violencia y muerte], entre los hechos y los discursos discordantes (lo
injustamente sulrido), se re-inventa un nueve munde. ¥, como dicen los
zapatistas, se siembra el grano del fruto que se cosechard mafiana. “Tene-
mos que sembrar una semilla para que otros la cosechen. Nosotros esta.
mos cosechando las semillas que sembraron otres™ (Comandante David, 9
de agosto del 2003).

En les cinco siglos transcurridos desde la Conquista, evangelizacion y
conversion, millones de habitantes fueron parte de enfrentamientos rela-
cionados con interpretaciones del sentide original de los textos sagrados.
Sus lecturas simbélicas e interpretaciones proféticas son referencias esen-
ciales para aprender y comprender las tensiones utdpicas y los conflictos
internos de la Iglesia contempordnea y sus posiciones en los gobiernos
sucesivos. Hay que recordar que las érdenes religiosas participaron de
forma significativa no selamente en la evangelizacién sino también en la
formacidn de las Nuevas Indias. Aunque desaparecieron oficialmente de
la Constitucién mexicana de 1857 y trabajaron durante la primera mitad
del siglo XIX bajo la presién de las leyes de un Estado liberal laico, los
regimenes y gobiernos en el poder supieron apreciar y utilizar la fuerza de
las instituciones eclesidsticas y apropiarse de significados v simboles de
pueblos fuertemente diferenciados. Asi, en grandes eventos conmemora-
tivos observamos una batalla de reapropiacion de simbolos ligados a lo
religioso. El panorama de textos de debate y de reflexién teologicos per
mite ver que la evangalizacidn foe un elemento motor en la eseritura de
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trabajos tedricos, histéricos y metodeldgicos, los cuales permitieron rea-
lizar la evangelizacidn integral. Se trata de una “modalidad especifica de
América Latina: la evangelizacidn de la cultura y/o la inculturacidn del Evan-
gelio (Garcia Ruiz, 1992, p. 194 y Liwy, 1998, pp. 189-196).

En cuanto a la movilizacidn de referentes histdricos, Jesis Garcia Ruiz
afirma que los acontecimientos tienen implicaciones en la apropiacién de
las significaciones (Garcia Ruiz, 1992, p. 193). Por ejemplo, ¢l Quinto
Centenario del descubrimiento de América fue un lugar de memeria
conflictual. Despertd un pasado de luchas, relimpagos de la historia que
legitimaban estratégicamente las herencias de luchas anticoloniales. Se
argumentaba contra la nueva forma de universalizacién de las ideas y el
poder: la globalizacién. En las miltiples rellexiones y publicaciones que
evalian las consecuencias del acontecimiento, encontramos dimensiones
de memoria, de olvido y de recuerdo inscrite en el descubrimiento de
América. Las ceremonias oficiales y actos politicos revelaron las contra-
dicciones existentes al interior de las numerosas apropiaciones simbéli-
¢cas de sentido. Por un lado, en medio de pomposas fiestas celebrando la
Gloria de Espafia y del cristianismo, se discutic la desgracia de este con-
tinente y, en controversia, las responsabilidades de la Iglesia en la des-
aparicién de millones de habitantes. Por otro lade, diversos conceptos y
binomios, que expresaban la dialéctica de la historia, fueron discutidos y
confrontados a la historia y la realidad del mundo latinoamericano: pro-
greso-civilizacion contra destruccién, muerte y genocidio; cristiandad-evan-
gelizacién contra paganismo-negacion de culturas milenarias; encuentro
© apropiacién en el proceso de codificacién y descodificacion del Otro-
salvaje; des-cubrimiento-conquista-destruccion y dominacidn contra es-
peranza y resistencias implicitas en los actores del pasado y del presente.

En todos los casos, las palabras, orquestadas en acciones ritualizadas
a través de las fechas, verdn cambiar sus significados segin las posicio-
nes sociales y territoriales de los actores. Las construcciones tedricas ¥
508 consecuencias serin proporcionales al mito del poder y las resisten-
cias. Asi, construido y reconstruido a través del tiempo, el acontecimien-
te, atravesado por la dialéctica del advenimiento [hacer un mito del
descubrimiento, ocultar y legitimar las acciones del pasado en el presen-
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te), serd el ohjeto de batallas, reales y simbdlicas —las imdgenes de los
muertes regrasan con la funcién de presenciar las re-significaciones de
sus actos v luchas=-, Los gritos, parte de las confrontaciones, expresan los
desans y necesidades de 1os sujetos que sa construyen para liberarse de
las condiciones histdricas de dependencia y colonialidad cultural ¥ secial.

Podemos observar las dimensiones de muertes resucitados vy escena-
rios re-pintados en el periddice Le Monde, Un dossier publicado un afio an-
tes del “Quinto centenario del descubrimiente” demuestra que el pasado
persiste con fondos simbélicos de olvido ¥ memoria en los espacios de domi-
nacidn ¥ conflicto.

Un peco, por tode el mundo se levantaron protestas contra la glorificacidn de
episodios trigicos |..|. Estes rechazos se acompafaren de iniciativas intem-
pestivas, Querer hacer de Cristdbal Coldn un santo estaba condenado al fraca-
&0, un siglo atrds la misma tentativa no prosperd [...]. ;Por esta razén se tiene
que pasar 1492 bajo ¢l silencia? Desde luego que no |...|. Pero a condieién de
it olvidar nada de ese afo de tonta rigreze, es una bells aperfunided para reales
comfrontaciones de ideas, para tal vez hacer propossciones fecundas que unan
las dos crillas del Mediterrineo o tambicn de Europa y América Latina (Minceat,
1991; malicas de FMP).

;Este es un ejemplo de las formas de re-apropiacién del advenimiento en
las reconstrucciones estratégicas geopoliticas en movimiente? jAcaso, la
rigueza de ese afio depende del lugar-memoria (donde se encuenira unoen
¢l escenario del pasado, del lado de los vencidos o de los vencedores) o s&
refiere a la extraccion de riquezas materiales que permitieron esa conoci-
da acumulacion originaria de capital? ;La bella eportunided corresponde a
las estrategias de dominacion y expansion econdmica de la comunidad
europea? ;Lo real s refiere a dejar de imaginar ¢l pasado, mantener en el
alvido la tragedia de los “dioses™ y hombres del munde conquistade y
destruido? ;Las proposiciones fecundas se refieren a renunciar al pasado
de los vencidos y re-construir, falklorizar, con la historia de los vencedo-
res? ;Se tratard de volver a enterrar el recuerdo de las responsabilidades
colectivas del descubrimiento-conquista-destruccidn, concretizado toda-
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via en las realidades del Tercer Mundo, pobreza ¥ muerts ligada al pasa-
do? ;Las responsabilidades politicas y militares, en cuanto a la desapari-
ciém de los habitantes de las islas del Caribe y millones de muertes en el
continente, pesan en las santificaciones, por lo tanto en la de Cristdbal
Coldn?

Para nos-otres, la conmemoracion, glorificacidn y tragedia (depende
de la vision del redactor] del advenimieato hecho historia, expresa un
lugar de memoria, conflicto y controversia, derechos y responsabilidades.
En este sentido, la riqueza es proporcional a la tragedia vivida per los
pueblos conguistados, destruidos con sus cosmogonias por rAZones eco-
némicas, por motivo de expansion y para la prependerancia del Dios del
imperio occidental. 1492, momento clave de movimiento del mercado, es
también el objeto que continda actuando en las legitimaciones de cons-
truceidn del nueve mundo de la mundializacion (neo) liberal. En efecto, la
Comunidad Europea (CEE) se reafirmaba en el espacio mundial; el Tratado
de Libre Comercio preparaba los Acuerdos de Libre Comercio en América
Latina (ALcA). Los dos procesos buscaban en el pasado la legitimidad de
relaciones econdmicas, sociales y politicas entre los mundos periféricos.
Enrique Dussel confirma estas tesis de memoria y olvido que siguen par-
ticipando en las interpretaciones y re-explicaciones de un pasado activo
en las estrategias de una modernidad del mito liberal que pasé a la
posmodernidad liberal del olvido. ;Qué sentido conlleva el hecho que Fe-
lipe Gonzdlez haya priorizado, en 1982, la fecha de 1992 como simbolo de
la Gloria de Espafia? ;Por qué debia ser celebrado por Europa para con-
cretizar la construccién de la CEE? Para nosotros no hay duda que los
quinientos afios de modernidad tienen una resonancia central. Este perio-
do corresponde al desarrollo econdmico, militar y religioso, primero en el
mundo musulmdn (Reconquista de Espafia por el mundo catélico) y des-
pués contra los pueblos colonizados. Una realidad fecunda que no ha aban-
donado el terreno de la confrontacidn.

Actualmente, podemos observar la aparicién de miiltiples movimien-
tos de oposicitn a la universalizacion de la idea de la economia neoliberal.
Es dinamizada por las condiciones estructurales, desempleo, miseria y
hambre. Estos sectores, condenados por esta economia, desalian la domi-
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nacidn organizdndose y reconstruyende sus identidades para el cambio
de sus condiciones de vida y trabajo. Transforman las instituciones, este-
reotipos establecidos, codigos v pardmetros del conflicto en un espacio
especifico. Integran ohjetivaments en la subjetividad del sujeto las di-
mensiones locales de tierra [muchas veces nacional) que, inmediatamen-
te, se traducen en lo que podemos lamar la opeidn dal erden con tialemala
o welencla beradora, un grito de dolor y esperanza por olro munde mejor,

El grito de los re-negados expresa la realidad y el deseo del reclame.
Con el imaginario, lo indio-humano recomponiéndose con lo local, dentro
de la totalidad de la dominacién (como veremos en el signiente apartado
con los mitos y tradiciones), hace aparecer (o institucionalizar, coma la
virgen de Guadalupe o san Juan Diego), un nuevo santo o dngel salvador
que anuncia, con inspiracion romantica, al Mesias salvador del Reine tan-
tas veces esperado. Frente a las promesas del vencedor y la institu-
cionalizacion de los santos-dioses indios, los vencidos oponen, con un
realismo sorprendents, su proyeccidn utépica contra la historia de la ex-
clusion de un Juan Diego tantas veces re-negado v ahora institucionalizadao,
Un nunca-jamas otra-vez sin nos-otros se vuelve una nueva batalla sobre
las ruinas de la cofdstrafe de la historia (W. Benjamin) del pasado-presen-
te-future.

TRADICION, MITO Y ESPERANZA EN LA ACTUALIDAD

La herencia de la experiencia se hace a través de peneraciones y conserva
¢n gran parte los significados emocionales de los origenes de la Tradi-
cion. Por lo tanto, es importante subrayar que la referencia a la “Tradicién
crevepte® no es unicamente una referencia de “conformidad”, No sola-
mente legitima la dominacidn, tiene al interior una fuerza dialéctica de
transformacion. Al penetrar ¢ universo de las significaciones sociales y
religiosas de la tradicion, chservamos rasgos de una sociedad en movi-
miento que son rellejo de los camings conflictuales. Son experiencias
otjetivadas de las multiples culturas revitalizadas en la modernidad e
inseritas en el conflicto y el cambio. Daniile Hervieu-Léger (1993, p. 125)
propone observar dos movimientos complementarios de la tradicidn reli-
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giosa. Por un lado, analizar las relaciones de la tradicidn con los cambios
sociales y, por otro, interrogarse sobre las dindmicas socialments activas
y creativas de la tradicién inserita en los enriquecimientos culturales,
simbélicos y rituales, susceptibles de participar en la modernidad con efec-
tos de innovacién: “La Tradicidn, v mds especificamente la religion que es
su codigo de sentido, produce un universo de significaciones colectivas en
el cual las experiencias cotidianas que hunden a los individuos y al grupo
en el cans, son relatadas en un orden inmutable, necesario ¥ preexistente
tante a les individuos como al grupo en si mismos”.

Thompson (2000) indicd que la fuerza de las costumbres se inscribe
en las tradiciones. Muestran, en los oscuros escondrijos y rincones de los
de abajo, los procesos de sobrevivencia al progreso de la subordinacicn.
Bajo la forma de diversiones camnavalescas, danzas y guelaguetzas como
“protestas implicitas™ [(dialéctica de las tradiciones foleldricas y picares-
cas frente a las moralidades oficiales), practicas diferenciadas al interior
de las costumbres y perpetuadas a través de tradiciones, vemos que la
cultura indigena rebelde se aleja de la cultura dominante. Y, aunque mu-
chas veces se reproduzca con reglas autoritarias, la cultura indigena se
recrganiza constantemente, se transforma para consolidar la desobedien-
cia, 8¢ hace opaca, salvaje o birbara con el objetive de esconderse de la
inspeccién de las clases dominantes. Asi, se pueden entender mejor las
constantes fluctuaciones de las codificaciones del mundo indigena y sus
significaciones inscritas en 1a tradicidn que, lejos de permanecer idéntica,
estd en constante fujo con las costumbres que se hacen invisibles en los
registros de los estudios de la tradicidn. En este sentido, al igual de Eric
Hobsbawm (2002), creemos que la “invencidn de tradiciones® es lo con-
trario de lo que reclama. Al buscar estar enraizadas en el pasado remoto
pira constoir otro mundo se vuslven “comunidades humanas tan natura-
les” que no necesitan mds definicitn que su propia afirmacidn de potencia
de transformacién. Es decir, las comunidades renuevan con las tradicio-
nes las aspiraciones del pasado que las hicieron vivir.

Se puede deducir que existe una “potencia creativa de la tradicién®, en
contradiccidn latente con la dindmica de una institucién creyente que quiere
hacer aceptar un munde pefrificade con la sola esperanza de la Resurrec-
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cign después de la muerte. En los dias de caos y de revolucién social, se
produce una transmisidn histérica sintética. Trascendente, se acerca a
los preceptos religiosos de los creyentes. La Iglesia catdlica mexicana, ¥
en particular la de Chiapas, nos permite explorar los enfrentamientos y
las modalidades de transmisidn significativa.® La teologia de la liberacidn
¥ la corriente de la Iglesia ligada al poder se enfrentan constantemente.
Con inquietud, sus representantes debaten de la situacitn v ¢l orden
establecido, la historia y sus consecuencias en el mundo creyente. Algu-
nos vuelven a poner en cuestion las bases estructurales que estin en el
origen de la miseria, y otros defienden al statu gue, tanto desde un punto
de vista social como clerical. Por iltimo, este enfrentamiento simbélico y
politico se cristaliza en la actualidad, sobre todo desde la aparicién y el
desarrollo de la corriente tecldgica profética y liberadora que pone en
peligro al sistema econdmico y a ciertas practicas del poder con un Cristo
revalucionario -segin Samuel Ruiz.

Durante los grandes cambios socioecondmicos en México, los investi-
gadores (racionalistas y positivistas) y los politicos (ateos marxistas que
reraindican el siglo de las Luces) constataron, con mayor o menor sorpre-
84, la permanencia de una fuerte presencia espiritual, simbélica y real al
interior de las reconstrucciones sociales. ;Cémo explicar las miiltiples
relaciones existentes en la resistencia fisica, social y espiritual de las
comunidades indigenas? ;Cudles son las razones profundas que les han
permitido existir durante mis de cinco siglos como comunidad creyente y
cudl es la parte del creer y de 1o sagrado en los diferentes aspectos que
toma su resistencia? ;Por qué no se disolvieron ¥ no fueron totalmente
absorbidos, asimilados, convertidos? ;De qué manera han lograde sobre-
pasar las politicas de integracidn, de eliminacidn y escapar de las masacres
etnocidiaras, por no decir del genocidio, puestos en marcha por los paises
colonialistas u otros grupos étnicos, como los mestizos o los criollos?
iComo supieron, en el curso de su historia de vencidos, preservar sus
valores espirituales y tradiciones frente al eristianismo institucional? En
los procesos de constitucion de colectividades observamos que el movi-
miento y el cambio fueron determinantes en la historia de los grupos. Para
sebrevivir tuvieron que producir significaciones grupales (creacién y re-
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creacion de su cosmegonia), de cohesién (como lo demuestran las dife-
rentes didsporas) y de solidaridad. En los lugares de produccion del len-
guaje, en la racionalizacion de tiempos y espacios colectivos, CCUITIERon
miltiples afinidades entre lo religioso —en ¢l sentido original de relfgiane—
(que no se refiere a las religiones establecidas) y lo politico como expre:
sidn comunicante de representaciones y caracterizaciones de reforzamiento
social. Los actos colectivos de las comunidades, dados en espacios simbo-
licos, muestran que la concentracion de representaciones del mundo fioe v
es creacidn y recreacion del sentido individual y de lo social en relacion
con sus tradiciones y cultura histdrica.

En sus modas de vida, tradiciones y mitos, constantemente recons-
truidos, se desprenden los registros que les dan fuerza y resistencia. Régine
Azria nos da pistas en un estudio scbre las creencias en el judaisma.
Vuelve suyo ¢l andlisis de la "estructura hojaldrada” de Claude Lévi-Strauss
sobre los mitos y lo aplica a las formas del creer del judaismo (Azria, 1996,
p. 95). Comparativamente, la retomamos para el estudio de las comunida:
des indigenas. Tres registros se articulan entre si: el de la permansncia
del Mito, el de la Tradicién como memoria y continuidad y el de la Identi-
dad como referencia al grupo que se perpetia a través de su histona tras-
mitiendo los conocimientos de subsistencia (hombre-naturaleza) de la

En el mito de les origenes, ligados a la marcha historica de los indios,
se encuentra una de las fuentes de su fuerza y de su permanencia como
comunidad creyente. En México se observa que ¢l mite de la creencia en
un Dios estd estrechamente ligado al mite fundador del cristianismo, pero
también a una visién panteista, directamente vinculado al lugar de origen
[la tierra, el cosmos y los factores naturales); visidn que fue ocultada
[asimilados en santos y rituales mescamericanos) en las imdgenes cris-
tianas. El primer registro, cristiano, es construido con mensajes proféticos
y el segundo, los mitos animistas (dios de la tierra, del maiz, del agua, del
viento, etcétera), les dan sepuridad comeo actores sociales en una perte-
nencia del creer, en lo sagrado, el sentido de la comunicacion y la vida. Por
otra parte, la experiencia de o cotidiano, la Conquista, ¢l Exodo, articula-
dos a los elementos significativos del mito, los hacen identificarse frente
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a la historia que han sufrido. Esta permanencia del Mito, transformdndo-
se ante las realidades sociales, se debe a lo que es: “Atemporal, ahistérico;
donde el antes v el después son nocienes muy relativas. El Mite permite
la cohabitacidn, la unién en una sincronia insdlita de elementos que, en
una légica lineal v causal que es la nuestra, debieran ser disociados en ¢l
tempo™ (fhid., pp. 95-86).

Es claro que la existencia di 1a sociedad trasciende las estructuraciones
[uncicnales, hay algo mis en las culturas que fortalece la existencia hu-
mana. En lo que respecta a América Latina, José Carlos Maridtegui man-
cionaba que si ] mito dio fuerza al hombre para enfrentar la naturaleza y
construirse en cuanto humanidad, ] hombre contempordneo resients la
necesidad del mito. Las formas arcaicas sobreviven a condicién de
transmutarse, mezclarse y, por qué no, re-generarse en las modalidades
técnicas del momento; ninguna sociedad se ha mantenido encerrada en
su mito de origen, todas recurren a ello para producir lo humano en el
cambio. “La experiencia histdrica de los iiltimos lustros ha comprobado
que los actuales mitos revelucionarios o sociales pueden ocupar la con-
ciencia profunda de los hombres con la misma plenitud que los antiguos
mitos religioses™ (Maridtegui, 1979, p. 175).

Los discursos sobre el “fin de 1a historia® y el “fin de las ideologias™ son
en si una ideologia v, en ausencia de un mite comiin, le falta coherencia a
la sociedad necliberal, ya que el racicnalismo cientifico (el fetiche de la
mercancia) no puede satisfacer el suefio v las aspiraciones del hombre,
sobre todo cuando la realidad genera la persecucidn, la miseria v la muerte
&n constante contradiccidn con las promesas de bienestar de los nuevos
conquistadores del mundo. “En si misma, la razén se encargd de demos-
trar a los hombres que ella no era suficiente. Que nada més el mito posee
la preciosa virtud de llenar el interior del go profundo. No se puede vivir de
manera fecunda sin una concepeiin metafisica de la vida™ (Gilly, 1994).

Los idedlogos del Capital explican que no existe altamativa al capita-
lismo. Afirman que toda otra respuesta social no puede levar sino al
totalitarismo, expresado en el comunismo real del estalinismo y ¢l fas-
cismo. Esbe pensamiento, que quiere volverse dnico en un universalismo
impuesto ¥ cosificado, encierra el suefio y la utopia en las fronteras del
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individualismo. Haciendo referencia a Walter Benjamin, Michael Lowy
recuerda que el capitalismo es una ideologia y una religién que adora los
idolos del dinere y la mercancia. Introduce en la historia una extension del
dolor de la desesperanza que se convirtié en la condicidn religiosa del
mundo (Lowy, 1996).

INDIGERISMO ¥ MESIARISMO ZAPATISTA

Con Walter Benjamin en sus Tesis de [a Historia (1940), hay que caminar
con el pasade al futuro; hay que volver a preguntar a ese misme [uturo
utépice negade, ;Coémo volver-retomar, poder abrir cada vez mds la puer-
ta por donde podia pasar el Mesias-Salvador en el pasade? ;Como
revitalizar, navegar en el sueflo utépico del “pasado de siempre” que se
desborda en la contemporaneidad? ;Cémo enfrentar los designios del len-
puaje del poder dando vida a un pasado evocador de las imdgenes? Si la
historia es la institucionalizacidn del pasado, entonces es necesario vol-
ver a recrear los recuerdos del porvenir-felicidad pues son elles los que
vuelven a encadenar esa historia fragmentada en millones de dtomos, en
sentidos dispersos por la multiculturalidad. Por fin, nuevamente encon-
trameos en el modelo de sobrevivencia la afirmacion de lo “bwenc” contra
lo “malo”, evelucién-progreso, camine a seguir en los nueves paradigmas
de las luchas seciales.

Nadie podrd negar que los actes, los discurses de los zapatistas, al
proviocar preguntas, participan en los reacomodos del nuevo milenio, tiem-
pos v espacios unificados de 1o que Marcos llamé la Cuarta Guerra Mundial
y que se expresd con George W. Bush, después del 11 de septiembre, como
un equivalents de un “conflicto mundial”. Con el grito fundador del ¥a
basta —considerado por John Holloway (2002] como el fundamento de la
“negacidn desde la disonancia” de las diversas luchas contra la mutilacién
cotidiana- estos nuevos movimientos seguirdn siendo actores de una tota-
lidad inscrita en lo pluricultural, Para Carlos Fuentes, la llegada de los
zapatistas es la expresion de la primera rebelion del nueve milenio. Al
surgir, el 1 de enero de 1004, abrieron el principio de “negacidn” al *fin de
la historia” y sus decretos comerciales liberales. Dentro de lo cultural
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podemos observar en ese presente las esperanzas ¥ las proyecciones ha-
cia los posibles del Creer en otra sociedad. En este sentido v dentro de la
profecia del nuevo mundo, una Cuarta Guerra Mundial de la “civilizacidn
contra el terrorismo”, nuevo enemigo del progreso (neo) liberal, las signi-
ficaciones de la rebelidn de los zapatistas se encuentran en &l centro de
gravedad de la tempestad de los tiempos discontinues. Por un lado, evo-
can la caida del viejo mundo y sus tradiciones inventadas. Por otro lado,
dan nacimiento a la utopia como promesa e invencién para la realizacién
de deseos y suefios pasados. Para los indigenas, 1a tradicién ¥ sus creen-
cias antiguas, movilizadas para otro munde mejor, no expresan necesaria-
mente un deseo de regreso romantico al pasade sino la revitalizacion del
mito [negacidn del derecho del poderose) v de su aceidn para el cambio (la
promesa anclada en el tiempo de 1a dialéctica). El pa basta estd inscrito en
las luchas para construr otro munde ¥ nwevos camines del hoy para ma-
fiana empedrados de peligros inéditos, esos de las intervenciones contra
los pretextados terrorismos que Se oponen al porvenir radiante del fn de
la historia. Una vez estructurado en lo social y lo politico, ¢l mito pone en
marcha la Tradicidn. Esta garantiza la memoria, la mantiene como base de
continuidad de la creencia en el presente para cambiar wiviende y no so-
breviviendo en el dormir-de-pie de la pesadilla de la guerra. La Tradicion
se transmite por medio de las practicas comunitarias. Al interior de las
comunidades, las diferentes generaciones se unen por mecanismos de co-
municacidn significativa de la potencia de la palabra. Se vuelve parte del
modelo del suefio-despierto de otra realidad, “siempre un mafiana mejor”.

Esta palabra, silencio al exterior y resistencia ¢n la expresion cotidia-
na, toma un sentido religioso en el curso del tiempo, unifica experiencias
de lochas en una memoria colectiva. Las experiencias individuales y co-
lectivas se entremezclan para dar sentido y forma a una esperanza
escatoldgien en el fin de esa desgracia que persigue a los indios como
grupo social re-unide an un vivir histrico y cotidiano. El tiempo mitico
como esperanza en el espacio social (acumulacién de practicas y conoci-
mientos de Jas teologias de la liberacién) se transforma entonces en una
trascendencia que renueva la comunicacion del “mas alla” con la realidad
cotidiana. El doler los junta en comunidad creyente secular y religiosa; la
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espera del advenimiento de un Mesias redentor o de un lider carismitico,
legitimade por 1a transmisién comunitaria. Este Mesias los guiana hacia
la salida del desierto quemante de lo selva para descubrir la Tlerra prometida
y salir del exilio (Exodo). Los harfa finalmente encontrar y construir ese
“lugar inexistente®, pero sofiade, que los anima, les hace vivir y caminar
preguntando: la Utopia, tan presente en su bisqueda de justicia e igual-
dad con el respeto de la diferencia. En este sentido, las palabras de Walter
Benjamin sobre el concepto de historia participan del tiempo homogéneo
y vacio del capital: cada instante del presente continuo se puede transfor-
mar en brecha por donde puede irmumpir lo nueve, la promesa expresada
€1 un presente mesidnico: *Conoci un pueblo que esperaba la llegada del
héroe. Lo llamaban (Quetzalcdatl, el arcingel, Zapata. Un verdadero héroe
con dientes de obsidiana, con un fusil invencible o una espada resplande-
ciente. Ellos lo esperaban” (Flores Canelo, apud Odgers, 1995).

Ninguna forma de legitimidad puede existir por azar o de forma irra-
cional en la guerra ética. Existen intereses objetivos en la lucha de cla-
ses. La legitimacién se funda tanto en el conflicte significativo de los
héroes de la historia y de los dioses que justifican las intervenciones gue-
rreras como en los actores sociales presentes que re-significan con el
gesto (mascaras) y las palabras de las acciones del buen gobierno. Asl, en
nuestra opinién, la personalidad y carisma de Marcos —en términos de
Weber (1977, vel. I, pp. 170 y 172)- resumen, por su pensamiento ¥ ac-
cidn, la fuerza de la perennidad del Mito en la rencvacion de los relampa-
gos de la historia. Con el ¢jemplo de Marcos podemos analizar cémo la
Tradicidn y ¢l imaginario se entremezclan para tejer perspectivas politicas
nuevas y crear nueves conceptos que explican la modernidad cambiante.
Conviene notar que las palabras de Marcos, pensamiento y sistema ideols-
gice, se encuentran en el campo politico, en el cual la subjetividad [indivi-
dual} como motor no es el contrario de lo social sino su complemento
movilizador en tanto que responsabilidad moral y ética inscrita en las
interrelaciones religiosas y politicas. En efecto, como lo sefiala Durkheim
(1991, p. 738), lo interpersonal se encuentra en ¢l nosotros porque lo
social estd en nosotros, La vida social comprende a la vez las representa-
ciones y las practicas de esta impersonalidad que se extiende de manera
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natural a las ideas y los actos significativos. De la misma manera Etienne
Balibar [1997) plantea que “Marx v Foucault exploran, cada quien a su
manera, una dimension esencial de la politica, que es el surgimiento de la
subjetividad en el campo social, no como su otro absoluts, pero como su
intima diferencia necesaria, la contraparte de su movilidad ineluctable,
de su historicidad”,

Ante la muoltiplicacién de mundos virtuales y la fragmentacién social
[eon ¢] desarrollo del “mite de la comunicacidn® v de la “cyber-soledad”),
donde la manipulacidn de encuestas es el horror cotidiano, el aburrimien-
to v la tristeza, intervienen Marcos y los indigenas. Dan un sentido a la
historia y al movimiento cuando se habia tratado de abolir 1a Utopia, con
otra utopia homogénea y vacia, un lugar de encuentro del pasado actuan:
do en una praxis de rebelidn, entendida como parspectiva mesidnica de
las historias épicas llenas de sangre. En la lucha de clases de un mundo
que s¢ desgarra en sus contradicciones, el sujeto social busca con las
imdgenes del pasado alcanzar una transformacién del mundo, constru-
yendo otros mundos, sin las prisicnes del aislamiento impuesto a las ma-
sas que, cada vez mds miserables, se encuentran encerradas en un nihalismo
que olvida lo humane. Finalmente, en esta nueva época, buscan arrancar
la tradicidn de la secializacion de la fredicidn de las manos conservadoras.
La redencidn mesiinica, parte constitutiva de la tradicidn, vuelve a en-
frentar los mitos de violencia del vencedor-capital: inseguridad-militariza-
cidén de los cuerpos policiaces, terrorismo-bisqueda (bg-brother) de todos
los enemigos del progrese v civilizacion, muerte de lo politico-pasado,
memoeria corrupla inscrita en las instituciones del Estado.

La imagen de un pasado vuelto presente grita yo basta para dar naci-
miento yfo renovar [a transformacidn de la misma politica, otra estrategia
discursiva que abra nuevos espacios del gué hacer de 1a accidn para el
cambio. Finalmente, son los actores concretos que rehacen la esperanza
de la politica en el qué-hacer cotidiano de la prdctica de la Necesidad:
*Todao, hermanos, menos el olvido, ofra vez mafiana, Asi hablaron. Esto
dijeron [los| nuestros muertos [...|, La montaia nos habld de tomar las
armas para asi tener wog [...] nos hablé de puardar nuestro pasado para
asi tener mafiana” (EZLN, vol. 10, p. 276 y vol. 111, p. 313).
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HoTas

! El mediseve fue una época de florecimiento, un periodo de descubrimienios
¥ de derechos importantes que se perdieron posteriormente con la legada del
Arclen Régime o el capitalismo [Pernoud, 1980)

= Para el procesa de capstitucian de los movimientos religiosos modemos, los
cjemplos de la iglesia de Nicaragua al lado de los sandinistas o o movimiento en
Brasd al iatencor del Partido de los Trabajadores (FT). CL Liay, 1998, pp. 17-28;
19088, pp, 121-154 v Corten, 1990,




