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TRANSMISSAO INTERGERACIONAL DA CULTURA: UM ESTUDO
SOBRE UMA FAMILIA MINEIRA

Aline Vilhena Lisboa
Terezinha Féres-Carneiro”
Bernardo Jablonski'

RESUM O. O presente trabalho compreende parte de uma pesquisa de mestrado em parceria com uma pesquisa sobre cancer
de mama e histéria familiar que vem sendo realizada ha sete anos no Centro de Psicologia Aplicada da Universidade Federal
de Juiz de Fora. A partir de dados clinicos fornecidos por uma das familias voluntarias da pesquisa da UFJF, categorias de
andlise como casamento, religiosidade e sexo surgiram no decorrer das entrevistas. A familia Silva possui uma identidade
cultural prépria e tipica de uma familia mineira de imigrantes do meio rural. Realizamos uma pequena andlise sobre as
vicissitudes da tradi¢cdo do mundo contemporaneo em face da transmisséo intergeracional da cultura enraizada em valores de
sustentacéo.

Palavr as-chave: transmissdo intergeracional, cultura, familia.

INTERGENERATION TRANSMISSION OF CULTURE: STUDY OF A
FAMILY FROM MINAS GERAIS, BRAZIL

ABSTRACT. Essay comprises a research on breast cancer and family history undertaken during seven years at the
Center of Applied Psychology of the Federal University of Juiz de Fora, Juiz de Fora MG Brazil. Clinic data supplied
by one of the voluntary families included in the UFJF research revealed such categories as marriage, religiosity and sex
issues during interviews. The Silva family has a cultural identity typical of the Minas Gerais immigrant country family.
An analysis has been undertaken on tradition within the contemporaneous milieu vis-a-vis the intergeneration
transmission of culture in support values.

K ey wor ds: Intergeneration transmission, culture, family.

TRANSMISION INTERGENERACIONAL DE LA CULTURA:
UN ESTUDIO SOBRE UNA FAMILIA MINEIRA

RESUMEN. El presente trabajo abarca parte de una investigacion de master en colaboracion con una investigacion sobre
cancer de mama e historia familiar que se realiza hace siete afios en d Centro de Psicologia Aplicada de la Universidad
Federal de Juiz de Fora (UFJF). A partir de datos clinicos suministrados por una de las familias voluntarias de la
investigacion de la UFJF, categorias de andlisis, tales como casamiento, religiosidad y sexo fueron surgiendo en € correr de
las entrevistas. La familia Silva posee una identidad cultural propiay tipica de una familia mineira de inmigrantes del medio
rural. Realizamos un pequefio andlisis sobre las vicisitudes de la tradicién del mundo contemporaneo correlacionadas a la
transmision intergeneraciona de la cultura arraigada a val ores de sustentacion.

Palabras-clave: transmision intergeneracional, cultura, familia

No mundo contemporaneo a familia vem intergeracional e cultura podem dimensionar as
apresentando novas formas de organizacdo e  vicissitudes de uma familia mineira do meio rural do
vicissitudes em relagdo a concepcao de sexo, século XXI, mesmo reconhecendo-se que e€les
casamento e religido. Temas como transmissdo possam despertar algumas compreensdes diferentes.
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#  Doutoraem Psicologia. Professora Titular do Departamento de Psicologia da PUC-Rio.
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O conhecimento de particularidades de familias que
viveram a primeira metade do século XX em zonas
rurais do Estado de Minas Gerais contribui para a
compreensao de pesquisas que apontem dados sobre
a tradicdo e os impasses da transformacdo dos
aspectos culturais. Embora o caso de familia
apresentado neste trabalho tenha tido, a principio,
uma analise clinica, sugiram novas categorias
durante as entrevistas, 0o que permitiu apresentar
também as atitudes sobre sexo, casamento e religido
dos entrevistados. Percebe-se que, mesmo com as
transformagdes exigidas pelo mundo
contemporaneo, hoje em dia, num grupo familiar do
interior de Minas, s@o encontrados valores e rituais
transmitidos  desde outras geragbes que
compreendem uma condicdo estruturante da cultura
e uma manutencao dos vincul os afetivos.

O tema proposto para este trabalho parte de
observacdes clinicas da pesguisa de mestrado realizada
na PUC-Rio (Lisboa, 2005), juntamente com a
pesquisa sobre cancer de mama e histéria familiar
desenvolvida no Centro de Psicologia Aplicada da
Universidade Federal de Juiz de Fora desde 1999
(Cunha & Lisboa, 1999). Mais especificamente, esse
estudo compreende um desdobramento da dissertacdo
de mestrado que tem uma abordagem clinica sobre
somatizacdo e familia. Os temas relacionados a sexo,
casamento e religido surgiram como categorias
secundarias das categorias clinicas. A familia
entrevistada na pesquisa foi selecionada a partir do
encaminhamento de mulheres com cancer de mama
realizado pelo Hospital Universitario para a pesquisa
no Centro de Psicologia da UFJF. As entrevistas da
pesquisa sd0 baseadas em um roteiro de perguntas
semi-estruturadas e constam de tépicos clinicos que
avaliam as questBes intersubjetivas e o processo de
transmissdo psiquica familiar no adoecimento
somatico. Foram realizadas, durante a investigacéo,
trés entrevistas com uma familia com sujeitos
portadores de doencgas cronicas e graves, entre elas o
cancer de mama.

A pesguisa permitiu compreender particulari-
dades culturais de uma familia no que diz respeito
aos temas casamento, sexo e religido, os quais
marcaram de maneira enriquecedora o trabalho, mas
ndo fizeram parte das categorias de andlise clinica
sobre familia e cancer de mama. A abordagem deste
trabalho passa pela compreensdo dos aspectos
culturais transmitidos através das geraces e sdo
referentes ao cotidiano de uma familia mineira. Este
estudo demanda esclarecimentos tedricos sobre os
conceitos de transmissdo intergeracional e cultura e
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é ilustrado com as histérias dos Silva® sobre sexo,
casamento e religi&o.

A FAMILIA E A TRANSMISSAO
INTERGERACIONAL DA CULTURA

Compreendemos a familia como uma instituicdo
historico-social que, de acordo com Ruiz Correa
(2000), constitui-se num grupo com caracteristicas
singulares e plurais, reunindo elementos de
continuidade e contiglidade que incluem lacos de
dlianca, filiacBo e fraternidade. Na interacdo desses
vinculos encontramos uma importante  heranca
intergeracional, a qual se reflete na relagcdo familiar e
afeta as aliangas, 0s pactos e a convivéncia entre os
membros. Na dimensdo grupal familiar converge uma
trama de complexas intermediacdes, engendradas pela
heranca intergeracional e conduzidas também pela
cultura.

O conceito de transmissdo intergeracional
compreende a travessia de uma geragdo a seguinte de
legados, rituais e tradi¢Bes, a qual pode ser consciente
ou inconsciente. Como uma modalidade da transmissdo
psiquica, a transmissio intergeracional compreende a
possibilidade de uma geracdo transformar uma heranca
psiquica ou cultural, muitas vezes patoldgica
(Magalhdes & Féres-Carneiro, 2004; Ruiz Corres,
2000). A transmissdo intergeracional permite
continuar a identidade de uma familia através de um
legado estruturante de rituais e mitos, por exemplo. O
processo de transmissao € importante para 0 universo
grupal, porgque é uma funcdo de base na construcéo de
uma identidade grupal (Kaés, Faimberg, Enriquez &
Baranes, 2001), assim como permeia a construcdo da
subjetividade dos membros do grupo. Num grupo
familiar, o sentido da transmisséo ganha estatuto de
travessia de uma histéria particular, de acontecimentos
circunscritos nessa histéria e dos lagos estabelecidos de
uma pessoa para outra ou de uma geracéo para outra
(Ruiz Correa, 2000). Os discursos parental e socia
sustentariam a transmiss&o da cultura e permitiriam ou
a elaboracdo de um legado ou a configurac&o do tecido
vincular com patologias e perturbagbes, como as que
percebemos em aguns sintomas familiares na
atualidade.

Podemos compreender 0 processo de transmissdo
intergeracional articulando dois eixos de investigacao:
um pela via das estruturas psiquicas, ou sga, pelo
dinamismo psiquico, e o0 outro pela cultura
Privilegiamos, neste trabalho, a transmissdo da cultura
por processos dos quais o sujeito pode ser consciente
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ou inconsciente e que asseguram a perpetuacdo de um
legado recente €/ou ancestral através das praticas
culturais. Alguns autores, como Eiguer (1998), Ruiz
Correa (2000) e Kaés e cols. (2001), postulam que a
transmissao da cultura se da, sobretudo, por processos
inconscientes, sem que 0 sujeito perceba os contelidos
herdados culturalmente. Outros autores ainda, como
Benghozi (2000), Magalhdes e Féres-Carneiro (2004,
2005), apesar de enfatizarem 0S processos
inconscientes na transmissdo, mencionam que esta pode
se dar também por meio de processos conscientes, na
medida em que alguns dos contelidos herdados da
cultura e da familia sdo percebidos e até explicitados
como tais pelos sujeitos.

E de geraciio em geracdo que reconhecemos as
tradicbes familiares ancoradas, as vezes, nos mais
rigidos e inflexiveis habitos e atitudes do catidiano,
garantindo a sobrevivéncia do grupo em meio as
transformacbes sociais e econdmicas da sociedade.
Contudo, nem sempre esta tradicdo é garantida pelos
membros da familia, perpetuando as praticas herdadas
pel os parentes e ancestrais. Em geracOes posteriores ou
no mais remoto ancestral, observamos um membro
disposto a transformar o legado de sua familia, sendo
percebido como uma ameaca pelos outros membros.
Muitas vezes, esta tentativa de transformacdo pelo
herdeiro expbe de ta manera o “suyjeto
transformador” que a sua integridade fisica e psiquica
podem ser colocadas a prova. Por outro lado, ha casos,
segundo Magalhdes e Féres-Carneiro (2005), em que
as pesquisas no campo de familia apontam a
transmissdo intergeracional referindo-se a situages de
normalidade e possuindo uma fungdo universalmente
organizadora, de cardter estruturante, uma vez que 0s
rituais, as crencas, os valores atravessados pelas
geracOes repetem e, algumas vezes, renovam O Novo
lago conjugal a ser construido nas geragdes posteriores.
Isto quer dizer que a transmissao intergeracional de um
legado, de uma cultura, pode ser, a0 mesmo tempo,
estruturante e transformardora num grupo familiar, sem
que atinja a qualidade das relagdes entre os membros
da familia.

A formag&o do grupo familiar parte do encontro de
um casal e de suas herancgas ancestrais marcados por
organizadores especificos (Anzieu, 1993), que podem
ser psiquicos e sociais, conscientes e inconscientes, e
intermediados pela cultura. Outra questéo importante a
ser considerada diz respeito ao lugar do sujeito na
familia. O sujeito precede sua entrada no grupo
familiar na medida em que esté presente no imaginario
dos pais mesmo antes de seu nascimento. Assim, a
construcéo de sua subjetividade advém da dimensdo e
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da convergéncia de uma trama complexa de
intermediagbes culturais e intergeracionais desta
grupalidade. Magalhdes e Féres-Carneiro (2004)
postulam gue o processo de subjetivacédo se da a partir
de um investimento narcisico dos genitores e de uma
trama identificatéria com estes e com outros membros
da familia, fruto de uma herangca intergeracional
transmutada nas mltiplas interpretagGes subjetivas da
trama familiar, que sdo transmitidas de geracdo a
gerac8o. Consideramos que a identidade de um grupo
familiar é composta, em parte, pelas subjetividades de
seus membros e é sustentada pedos intercambios
necessarios nas relagdes entre o individuo — no sentido
biolégico — o psiquico e o social.

A concepcdo de cultura suscita  algumas
interpretacdes diferentes diante de alguns postulados
tedricos. Desse modo, a postulagé@o de Geertz concebe
a cultura como “um padrdo de significados transmitidos
historicamente, incorporado em simbolos, um sistema
de concepcdes herdadas, expressas em formas
simbdlicas por meio das quais 0s homens comunicam,
perpetuam e desenvolvem seu conhecimento e suas
atividades em relagdo a vida” (Geertz, 1989, p. 103).
Este padrdo de significados é passado de geragdo a
geracdo (intergeracional) e compde parte das relactes
intersubjetivas do grupo familiar. A cultura se expressa
nestas relagbes intersubjetivas  por  permitir
compreender, no plano histérico da heranca, as
concepgdes ou ideais de um grupo para que haja
harmonia e combinagdo de elementos determinantes do
repertério existencial de uma familia. A cultura, ainda,
implica um conjunto de simbolos, possuindo relagdes
de sentido (crencas, valores, mitos, rituais),
promovendo as diferencas culturais, a fim de que
possam ser definidas regras estruturantes de um
determinado universo de significacdes (Anzieu, 1993;
Kaés, 1997). Assim sendo, uma familia € marcada pela
sua histéria cultural singular e composta de sujeitos
com histérias singulares em relagdo a outros grupas,
portanto, a cultura compreende o que € da ordem do
singular de um grupo e do sujeito e €, ao mesmo tempo,
algo externo ao sujeito e ao grupo, a partir de sua
relacéo com os outros (Ruiz Correa, 2000).

Cada familia tem uma vida cotidiana com um estilo
de “estar junto”, apresentando diversas maneiras de
encontros, sgiam eles por gestos de afastamento ou de
aproximagao, envolvendo toques corporais, que por sua
vez tornam-se mais significativos que as palavras. E
nesse processo vital que prevalece um meio de
expressdo particular da cultura familiar, mesmo
estando inserida num contexto sociocultural mais
amplo. Os rituais familiares sdo processos vitais,
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garantindo formas de expresséo e de comunicagdo dos
afetos, das lembrangas e da histéria propriamente dita
através das geracOes. Ainda, estes processos Ssao
constituidos por préticas sociais carregadas de
simbolismo, sendo suas atribui¢fes asseguradas pela
identidade familiar configurada, também, a partir de
outras referéncias grupais. Além disso, os rituais
possuem fungdes, apontando uma defesa contra a
angustia diante das mudancas e, em certos casos,
estabelecendo um intercAmbio com o divino para
amenizar esta angustia e reafirmar uma alianca social,
valendo-se da prética do sentimento de pertenca, em
que 0 “nos’ possa ser praticado (Ruiz Correa, 2000).

A partir de uma analise intrasubjetiva, podemos
compreender o simbolo e o simbolismo como uma
formac&o e um processo, respectivamente, substitutivos
do modo de representacdo indireta e figurada de uma
idéia, de um conflito e de um desgo inconsciente
(Laplanche & Pontalis, 2001), o que para Geertz
(1989) compreenderia a “esséncia do pensamento
humano”. A compreensdo dos simbolos utilizados por
um grupo familiar pode ser interpretada como a
evocagdo de algo impossivel de ser percebido, tornando
concreto aquilo que ndo pode ser elaborado pea
familia, fazendo-se representar na simbolizagdo dos
rituais do grupo. Dai, postularmos que a cultura de
uma familia pode ser uma tentativa de representar ou
responder as demandas do mundo contemporéneo. A
cultura ainda compreende uma maneira de estabel ecer
uma fronteira entre o mundo interno e o externo do
grupo, principalmente quando temas como Sexo,
casamento e religifio aparecem. A cultura de uma
familia pode construir novos significados diante das
vicissitudes da sociedade ou compreender uma maneira
de conservagdo dos pontos de vista, a fim de que a
preservacao e a sustentacdo da tradicao do grupo sgjam
garantidas.

ONTEM E HOJE: CASAMENTO, SEXO E
RELIGIAO

Féres-Carneiro (2001) ressalta que o casamento
contemporéneo representa uma relacdo intensa de
significados na vida dos conjuges, pois envolve um alto
grau de intimidade e um grande investimento afetivo.
Ainda como fun¢do, o casamento organiza e dé sentido
a vida do sujeito na medida em que a relacdo dialégica
entre pessoas significativas sustenta o convivio com a
realidade do mundo. Por outro lado, os significados do
casamento do inicio do século XX nem sempre estdo
associados a uma relacdo mais intima envolvendo um
comprometimento afetivo maior entre os conjuges.

Lisboaecols.

Desse modo, 0 casamento pode ser
compreendido a partir de duas formas. A primeira delas
pela escolha do proprio sujeito com base no amor
romantico que, segundo Costa (1998), possui a
tendéncia de afastar o sujeito da rede cultural mais
ampla, pois procura priorizar a privacidade. A outra
maneira de compreender o0 casamento implica uma
escolha mais “cultural”, quando parentes e a prépria
sociedade interferem no casamento, determinando
acordos conjugais em virtude da manutencdo de
costumes e tradigbes (Samara, 1983). Esta segunda
forma ancora-se, em sua maior parte, em praticas tidas
como pré-modernas de comportamento e encontradas
nos propdsitos de casamento até as primeiras décadas
do século XX. Para Féres-Carneiro e Magalhdes
(2005), o casamento contemporaneo é constituido por
relagbes conjugais que visam a construgdo de
identidades individuais dos cdnjuges, uma vez que 0
objetivo deste € o0 de propiciar 0 desenvolvimento
pessoal de cada um. Em meados do século XX, no
interior de Minas Gerais, entretanto, o casamento ainda
tinha como funcgéo acordar os conjuges a um conjunto
de interesses econdmicos e culturais, uma vez que o
pai, ao determinar o casamento de um filho iria garantir
a perpetuagdo da familia e de seus costumes, e
acomodar as suas preocupagdes em relacdo ao sustento
deste filho. Ou sgja, 0 casamento ndo acontecia para o
crescimento e o desenvolvimento pessoal de cada
cdnjuge, mas sim para a satisfagdo dos interesses
dagueles que estavam envolvidos na “ negociagao”.

Assim, podemos pensar que a construgéo do lago
conjugal nesta época, muitas vezes, se condtituia pelo
valor da tradi¢ado, pois uma das funcdes do casamento é
assegurar e perpetuar a tradicdo familiar. O casamento
era considerado indissolUvel, consagrado pela Igrgja e
unido por Deus. O lago matrimonial se sustentava por
este pacto e ndo numa escolha amorosa ou por desgjo.
Hoje, 0 homem ou a mulher podem escolher com mais
liberdade os seus conjuges e também se separam com
mais facilidade, porém encontram algumas dificuldades
ao transformarem as concepgdes transmitidas pelas
geracBes anteriores. As diferencas impostas pedas
acoes dos sujeitos do grupo familiar podem ou ndo ser
superadas ao longo dos anos. Ou sgja, uma separacao,
por exemplo, pode marcar um sujeito na familia por ter
sido aquele que “ deu maistrabalho”.

O casamento ainda acontecia de acordo com as
decisdes do patriarca. Esta escolha partia da idéia
fantasiosa e, as vezes, real da relacdo sexual existente
entre filho/filha e nora/genro antes do casamento,
sustentando, assim, a concepcdo deste como uma
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autorizacdo para a prética sexual. Ou sgja, 0 casamento
de filhos mais cedo tinha em vista a satisfagdo sexual
dos mesmos. O que estava em jogo ndo era a condicdo
de virgindade, mas sim o despertar dos desejos sexuais
comuns na puberdade.

O sexo e a virgindade eram um tabu com muito
mais prerrogativas nessas décadas, no interior de
Minas, do que se possa imaginar e ainda faltam estudos
€ pesquisas que permitam um maior aprofundamento
sobre os dados. Além de um quase tota
desconhecimento sobre as necessidades do corpo, como
0 periodo menstrual da mulher e ainiciagéo sexual, tais
necessidades eram relegadas ao plano religioso e
vinculadas a idéia de pecado. O corpo era lugar de
prazer e pecado ao mesmo tempo, e nele estava inscrita
a condicdo de pecado quando o assunto era sexo. Em
relatos coletados em Lisboa (2005), alguns rituais de
passagem, principalmente o da puberdade, eram
marcados pelo siléncio, representando no grupo
familiar uma impossibilidade de reconhecimento do
desg 0 e das necessidades do sujeito.

A rdigido compreende outra dimensdo cultural
importante, marcando as reagles internas e externas de
um grupo familiar. Segundo Geertz (1989), rdigido
implica um sistema de simbolos, atuando para estabelecer
poderes, penetrantes e duradouras disposicies e
motivagles realistas nos homens, por meio da formulacdo
de conceitos baseados na existénciagera de umgrupo ede
uma cultura. As disposicdes para a vida de um grupo e de
um homem sfo tornadas sgnificativas a partir de sua
origem e fonte, ap passo que as motivagles significativas
% referem a0 fim para os quais sfo concebidas e
conduzidas. Os simbolos e os rituais sagrados numa
familia so, a0 mesmo tempo, fonte e consumagdo de um
investimento pelo grupo, a fim de que o sofrimento possa
s evitado ou superado. Os significados representados
pela cultura ou particularidades de cada um, geralmente,
esd0 de acordo com a época e o lugar. Além disso, o
objetivo da religido é de formular idéias de ordem, apoio e
escoamento das tensdes impostas, muitas vezes, peas
mudancas sociais.

A religido serve para escoar as angUstias da
existéncia de um grupo ou sujeito, a medida que
encontrem explicagdes do desconhecido ou de suas
impoténcias em uma entidade suprema. Isto significa
uma tentativa de representar aquilo que esta no mais
intimo dos sentimentos de uma familia.

HISTORIAS DA FAMILIA SILVA...

O contexto da pesguisa desenvolvida na UFJF
(Cunha & Lishoa, 1999) passa pela investigacéo
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clinica sobre a relacdo da historia familiar com o
adoecimento de cancer de mama. A Familia Silva
apresentou alguns aspectos peculiares de sua cultura
gue chamaram atencéo para uma compreensao maior
das concepcdes sobre sexo, casamento e religido. Estas
concepgOes surgiram no decorrer das entrevistas,
emergindo como categorias no processo de analise do
material da pesguisa de mestrado na PUC-Rio (Lisboa,
2005).

A familia Silva foi convidada pelos pesquisadores
do Centro de Psicologia Aplicada da Universidade
Federal de Juiz de Fora para uma pesquisa clinica
através de Aurora, filha de Antonio e adoecida de
cancer de mama (Cunha & Lisboa, 1999). Ela veio
encaminhada pelo Hospital Universitario, inicialmente,
para as entrevistas individuais e posteriormente, foi
convidada para entrevistas com a sua familia. Houve
espontaneidade da familia e de Aurora na colaboracdo
com 0s pesquisadores e foram redlizadas trés
entrevistas com a familia Silva. Na primeira entrevista o
pa e as duas filhas estiveram presentes. Na segunda
compareceu também a terceira companheira do pa, e na
Ultima esteve presente, além dos demais, o bisneto do pa
de Aurora. Eles compareceram aos poucos até que, no na
terceira entrevista, conseguiram se reunir, estando presentes
quatro geracOes da familia, menos o neto do patriarca.

Chamaremos de Antonio, o patriarca, com 84 anos
de idade, de Inés, a filha mais velha, com 62 anos, de
Aurora, a filha cagula, com 48 anos, de Tereza, a
terceira esposa de Antonio com 67 anos e de Bruno, o
bisneto de Antonio com 7 anos. N&o conseguimos
trazer nenhum neto de Seu Antonio, pois um deles,
envolvido com drogas, estava desaparecido, 0 outro
estava envolvido com &acool e os demais haviam
morrido muito cedo nainfancia.

Moradores de Juiz de Fora, zona da mata de Minas
Gerais, os Silva vieram da cidade de Santos Dumont
onde o rogcado de café era base da economia da regido
no século XIX até meados do séeculo XX. A
origem da populacdo de Juiz de Fora vincula-se ao
transito de tropas e tropeiros no Caminho Novo -
Estrada Real que ligava a regido das Minas ao Rio de
Janeiro no século XVIII, além dos imigrantes
italianos, portugueses, alemdes e arabes que se
interessaram pela riqueza da producdo cafeeira e
crescimento da indlstria, em meados do século XX, e
se somaram aos milhares de negros recém libertos,
compondo uma identidade regional marcada pela
integracdo de diversas culturas e conflitos raciais
velados (Oliveira, 2005). Hoje, com uma populacéo de
aproximadamente meio milhdo de habitantes, é a
segunda maior cidade de Minas Gerais, caracterizada
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por uma excelente qualidade de vida, um polo
comercial e de ensino superior.

Retornando aos Silva, Seu Antonio, o patriarca da
familia € descendente destes escravos libertos das
fazendas de café. Podemos dizer que a familia Silva
possui uma estrutura patriarcal oriunda desde o final do
século XIX e se estende até hoje em pleno século X XI.
Embora muitos membros ja tenham falecido, num
estudo geneal dgico da familia realizado desde a década
de 40 do século passado, verificamos suas
caracteristicas quanto & composi¢ao e relacionamento
entre os membros, além de costumes transmitidos entre
as geracOes. Os dados apontaram uma familia extensa
com relacBes de dependéncia e obediéncia a uma figura
central, a do pai (Samara, 1983, 2002), mas com uma
estrutura que vem se transformando ao longo do tempo,
sem que houvesse mudanga destas relagbes de
dependéncia e obediéncia. Oriundos do meio rural, a
base da economia familiar era a prestacdo de servicos
em rocados. Hoje, os trabalhos dos descendentes de
Seu Antonio geralmente sdo domésticos, prestacdo de
servicos gerais e autbnomos. N&o houve uma
modificag8o significativa do melo de sustento que
levasse alguém do grupo a uma ascensdo social. Os
oficios foram aprendidos por observagédo e herdados do
pai e da mée. Havia os oficios apropriados ao homem
como o rogado, a mecanica e servigos de pedreiro, e as
mulheres, cabiam-lhes as prendas domeésticas, como
cozinhar, lavar, passar e fazer doces e quitutes por
encomenda. Ainda, alguns filhos foram trabalhar em
fébricas em conseqgiiéncia do aumento de oportunidade
de emprego durante o crescimento industrial na cidade.

As idéias sobre casamento, sexo e religido
surgiram a partir do momento em que a familia
procurava sobreviver, estabelecendo um ponto de
intersecéo e sustentacdo entre a tradicéo cultural das
geracOes anteriores e as constantes transformacdes
do meio social atual. Dessa forma, questionamos se
a sobrevivéncia dos Silva ndo significa meras
modernizacdes reativas, como ressalta Figueira
(1987), em que certas performances dos sujeitos sao
uma tentativa de encontrar saidas para os conflitos e
desestabilizacbes gerados pela velocidade com a
gual se transforma a sociedade. Os sujeitos do grupo
familiar sofrem um descompasso diante de
acontecimentos nao esperados, assim como
mudancas de comportamento de um dos membros
podem romper a heranca tradicional transmitida
pelas geracOes anteriores. No compasso da
velocidade, da mudanga, segue ao mesmo tempo,
também, uma situagdo paralisante da construcéo da
subjetividade e um conflito latente e, as vezes,
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delator da relagdo intersubjetiva dos membros de
uma familia.

Percebemos, em nossa investigacdo, uma maneira
particular que cada familia ou sujeito utiliza para
driblar as situacBes de conflito. No caso dos Silva,
aprendemos que os bailes, a sanfona e a crenca
religiosa simbolizavam e faziam parte do processo vital
do grupo, aém de significar a forma de convivéncia
com os conflitos. Por outro lado, podemos postular um
favorecimento inocente, progressivo e perigoso da
alienacdo da subjetividade dos membros da familia
diante da necessidade de mudanga. Ou sgja, mesmo
usando alguns subterfUgios para conviver com as
transformagdes, a familia conseguia transmitir o seu
legado de valores e costumes através de inusitados
aconteci mentos.

O casamento, 0 sexo e a religido foram pontos
importantes nesta transformac&o. Na juventude de seu
Antonio, 0 casamento era visto como um arranjo € um
combinado entre duas partes e 0 sexo tinha sentido de
vergonha. Num dado momento de uma das entrevistas,
quando perguntamos como haviam aprendido sobre
sexo, Seu Antonio respondeu que antigamente os pais e
0s avOs davam uma coga e um “servigo” nos filhos a
fim de ndo pensarem sobre isso. Havia uma maneira
muito repressora de lidar com o despertar da
sexualidade, o que levava agumas pessoas a
sublimarem as necessidades sexuais pelo trabalho. O
sexo para eles, além de ser considerado um tabu, era a
sentenca para um casamento improvisado e sustentado
numa crenca, as vezes infundada, de relacbes sexuais
antecipadas na quase inexistente fase de namoro.
Assim, as filhas casavam em torno de 14, 15 anos de
idade. As circunstancias do casamento advinham de
encontros amorosos com a fantasia paterna da
consumacao antes do tempo. Se o pai pegasse uma filha
namorando na rua ou na casa do namorado, este ja
estava convocado ao casamento no dia seguinte. N&o
havia espago para um casamento construido aos poucos
€ muito menos para uma relacdo amorosa por desgo,
como ressalta Azevedo (1965), mas como um
intempestivo ato tirénico contra os desgos sexuais.
Quando perguntamos a0 Seu Antonio acerca dos
motivos pelos quais os casamentos de suas filhas
aconteciam, ele falou da existéncia da lel, umalei que
determinava tudo antigamente, para compensar a
vergonha e confirmar a opinido e a obediéncia. No
entanto, ele dizia que alei ndo era mais suficiente, pois
todos faziam o que queriam. Para seu Antonio, 0s
casamentos aconteciam para sempre e nao havia a
necessidade do namoro como fase de preparagéo. O
arranjo tinha como objetivo a guarda dos bons



Familia e transmissdo da cultura

costumes e da preservagdo da honra e da vergonha, o
gue a0 mesmo tempo revelava a impoténcia dos pais
diante dos desgjos, das opcles e da subjetividade dos
filhos. Esta particularidade cultural da familia Silva
mostra a compreensao do pai em relagdo a fungdo do
casamento, como uma autorizagdo para a prética
sexual, levando as filhas de Seu Antonio a se casarem
mai s cedo.

O casamento eterno também compreendia uma
convicgdo e uma tradicdo, nesta familia, até que a
primeira transformacdo ocorreu na década de 50,
guando houve o pedido de separacdo de uma das filhas
de seu Antonio. Segundo Inés, seu marido fora
alcoolista e havia muitas brigas entre eles. Ela relatou
gue tinha se transformado em “tamborim de escola de
samba’, por causa dos “sopapos’ dados pelo marido.
Tempos depois, na década de 90, outra filha pede a
separacdo, Aurora, a cagula, apoés 28 anos de
casamento com um marido também alcoolista. Esta
ultima filha relatou que ndo havia se separado antes
porque o pai dava apoio ao marido dela, uma vez que o
casamento sO poderia ser desfeito depois da morte. Seu
Antonio dizia para as filhas “o que Deus uniu, o
homem néo separa’, como uma maneira de reafirmar a
tradicdo de casamentos indissolliveis. As filhas
separadas receberam a denominacgao de “ filhas que ddo
trabalho’. Assim, Inés judtificava as suas atitudes
dizendo que era o “judas da pele pra tras’, uma
expressdo que teria sentido de traicBo aos bons
costumes da familia.

O sexo, na histéria dos Silva, era um ponto
desfavoravel ao desenvolvimento do sujeito, porque
significava desgo e, antes mesmo deste desgo ser
concretizado, havia a imposicdo ao casamento.
Portanto, a virgindade ndo era um ponto favoravel ao
casamento, € muito menos um requisito de unido
estével, ao contrario do observado nas pesquisas de
Willems (1953) e Azevedo (1965). O requisito
concreto para 0 casamento na familia Silva era a
satisfac8o sexual, o comprometimento com a lei e a
vergonha.

A religido fazia parte das concepcdes do grupo
diante do sexo e do casamento. Além disso, a maneira
com que lidavam com o sagrado representava a base da
cultura dos Silva, pois Seu Antonio afirmava que um
homem deveria possuir trés coisas importantes:
opinido, fé e vergonha. Estes trés conceitos formavam o
alicerce cultural do grupo diante das relages deste com
0 meio socia. A religido garantiria uma reparagéo ou
justificativa da condicéo de pecadores, uma vez que em
véarios momentos da entrevista a familia relacionava as
perdas e as doencas com o pecado e com o designo de
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Deus. O pecado estava relacionado aos momentos de
diversdo que a familia mantinha através de bailes e
forrés. No entanto, estes momentos despertavam
sentimentos ambiguos de pecado e de prazer. Seu
Antonio e suas filhas demonstravam igualmente estes
sentimentos conflituosos ao narrarem como seguiam o
ritual religioso de novenas e rezas. ApOs cumprir as
funcgdes, era de costume tirar os santos da sala, arrastar
as cadeiras e mesas e colocar a sanfona para tocar a
noite toda até o sol raiar. Esta passagem do sagrado
para o profano ees chamavam de “reza de terco de
rabo”. Eles tinham o receio de estar pecando e havia a
fantasia de que o demdnio poderia aparecer dangcando
no saldo, disfarcado com peruca. Mesmo assim,
prosseguiam nesta atitude “ culposa’, a fim de valorar
afetivamente as préticas religiosas.

Este comportamento da familia remete-nos as
postulagcdes de Geertz (1989) a respeito da devogao.
Para o autor, ser devoto ndo é estar praticando algum
ato de devogdo, mas ser capaz de pratica-lo. A religido
gjuda as pessoas a suportarem situacBes de presséo
emocional e social, abrindo fugas a tais situagles e tais
impasses que, talvez, nenhum outro caminho empirico
abriria, exceto pelo ritual e pela crenca num dominio
sobrenatural. Mesmo o grupo significando “o terco de
rabo” como um ato sagrado e profano, este ritual era um
caminho seguido para que o sofrimento frente as doengas,
as perdas e as derrotas, ao longo davida, e aimpoténciaem
relacdo & agonia de um outro membro cessassem e se
transformassem em algo suportével e toleravel.

Apesar de estudos recentes apontarem novas
formas de estrutura, interacdo, funcdo e condicdo da
familia na sociedade atual (Jablonski, 1998; Féres-
Carneiro, 1999, 2001; Samara, 2002; Passos 2005), a
familia de Seu Antonio é uma histéria viva dos Ultimos
resquicios de tradicBes do interior de Minas Gerais. A
familia € composta de muitos irméos, primos e filhos,
desde os ancestrais de Seu Antonio. No entanto, a
partir da geracdo de seus filhos e netos, a familia
comega a se configurar de maneira diferente em relagéo
a sua estrutura. Suas filhas ainda tiveram muitos filhos,
em média seis, mas a cacula delas, Aurora de 48 anas,
optou por ter somente um filho. Os netos de Seu
Antonio vém mudando o tamanho da prole para um e
no maximo doais filhos, como no model o de uma familia
nuclear contemporanea.

De acordo com os relacionamentos observados,
esta familia gira em torno da figura paterna, numa
convivéncia dependente da autoridade, constituida de
medo e respeito ao mesmo tempo. A cultura da familia
€ alicercada nos ideais de fé, vergonha e obediéncia.
Até hoje ha o costume dos filhos de Seu Antonio de
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pedirem a bencdo e, na maioria das vezes, ainda dédo
satisfag@o, com certo recelo de veto, para onde véo e o
gue fazem de suas vidas, mesmo alguns deles entrando,
hoje, naterceiraidade.

Durante nossas investigagdes, pensavamos estar
em alguns momentos na €poca do Brasil colonial,
guando muito se preservavam a honra e a dependéncia
submissa dos membros ao seu patriarca (Samara, 1983;
Freyre, 1984) que, de certa maneira, reprimia a
subjetividade e as verdadeiras possibilidades de
transformacg&o de um grupo. O dominio, a tirania e a
onipresenca do patriarca, principalmente em relagdo ao
casamento, eram mantidos com o objetivo de
garantirem a perpetuacdo dos valores herdados e
transmitidos de outras geragdes, além de serviam para
preservar a organizagdo familiar ameagada pelas
transformacdes impostas pela contemporaneidade. O
dominio tirénico faz parte de uma época em que eram
muito necessarias a repressdo das pulsies sexuais e a
obediéncia a lei do pai, a fim de que se salvaguardasse
a condicdo de convivéncia do homem na sociedade
(Freud, 1969/1913-4).

Temos aimpressdo da existéncia de dois tempos na
historia da familia Silva: um é o tempo da histéria
transformada pelas influéncias socio-econdmicas ao
longo das décadas, e outro compreendido pela histéria
sustentada por uma outra realidade — a cultural mantida
pelos rituais e concepgbes de épocas anteriores.
Percebemos diferencas significativas entre o passado e
o0 presente desta familia, face, por um lado, aos valores
e as tradicbes herdadas, e por outro, as transformactes
da contemporaneidade e & maneira de conviver com as
mesmas.

CONSIDERACOESFINAIS

Diante da questéo levantada inicialmente sobre as
particularidades da identidade cultural de uma familia
mineira, transmitidas por geracdes, e de suas novas
compreensdes a respeito de casamento, sexo e
religiosidade na contemporaneidade, postula-se que a
familia Silva tenta se adaptar as mudangas do mundo
atual enfrentando, com 0S Seus proprios recursos
culturais, os medos e as insegurancgas provocados pelo
novo. A fé compreende um primeiro recurso e ponto de
sustentacdo da identidade do grupo, que esta enraizada
nos valores e crengas baseadas na lei paterna, da
opinido, vergonha e fé como nos disse Seu Antonio. A
Le é compreendida como um organizador de valores e
costumes, mantenedora da ordem na familia, mas que,
no entanto, dificulta o reconhecimento das
subjetividades desgjantes de transformagdo dos seus
membros. Acredita-se na existéncia de um desacordo
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dos membros frente as exigéncias da sociedade,
traduzido na forma como o casamento e o0 sexo foram
tomando novos significados face aos valores
tradicionais da familia.

Mesmo diante das transformagdes culturais e
sociais ao longo do século XX, a familia Silva desgja
permanecer como unidade, sustentando as tradicdes
com as lembrangas do passado, como Seu Antonio
afirmava que ‘lembrar é viver’, mostrando que os
valores de uma familia sdo assegurados pela tradicéo
dos costumes e dos rituais. Da mesma maneira, também
pode ser compreendido que estas lembrangas e a
tradicdo dos Silva implicam um ponto de impasse da
transmissdo da cultura, uma vez que nem sempre a
heranca intergeracional possa ser atudlizada e
transformada. A identidade cultural dos Silva é uma
espécie de ancora que faz do passado e do presente um
dispositivo seguro, para agudar a enfrentar as
inquietantes demandas do mundo contemporaneo.
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