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LA REPRESENTACION POLITICA DE LAS IDENTIDADES
CULTURALES: ALGUNOS PROBLEMAS DE INDEFINICION*

POLITICAL REPRESENTATION OF CULTURAL IDENTITIES:
SOME PROBLEMS OF INDEFINITION

Josefa Dolores Ruiz Resa**

RESUMEN

El surgimiento de las llamadas identidades cul-
turales estd planteando una serie de desafios a
la representacién politica. Presentdndose como
sujetos politicos colectivos, estas identidades
se postulan como las mejores representantes y
defensoras de los intereses y derechos colec-
tivos de grupos habitualmente marginados y
subrepresentados. En la medida en que contri-
buye a hacer mds equitativa y proporcional su

participacion democrdtica, la representacion :
colectiva de estos grupos puede reducir el défi-
cit de legitimidad que en la actualidad afecta a
las democracias occidentales. Pero también evi-
dencia ciertos problemas que podrian terminar

pervirtiendo la extension de la representacion
politica. El primero de ellos es consecuencia de
la consideracion de las identidades colectivas
como sustancias. El sequndo estd relacionado
con la indefinicion del concepto de cultura.
El tercero es, paraddjicamente, la perspectiva
antipolitica implicita, en muchos casos, en lo
cultural. Analizar tales cuestiones es el objeti-
vo de este trabajo, cuyas premisas bdsicas son
la primacia de la esfera politica democrdtica y
una concepcion instrumental de los grupos y la
cultura, en cuanto puedan resultar utiles para

la inclusion politica y la autodeterminacion de
. termination of marginalized individuals.

los individuos marginados.

Palabras clave: reconocimiento, representa-
cion politica, identidad, cultura, democracia

ABSTRACT

The emergence of cultural identities involves
some challenges for political representation.
One of them is the claim to collective repre-
sentation reflecting cultural identities as col-
lective political subjects. They hold collective
interests and rights and better representation
of specific under-represented and marginal-
ized groups. As long as this claim contributes
to making a more representative and propor-
tional political representation in Democracy,
collective representation may reduce the defi-
cit of legitimacy that currently affects Western
Democracies. But some problems may emerge
in the collective representation of cultural
identities that could pervert the extension of
political representation. The first problem is the
consequence of considering collective identity
as a substance. The second problem is related
to the non-definition of the concept of culture.
The third problem is, paradoxically, the anti-
political perspective involved in cultural repre-
sentation and citizenship. Making an analysis
of these issues is the objective of this article,
whose main premises are both the primacy of
the political democratic sphere and an instru-
mental concept of groups and culture, as being
useful to political inclusion and to the self-de-
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tion, identity, culture, democracy
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1. INTRODUCCION

Ovidio mostraba en su Narciso que nada se ama mas que el propio reflejo.
El devuelve a cada cual la imagen en que se fundamenta su autoestima.
Segun el mito, Narciso se habia mirado en un estanque sin barro; de
acuerdo a la ciencia social contemporanea, son los otros quienes, con sus
miradas, nos devuelven nuestra imagen como un reflejo, y asi se expresa
el reconocimiento que funda la autoestima y conforma nuestra identidad.
Nacionalismos mas o menos irredentos, grupos étnicos o movimientos
religiosos —muchos de ellos erigidos en movimientos emancipatorios—,
pugnan para que ese reconocimiento se sustancie también en la esfera
politica. Esto les permitiria estar presentes y hacerse visibles ante el resto
de los ciudadanos con los rasgos que les caracterizan como identidad co-
lectiva, y que, a menudo, y de manera poco reflexiva, quedan articulados
en torno a la nocion de cultura.

Con el intento de satisfacer estas demandas (y en el contexto de crisis
del individualismo y de desarrollo de filosofias politicas que reivindican
la importancia de la comunidad para la existencia del individuo, como el
comunitarismo o el multiculturalismo), se defiende, entre otras medidas,
que se atribuyan “derechos especiales de representacion politica” —se-
gun denominacion de Kymlicka—,! como por ejemplo las cuotas, a grupos
portadores de identidades culturales. Se pretende asi dar entrada en los
parlamentos a colectivos que, al no conformar por si mismos un partido

" Sobre estas cuestiones, vid. wiLL kymucka, Ciudadania multicultural. Una teoria liberal de los dere-
chos de las minorias, trad. Carme Castells, Paidds, Barcelona-Buenos Aires, 1996, cap. 7 “Asegurar la
voz de las minorias”, pp. 183y ss.; y, de manera mas especifica, “Three Forms of Group-Differentiated
Citizenship in Canada”, en s. BenHaBID (ed.), Democracy and Difference, Princeton University Press, New
Jersey, 1996, pp. 153-170.
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politico, no podrian ocuparse de la funcidn de representacién politica, por
ser una funcion que las democracias occidentales han venido reservan-
do a aquéllos. En realidad, los partidos politicos parecen ocupados mas
bien en desarrollar una politica de las ideas que se dirige a la busqueda
del bienestar material y de la seguridad fisica de sus votantes, por via de
estrategias que conserven viejos o nuevos privilegios socioecondmicos,
garanticen el libre cambio o fomenten la redistribucidn, como tradicional-
mente han hecho, por lo que estan lejos de satisfacer, al menos de manera
clara y expresa, esas demandas de reconocimiento. No extrafia entonces
que, como se aprecia en las estadisticas sobre abstencion, los votantes y
los partidos conecten cada vez menos,? a no ser que estemos ante partidos
nacionalistas o religiosos.

Sin duda la eclosion de nuevas y no tan nuevas identidades culturales
implica importantes desafios para el instituto de la representacion politica,
cuya implementacion se considera una medida necesaria para mejorar la
participacion politica democratica, en condiciones de igualdad. Las reivin-
dicaciones de una representacion que refleje estas identidades culturales
responden a la evidencia de que muchas de ellas han estado y continuan
estando subrepresentadas o simplemente marginadas en la esfera publica.
En ocasiones es debido a su caracter minoritario, aunque no siempre es
asi. Pero, ademas, estas identidades se refieren a grupos que, por lo ge-
neral, también padecen marginacion en el ambito socioeconémico, una
circunstancia cuya solucion se considera que radica no sélo en hacerlos
beneficiarios de politicas y derechos sociales, sino también en la garantia
de su presencia y visibilidad, como sujetos colectivos, en la toma de las
decisiones politicas que les afectan, es decir, garantizando el disfrute real
de sus derechos politicos mediante el reconocimiento de las mencionadas
cuotas. De esta manera, la representacion politica de estas identidades
puede contribuir, no sélo a disminuir la marginaciéon socioeconomica que
padecen, mediante soluciones en cuyo disefio ellos mismos participan a
través de representantes que pertenecen a su grupo, sino también a satis-
facer una genérica demanda de reconocimiento de su existencia, que les
permita subvertir su situacion de grupo habitualmente silenciado o estig-
matizado por parte de los otros.

2 Vid. RAFAEL DURAN MUN0Z, “Nuevos movimientos sociales, democracia y crisis de los partidos politicos”, en
ANGEL VALENCIA SAzZ (coord.), Participacion y representacion politicas en las sociedades multiculturales,
Universidad de Malaga | Debates, 1998, p. 165, donde resalta como esto se percibe en buena parte de
las democracias occidentales.
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En la medida en que también contribuye a que la representacion politi-
ca sea mas representativa y proporcional, la representacion politica de las
identidades culturales puede ayudar a reducir el déficit de legitimidad que
actualmente afecta a las democracias occidentales. Pero esta representa-
cion manifiesta una serie de limitaciones que pueden terminar pervirtiendo
los efectos democratizadores de la extension de la representacion politica.
Los problemas a los que haré mencidn se derivan de la utilizacidon habitual,
aunque sin demasiada reflexion, de expresiones como “identidad” y “cul-
tura” para referirse a estos grupos marginados que buscan reconocimiento
en la esfera publica y presencia en la toma de decisiones politicas. El pri-
mer problema, ampliamente seflalado, se deriva de considerar la identidad
cultural como una sustancia. Esta circunstancia puede obstaculizar poste-
riores cambios en sus miembros e incluso afectar a su misma autonomia
como individuos. El segundo problema esta relacionado con la conexion
indiscriminada, y sin demasiada reflexion, entre identidad y cultura, lo
que es una consecuencia de la manera tan extensa en que es considerada
la nocion de cultura. Esta circunstancia determina que pueda catalogarse
como “cultural” casi todo grupo humano, hablemos de nacidn, etnia o
religion; pero también de género, de conjuntos de individuos segun su
orientacién sexual, de tribus urbanas, de segmentos de poblacion segun la
edad, de clase social, etc. El tercer problema es la perspectiva antipolitica
que a menudo se percibe en el término cultura.

Hacer un breve analisis de tales cuestiones es el objetivo de este trabajo,
cuyas premisas principales son la primacia de la esfera politica democratica
y una concepcion instrumental de los grupos y la cultura, en la media en
que, al garantizar su visibilidad, presencia y reconocimiento en el espacio
publico, sean utiles para la inclusion politica y la autonomia de los indivi-
duos. Pero se cuestiona que lo cultural monopolice las demandas de visibili-
dad y presencia en el espacio publico, de manera que termine desplazando u
ocultando otras demandas de visibilidad y presencia, ligadas a la pertenen-
cia a una clase social o a un género; o que, al convertirlas en otras tantas
manifestaciones de identidades culturales, dificulte la comprension de esas
demandas. Por ultimo, las limitaciones mencionadas no se abordan desde la
perspectiva del debate que, a proposito de las relaciones entre el individuo
y las comunidades, mantienen comunitaristas, multiculturalistas y liberales;
aunque si se acepta como premisa basica que la satisfaccion de las demandas
de reconocimiento, en la medida en que ayuda a hacer real la igualdad, debe
ser considerada también como otro de los contenidos de la justicia.

162 REVISTA DEL INSTITUTO DE CIENCIAS JURIDICAS



2. RECONOCIMIENTO Y REDUCCION DEL DEFICIT DEMOCRATICO: LA IMPORTANCIA
DE LA REPRESENTACION POLITICA DE LAS IDENTIDADES CULTURALES

La visibilidad que produce la representacion politica cumple algunas de las
condiciones descritas por significativas corrientes de las ciencias sociales
para explicar la formacion de identidades, individuales o colectivas, a
través de la interaccidn con los otros.

Sin duda, el desarrollo de la psicologia social, a finales del siglo xix,
ocupada de los aspectos sociales de la mente humana asi como del estudio
de los grupos y de la forma en que las personas se comportan en su seno,
ha contribuido a que se le dé importancia a la vida en grupo de los indi-
viduos, ya que llama la atencion sobre aspectos que estan entre lo indivi-
dual y lo que se podria denominar “social despersonalizado” Desde estos
presupuestos, se considera que el reconocimiento de los demds garantiza
la autoestima, es decir, el amor hacia uno mismo. Esta caracterizacion
es la que en la primera mitad del siglo xx ofrece, por ejemplo, el llama-
do “interaccionismo simbdlico”, nombre acufiado por Herbert Blumer en
1938, y entre cuyos precedentes se halla la Escuela de Chicago. Empefiada
en aplicar el pragmatismo al campo de la ciencia social, con la intencion
de hacer de la misma un saber util para el desarrollo del autogobierno y
la democracia en el seno de las comunidades, tuvo entre sus precedentes
algunos de los trabajos de Mead y del filésofo liberal y pragmatista John
Dewey. No puede obviarse que entre los rasgos principales de esta escuela
se encuentra el compromiso con la reforma social, la oposicion al indivi-
dualismo y el interés por los grupos de inmigrantes y de otras razas, con
especial atencion a los individuos de raza negra. En sus analisis, la presen-
tacion autobiografica de los propios individuos constituia uno de sus prin-
cipales materiales, y, a este respecto, resulta muy interesante la distincion
que hacia Mead entre el mi, al que concebia como reflejo del juicio del otro
0 una impresion de las actitudes de los demas hacia personas y objetos, y
el yo o reaccion provocada por las actitudes de los otros.?

3 Sobre estas cuestiones, vid. HANs Joas, “El interaccionismo simbdlico”, en A. GIDDENS, J. TURNER et al.,
La teoria social hoy (1987), version espafola de Jesus Alborés, Alianza, Madrid, 12 ed., 1990, reimp.
1998, pp. 114-148. En la actualidad, se consideran herederos del interaccionismo simbolico una serie
de teorias que tienen como objeto de estudio principal el tema de la identidad. En opinién de JoaN-JosEP
PUIADAS (recogida en Etnicidad. Identidad cultural de los pueblos, rupevma, Madrid, 1993, pp. 47-65),
es el caso de las teorias del etiquetaje social, desarrollada por el psiquiatra Erik Erikson, la perspectiva
etnolinglistica de Cassirer, 1a etnometodologia de Garfinkel, la aproximacion dramaturgica de Goffman
y las teorias de la reaccion social de Lemert o Becker.
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También la ciencia social ha comprobado que cuando a los miembros
de un grupo se les devuelve una imagen negativa suelen tener una baja
autoestima, lo que afecta a sus procesos de identificacién como sujetos
individuales. Porque, segun ha tratado de demostrar Bourdieu, el discurso
despreciativo y dominante se impone imperceptiblemente a los dominados
a través de lo que ¢l llamaba la somatizacion de las relaciones de domina-
cion.* A menudo, los estereotipos con los que se conoce a algunas de estas
identidades, que cuando son despectivos se convierten en estigmas, son
usados no solo para ocultar sino también para justificar relaciones de do-
minacion, lo que significa que forman parte de la ideologia de poder que se
impone a los sometidos.” En una comunidad democratica, estas situaciones
exigen poner en marcha mecanismos que permitan eliminar estos reflejos
negativos que de manera arbitraria e injusta se proyectan sobre determi-
nados grupos. Y a tal fin puede ayudar la representacion politica.

El reflejo, tan recurrente en mitos y composiciones literarias pero tam-
bién en la epistemologia, cuando trata de explicar la forma en que se co-
noce (e incluso en aquellas concepciones descriptivas de la representacion
politica, que la destinan a “reflejar” la complejidad del estado-nacién)®
forma parte de eso que Blumemberg ha llamado “el habla metaférica” A
ella recurre el lenguaje en un contexto de “inconceptualidad”, en el que
la metafora representa la realidad de manera mas clara que el concepto.’

* Vid. pierre BourDIEU, La dominacion masculina (1998), trad. Joaquin Jorda, Anagrama, Barcelona,
2000, p. 38.

®> Sobre este particular, vid. sTuarT HaLL, “Significado, representacion, ideologia: Althusser y los debates
posestructuralistas”, en JAMES CURRAN, DAVID MORLEY Y VALERIE WALKERDINE (comps.), Estudios culturales y
comunicacion. Andlisis, produccion y consumo cultural de las politicas de la identidad y el posmo-
dernismo (1995), trad. Esther Poblete y Jordi Palou, Paidds, Barcelona, 1998, pp. 27-61, donde relata
su propia experiencia personal (él es de raza negra), a través de los epitetos con los que los otros se
refieren a su raza.

¢ De acuerdo con HANNAH PITKIN, El concepto de representacion (1967-1972), trad. Ricardo Montero
Romero, cec, Madrid, 1985, introduccién, p. 13 y cap. 4, “Suplir: la representacion descriptiva”, pp.
65y ss., el sentido descriptivo de la misma, subrayado, entre otros, por John Adams o Edmund Burke,
significa que la representacion politica se dirige a reflejar, como un espejo, la complejidad del moderno
estado-nacion. Pitkin recuerda que los defensores de esta concepcion acuden frecuentemente a esta
imagen. En este punto de vista descriptivo, pierde importancia la idea de actuar en nombre de otro.
Tal concepcion no solo permite sino que exige la presencia de las minorias en el Parlamento. Pero la
visibilidad no es buena unicamente para reflejar la pluralidad de ideas o intereses que existen dentro de
una nacién: también lo es para mostrar que los diferentes estatus sociales no impiden la participacion
en el poder politico. De ahi que la representacion politica, al menos entre quienes defendian su con-
cepcion descriptiva, terminara siendo considerada como un derecho, cuya universalizacion constituia
la conclusion que inevitablemente derivaba de la idea de reflejo de la pluralidad de una nacion. La
nocion descriptiva de la representacién ha allanado —y sigue allanando— el camino hacia la extension
del sufragio y otros derechos politicos.

7 A estas cuestiones se refiere HANS BLUMEMBERG en Paradigma para una metaforologia (1969), Trotta,
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Y asi, el reflejo ha permitido, desde la antigiiedad, describir los procesos
de conocimiento del mundo, de los otros y de uno mismo, pues el reflejo
remite a una imagen duplicada que ayuda a visibilizar, a hacer presente, a
representar, en fin, el objeto de conocimiento. No en vano, la “reflexion”,
entendida como operacion intelectual, remite etimologicamente al “refle-
jo” en muchas lenguas, y, en este sentido, la representacidon politica —y
no solo en sus percepciones descriptiva o simbdlica, sino por la misma
funcion que demanda su surgimiento, esto es, de encarnacion de la multi-
plicidad— participa de esa significacion de representacion por medio de la
cual conocemos o hacemos presente el objeto de conocimiento.

Pero explicar la identificacién como un proceso especular, también
en el seno de la representacion politica, exige que lo reflejado (por ejem-
plo, la identidad cultural) tenga una sustancialidad permanente, esto es,
una esencia que la haga especifica frente a otras identidades, lo que va
a determinar, como a continuacion veremos, el deslizamiento hacia una
concepcion metafisica de identidad que deja poco resquicio, no sélo a
los cambios, sino también a la discrepancia y a la diferencia en su seno.
Ademas, la idea de reflejo parte de la premisa de que la imagen o repre-
sentacion “debe parecerse” al objeto, lo cual ha sido considerado por el
nominalismo como un defecto epistemoldgico derivado del predominio de
la ontologia idealista, de raiz platonico-aristotélica. Mill, filésofo nomina-
lista, llamé a este defecto “falacia de simple inspeccion”?

Pero la “mirada del otro”, no necesariamente explicada como reflejo,
también esta presente en ciertas corrientes filosoéficas que han incluido el
reconocimiento en su concepto de justicia. De esta manera, exigen que las
democracias se doten de los mecanismos y de las instancias comunicativas
necesarias para garantizar que todos los grupos e individuos sean vistos
por los demas, de manera que éstos les devuelvan, no una mirada estereo-
tipada que contribuye a marginarlos o a perpetuar una marginacion que

Madrid, 2003. Sus estudios se dedicaron a analizar las metaforas de la caverna y la luz, en el contexto
de una interesante teoria acerca de lo que €l llamaba la inconceptualidad. Por lo demas, el cognitivis-
mo de ultima generacion también asume que la metafora forma parte de nuestro sistema conceptual.
Vid. L. GLEITMAN y M. LEBERVAN (eds.), Language (An invitation to Cognitive Science), vol. 1, mit Press,
Cambridge, MA., 1995; y E. E. SMITH y D. N. OSHERSON (eds.), Thinking (An invitation to Cognitive Science),
vol. 3, miT Press, Cambridge, MA, 1995. Sobre esta cuestion, vid GEORGINA CUADRADO ESCLAPEZ, “Metéfora,
ciencia y cultura: propuesta de una nueva tipologia para el andlisis de la metdforma cientifica”, Ibérica,
7, 2004, pp. 53-70.

8 JOHN STUART MiLL, A System of Logic Rationative and Inductive, vol. 2, libro v “On Fallacies in General”,
ed. de J. M. Robson, introduccién de R. F. McRae, Universidad de Toronto Press, Routledge & Kegan
Paul, Londres, 1974, pp. 768y 769.
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ya existia, sino una mirada que implique la aceptacidon respetuosa de su
existencia, segun es delimitada por la propia cultura del grupo. Porque,
en el dmbito de la justicia, el reconocimiento se despliega, cuanto menos,
como un tratamiento respetuoso y desprejuiciado —sin estereotipos— hacia
el otro.

Recurriendo a la expresion paradigma para caracterizar las demandas
de reconocimiento, Nancy Fraser caracteriza una corriente de pensamiento
que, a su entender, parte de Hegel y la fenomenologia de la conciencia
(anadamos que ésta influye también en la psicologia social, la cual estudia
los procesos de identificacion de los grupos), pasa por la filosofia existen-
cialista y desemboca en las tesis del comunitarista Charles Taylor o de Axel
Honneth.” Una sentencia de Taylor (“El reconocimiento debido no sélo es
una cortesia que debemos a los demas; es una necesidad humana vital”)*
resume una postura moral que eleva el reconocimiento de los demas a con-
dicion imprescindible para la autonomia del ser humano y la autoconcien-
cia de si mismo y, como tal, a contenido basico de la justicia. A esta tesis
también se suma, por ejemplo, Iris Young, quien analiza la utilidad que el
saludo reporta al reconocimiento, en cuanto gesto universal conocido por
todas las comunidades humanas. Este supone pronunciar especificas frases
y realizar determinados gestos, dirigiéndose al otro en segunda persona y
no en tercera, y prescindiendo de la forma impersonal del verbo, todo lo
cual implica, a juicio de Young, respeto por la forma en que ese otro se
presenta, e implica, en definitiva, no jerarquia sino igualdad y reciprocidad

 Vid. NANCY FRASER, “La justicia social en la era de la politica de la identidad: Redistribucion, recono-
cimiento y participacion”, en NANCY FRASER Yy AXEL HONNETH, ¢Redistribucién o reconocimiento? (2003),
Ediciones Morata / Fundacion Paideia Galiza, A Corufia, 2006, pp. 17 y ss. Entre las obras de Taylor y
Honneth que sustentan el paradigma del reconocimiento, vid., por ejemplo, cH. TAvLOR, “La politica del
reconocimiento”, en CH. TAYLOR, A. GUTMANN et al., El multiculturalismo y “la politica del reconocimiento”
(1992), trad. Mdnica Utrilla de Neira, rcg, México, 1993, pp. 43-107; y vid. A. HONNETH, La lucha por el
reconocimiento: por una gramdtica moral de los conflictos sociales, Critica, Barcelona, 1997; y “Re-
distribucion como reconocimiento. Respuesta a Nancy Fraser”, en N. FRASER y A. HONNETH, ¢ Redistribucion
o reconocimiento?, op. cit., pp. 89-148. Honneth también se preocupa por el caracter ideologico —en
el sentido que dio Althusser a la ideologia— que puede manifestar el reconocimiento si éste se resuelve
simplemente en inducir a los individuos al tipo de autocomprension que encaja en el sistema estableci-
do de expectativas de comportamiento. Sobre este particular, vid. A. HoNNETH, “El reconocimiento como
ideologia” (publicado en su version original en WestEnd. Neue Zeitschrift fiir Sozialphilosophie, No. 1,
oct. 2004), trad. J. M. Moreno Cuevas, Isegoria, No. 35, julio-diciembre, 2006, pp. 129-150, donde ana-
liza las diferencias entre lo que ¢l llama “formas justificadas y formas ideoldgicas de reconocimiento”,
en el contexto de los ultimos cambios acaecidos en el mercado laboral. Honneth cree hallar el elemento
diferenciador en un componente material que solo satisfarian las formas justificadas de reconocimiento
Y que consiste en que sélo éstas son capaces de proporcionar las condiciones materiales bajo las cuales
son realizables efectivamente las nuevas cualidades de valor de las personas afectadas.

10 cH. TAYLOR, “La politica del reconocimiento”, op. cit., p. 45.
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entre quien saluda y es saludado." En cualquier caso, el reconocimiento no
se resuelve solo en palabras sino en modos de conducta que manifiesten
de forma efectiva la valoracion positiva del otro. No obstante, y sin pre-
tender llevar a cabo aqui un analisis comparativo, no todos los defensores
del reconocimiento estan de acuerdo sobre hasta donde debe llegar aquél,
es decir, si se debe entender que su objetivo es alcanzar niveles mas altos
de igualdad, o implica un remocion profunda de las relaciones de domi-
nacion, o si reconocer no significa aceptar, sin mas, y no va mas alla de la
expresion de un trato mas respetuoso e incluso cordial a los demas. Por lo
demas, hay quienes que como Nancy Fraser, aun aceptando la importancia
del reconocimiento, insisten en que junto a ¢l y en el mismo nivel debe
situarse la redistribucion, como otra dimension del paradigma de justicia
Yy no, segun sostiene Honneth, entre los tipos de reconocimiento.

En cualquier caso, y como Honneth recuerda para apoyar su tesis, exis-
ten ciertos estudios que han mostrado que el reconocimiento no parece
una demanda reciente sino que cabe rastrearla en movimientos emanci-
patorios del siglo xix, como los obreros —es decir, en plena ebullicion de
las demandas de redistribucion—, donde la satisfacciéon por las ofensas al
honor ocupaba un lugar si cabe mas importante que el de las peticiones de
redistribucion; pero estas demandas fueron silenciadas por el predominio
en su seno de una antropologia utilitarista.!* Esta antropologia, presente
también en el liberalismo, ha venido ofreciendo una imagen dominante
de los seres humanos en la que, por lo que al liberalismo se refiere, se les
hace aparecer como individuos aislados entre si, y teniendo como princi-
pal aspiracion la maximizacion de sus beneficios o de su placer, sin que,
por consiguiente, manifiesten ninguna preocupacion por la impresion que
causan a los demas ni por las reacciones de éstos, ya que su “subjetividad”
descansaria en una racionalidad calculadora, vuelta hacia si mismos; o,
como ocurre en el marxismo, puesta al servicio de una conciencia y una
estrategia de clase, la cual se dirige a colaborar en la sustitucién del modo
de produccion capitalista por el comunista, de acuerdo al devenir de la
historia. Esta se considera guiada por una sucesién de modos de produc-
cion, que se halla sujeta, a su vez, a unas leyes cientificas, en donde los

""Vid. s M. YOUNG, Inclusion and Democracy (2000), Oxford University Press, 2002, pp. 57-62.

'2Vid. A. HONNETH, “Redistribucion como reconocimiento. Respuesta a Nancy Fraser”, op. cit., pp. 100-
106. Honneth se refiere a los trabajos de E. P. Thomson y Barrington Moore sobre la clase obrera bri-
tanica. Por lo demads, no debemos olvidar que estos trabajos estan en la base de los llamados estudios
culturales, e implican un importante giro en la misma teoria social marxista.
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aspectos socioeconomicos dominan sobre los politicos y morales, y, en
general, sobre cualquier accién humana. De esta antropologia derivan
normas morales y juridicas e instituciones politicas y sociales en las que
las relaciones interindividuales no tienen apenas importancia para afirmar
la subjetividad del individuo. Pero tanto la nocién de individuo como la de
clase social, en cuanto erigidas sobre esta antropologia, parecen ya no ser
utiles para aglutinar las demandas de reconocimiento que hoy dominan
entre las aspiraciones de los seres humanos y colman, en amplia medida, el
sentido de una emancipacion que ya no se proyecta contra las ataduras de
los grupos intermedios entre el individuo y el Estado y que no siempre in-
corpora la subversion del modelo dominante de explotacion econdmica.
Hay entonces un factor que dispara la atencion, aparentemente nueva,
sobre las demandas de reconocimiento, y éste es sin duda la crisis de la
Modernidad y, con ella, la crisis del “sujeto fuerte” (es decir, del individuo
propietario, egoista y maximizador de su beneficio, y protagonista de la
Historia —con mayuscula—), cuya presencia dominaba en la filosofia, la
politica, el derecho o la economia.'* Con la critica a la idea moderna de un
individuo abstracto, aislado y racional, se acrecienta la conciencia acerca
de la vulnerabilidad humana, a la vez que los deseos de autorrealizacion
son situados al mismo nivel que el calculo racional y la satisfaccion de
intereses. “/Quién soy yo?” se ha convertido en la pregunta radicalmente
existencial que recorre las democracias occidentales y que reemplaza la
vieja certeza, obtenida en solitario, del cogito, ergo sum, por una auto-
conciencia a la que se accede en el seno de una colectividad prepolitica,
concebida, a su vez, como un sujeto. Los individuos se vuelven “ahora”
hacia esos grupos detentadores de una cultura religiosa, étnica o nacional
(o incluso, como se ha llegado a decir, de una cultura de género, o propia
de gays y lesbianas, o atribuible a los discapacitados), para resolver sus
crisis de identidad. Estas crisis de identidad estdn conectadas, desde luego,
con la del sujeto moderno, pero no sélo responden a motivos de indole
intelectual y psicologica sino también a las vicisitudes del entorno social

'3 Frente a ese individuo abstracto ya se habia levantado el romanticismo decimonodnico, que apelaba
a las comunidades medievales asi como a ciertas esencias nacionales en torno a las cuales se definian
los seres humanos, quienes, por lo tanto, no existirian aislados. De estos presupuestos también parti-
ciparon, ya en el siglo xx, el nacionalsocialismo aleman, el fascismo italiano o el nacionalsindicalismo
espanol, todos ellos erigidos, ademads, en ideologias nacionales o autoctonas, que se contraponian a
la democracia, en cuanto “extrafia” o “extranjera” a las esencias patrias. Por 1o que al caso espafiol se
refiere, aunque también con referencias al caso italiano y aleman por sus semejanzas en este punto, es
interesante el estudio de 1SMAEL saz, “Tres acotaciones a proposito de los origenes, desarrollo y crisis del
fascismo espafiol”, Revista de Estudios Politicos, No. 50, marzo-abril, 1986.
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del individuo (guerras, pobreza, maltrato, desarraigo, exilio, enfermedad,
discriminacion, extension de un orden politico, econémico y social que se
conoce como globalizacion, en el que los estados-nacion, como comuni-
dades protectoras y otorgadoras de identidad, ven disminuido su poder,
etc.). También responden a las limitaciones de la ciencia y la filosofia mo-
dernas para explicar y resolver estas cuestiones. En cambio, las soluciones
parecen venir de grupos o identidades colectivas, que no se circunscriben
al Estado y que son portadoras de una cierta cultura, en cuyo seno el in-
dividuo cree reconstruir su “imagen” rota o deformada.'*

En el ambito de la representacion politica, esto significa que ya no se
busca, o no principalmente, la representacion de ideas o de intereses a tra-
vés de los tradicionales partidos politicos de masas, que hoy, convertidos
en lo que la ciencia politica llama catch-all-parties, buscan votantes sin
importarles a priori sus diferencias de clase o de identidad cultural, esto
es, sin tener en cuenta las aspiraciones de identificacién mediante la per-
tenencia a un grupo especifico. Sin embargo, lo que en la actualidad los
individuos parecen buscar en grupos como la raza, la religion o la naciéon
—incluso en el género, o en la discapacidad— es su reconocimiento y su
participacion en la politica, de una manera diferenciada, resaltando su
imagen especifica y rehabilitdndola de la invisibilidad o del desprecio su-
frido.'® Estamos, pues, ante dos formas distintas de ejercer la politica, que

'* Como apuntan A. AGUIRRE BATZAN Y R. RODRIGUEZ en Patios abiertos y patios cerrados. Psicologia cultural
de las instituciones, Marcombo, Barcelona, 1995, pp. 18y 19, la busqueda de seguridad lleva a sustituir
la identidad del individuo por la del grupo, ya que éste, con su imagen de cuerpo, restaura la identidad
del individuo y éste se siente a salvo de la angustia de la escision interior.

!> En la actualidad los partidos politicos se han convertido en catch-all-parties, dentro del contexto de
lo que BERNARD MANIN, Los principios del gobierno representativo [1997], version de F. Vallespin, Alianza
Editorial, Madrid, 1998, pp. 237 y ss.) ha llamado una democracia de audiencia. En ellas, los partidos
buscan votantes en todas las clases sociales. En cambio, las actitudes de los votantes muestran en la
actualidad que la diferenciacion de intereses, objetivos o conciencia que otorgaba la categoria de clase
social ha sido sustituida por la que aporta la pertenencia a identidades culturales, ya que la clase, como
herramienta de andlisis o de lucha politica, parece no dar respuesta a muchas de las demandas de qui-
enes se hallan marginados, no (solamente) por la pertenencia a una clase, sino también a una religion,
raza o nacionalidad determinados; o por la pertenencia a otra categoria social como es el género. Este
giro se evidencia, por ejemplo, en la circunstancia de que numerosos integrantes de la clase trabajadora
votan, no a partidos socialistas sino a partidos nacionalistas, algunos de ellos claramente xendfobos y
racistas. Algo similar ocurre con la clase burguesa y los partidos liberales o conservadores. La percepcion
de este comportamiento ha determinado que también los catch-all-parties, por su mismo caracter, se
vean obligados a presentarse a si mismos como representantes de identidades culturales, especialmente
nacionales o religiosas, si no quieren perder votos en beneficio de partidos nacionalistas o religiosos, re-
curriendo en no pocas ocasiones a simplistas mensajes xen6fobos e intolerantes que nos retrotraen a un
oscuro pasado. Sin embargo, la division y las desigualdades de clases siguen estando presentes: las crisis
econdmicas y el retroceso del Estado de Bienestar que se viene exigiendo desde determinados foros,
han afectado y siguen afectando especialmente a las clases medias y bajas, que ven en los emigrantes
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Anne Phillips ha descrito, respectivamente, con las acertadas expresiones
de “politica de las ideas” y “politica de la presencia”'®

No obstante, y aun aceptando las mejoras que el paradigma del reco-
nocimiento supone para la eliminacion de la exclusion social y politica
de los grupos marginados (entre ellos, algunos grupos definidos en torno
al componente cultural), éste no conduce automaticamente a la mejora de
nuestras democracias, y ello por varias razones. En primer lugar, y como
también reconoce el propio Honneth,!” existen identidades colectivas cul-
turales de caracter mas conservador que, como ciertos grupos religiosos o
nacionalistas, pretenden obtener, mantener o recuperar, en nombre de su
especificidad cultural, pasados privilegios juridico-politicos, demandando
para su caso una excepcion de la aplicacion de ciertas leyes generales,
como aquellas que obligan a no discriminar por razones de sexo, de clase
social o de procedencia geografica, o las que obligan a tolerar la existencia
de otras manifestaciones religiosas o de cardacter laico, en pie de igualdad.
En estos casos, las identidades culturales pueden también presentarse como
movimientos de emancipacidn, lo que significa, por consiguiente, que no
todo movimiento emancipador es progresista ni tiene caracter democrati-
co. Hasta el racismo ha aprovechado el paraguas de la identidad cultural
para intentar hacer pasar desapercibidos sus presupuestos, presentandose
ahora como defensor de la “cultura” de una raza.'®

Por otro lado, aun cuando la antropologia utilitarista que presenta al
ser humano como un individuo egoista se considere un planteamiento
limitado para explicar todos sus comportamientos, ello no significa que
haya que desecharla completamente. Con independencia de que los indi-
viduos parezcan buscar ahora un sentido menos materialista de sus vidas
en la vida comunitaria, esta circunstancia no significa que no puedan
comportarse, siquiera sea de vez en cuando, como individuos egoistas que
buscan su propio beneficio (al fin y al cabo, el egoismo y la codicia no
son solo cosa del individuo moderno europeo, sino vicios que filosofias

—o en los conciudadanos que se proclaman de ofra nacionalidad, de otra religion o de otra orientacion
sexual— a sus competidores por las cada vez mas exiguas politicas sociales.

' Vid. anNE PHILLIPS, The Politics of Presence, Oxford University Press, Oxford, 1995; y “Dealing with
Difference: A Politics of 1deas, or a Politics of Presence”, en sHevia BenHABID (ed.), Democracy and Dif-
ference. Contesting the Boundaries of the Political, Princeton University Press, New Jersey, 1996, pp.
139-152.

"7 Vid. A. HONNETH, “Redistribucion como reconocimiento”, op. cit., pp. 97-98.

'8Sobre este asunto, vid. el interesante trabajo de Josk Luis soLANA, “Identidad cultural, racismo y antirra-
cismo”, en PEDRO GOMEZ GARCIA (coord.), Las ilusiones de la identidad, Catedra, Madrid, 2000, pp. 99-126,
donde recoge una abundante bibliografia al respecto.
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y religiones de todas las latitudes han detectado en los seres humanos de
todo tiempo y lugar). De la misma manera, los grupos que los representan
pueden ser portadores, no sélo de una cultura, sino también de intereses
especificos del grupo, o de algunos miembros del grupo, los cuales no
necesariamente tienen que buscar la armonia ni tener en cuenta el interés
general de toda la comunidad politica en la que se incluyen o ni siquiera
de su grupo cultural en conjunto (no olvidemos que dentro de estos grupos
también pueden darse relaciones de dominacion).’ No puede descartarse,
pues, la posibilidad de que, ademas de transmitir y reflejar una determina-
da identidad cultural, estos grupos también se guien por una racionalidad
estratégica y defiendan lo que los utilitaristas llamaban “intereses sinie-
stros del grupo”, sea de todo el conjunto o de algunos de sus miembros,
lo que obliga a vigilar el funcionamiento de esas identidades culturales
dentro de los 6rganos representativos.

Por ultimo, y como ha seflalado Marcel Gauchet, la representacion
politica de las identidades culturales esta contribuyendo a intensificar el
sentido teatral de la representacidon politica, en donde los representados
son vistos como ese publico que busca “identificarse” con los actores,
esto es, con los representantes.?® Esta circunstancia evidencia el riesgo
de reducir las funciones de los parlamentos a una performance, a la que
también contribuyen los medios de comunicacién de masas: como herra-
mienta caracteristica de las democracias modernas, no sélo se ocupan de la
transmision de la opinion publica, sino que hoy son, ademads, el escenario
de las identidades.?! Desde luego, esta circunstancia encierra también, a su

!9 Por ejemplo, N. GLAZER y D. P. MOYNIHAN, Beyond the Melting Pot, Cambridge wit y Harvard University
Press, 1963, realizaron estudios en torno a ciertas tribus de indios que habitaban en Canada, y concluy-
eron, a la vista de las restricciones que ellos mismos imponian al censo, que para estas tribus eran mas
importantes las diferencias de estatus basadas en la pureza de sangre, que la identidad étnica en su
conjunto. De esta manera, los privilegios econdmicos y politicos otorgados por el gobierno canadiense
quedaban a merced de los indios con estatus, frente a los que carecian de él. Para estos autores, el man-
tenimiento de tales privilegios es el objetivo de estas minorias, ya que si buscaran la autodeterminacion
politica, adoptarian criterios de mayor flexibilidad en el establecimiento de la frontera étnica. Cierta-
mente, estos autores, defensores del asimilacionismo cultural, consideraban a los grupos étnicos como
grupos de interés. Pero sus estudios, aun guiados por estos presupuestos, no dejan de mostrar que es
posible que estos grupos actuen en defensa de ciertos privilegios sociales, esto es, intereses siniestros.
20 Vid. MARCEL GAUCHET, “Los limites de la democracia de las identidades”, en La religion en la democra-
cia (1998), trad. Santiago Roncagliolo, El Cobre Ediciones y Editorial Complutense, Barcelona-Madrid,
2003, pp. 123-139.

2 Como ya apuntaba EpGAR MORIN en Les Stars, Seuil, Paris, 1964, la presencia del imaginario especu-
lar de la modernidad fomenta que deportistas, actores e incluso politicos se conviertan en vedettes o
estrellas, lo que provoca entre los mas jovenes identificaciones especulares. Segun ViCTOR F. SAMPEDRO
BLANCO (en “Medios de comunicacion, politicas y mercados de identidad”, en v. F. sAMPEDRO BLANCO (ed.),
La pantalla de las identidades. Medios de comunicacion, politicas y mercados de identidad, lcaria,
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vez, una serie de riesgos, dado que los medios de comunicacion de masas
no son ajenos a las tacticas de manipulacién, de la misma manera que la
proyeccion reiterada de imagenes de identidades culturales a través de
ellos puede terminar convirtiéndolas en algo banal.

3. IDENTIDAD Y CULTURA: LAS LIMITACIONES DE LA REPRESENTACION POLITICA DE
LAS IDENTIDADES CULTURALES

Ademas de las contingencias anteriormente seflaladas, las cuales pueden
afectar al caracter democratico de la representacion politica, existen otras
limitaciones que se derivan de la ambigiiedad de expresiones tales como
identidad y cultura. Como ya se apunto, la primera de estas limitaciones
se debe al predominio de una concepcion esencialista de la identidad co-
lectiva. La segunda esta relacionada con la indefinicion del concepto de
cultura. La tercera la constituye la perspectiva antipolitica que en muchas
ocasiones envuelve la identidad cultural. Veamos estas cuestiones.

3.1. Cuando la identidad se convierte en una unidad inmutable

Por lo que a la primera limitacidon se refiere, hemos de tener en cuenta
que existen dos concepciones basicas de identidad: una realista, debida a
Parménides, y otra nominalista, debida a Heraclito. La primera considera la
identidad como unidad del ser, la cual permanece a pesar de los cambios.
Lo que no cambia es la esencia, concebida como sustancia, la cual es com-
partida por determinados seres empiricos. Esta circunstancia les permite
reunirse por categorias. En cambio, y de acuerdo con Heraclito, no existen
esencias eternas y todo cambia. Asi, los seres empiricos dependen del tiem-
po y punto de vista adoptado, y la identidad es un resultado contingente
que se expresa por medio del lenguaje. Ciertamente, ambos conceptos de
identidad, el nominalista y el realista, presentan la paradoja de que, como
Dubar ha recordado, la identidad puede servir tanto para subrayar las di-

Barcelona, 2003, p. 14), estos medios, portavoces de la opinion publica casi desde sus origenes, se han
convertido en la actualidad en el escenario de las identidades, a la vez que garantizan el vinculo entre
la audiencia y sus colectivos imaginarios, sus representaciones y mitos naturalizadores de la diferencia y
las esencias de la comunidad. Los estudios recogidos en este libro analizan la forma en que los medios
de comunicacion de masas espafioles colaboran en la construccion de las identidades gallega, catalana
0 vasca con vistas a las elecciones o a través de la prensa deportiva, la construccion mediatica de iden-
tidades opositoras y marginales, y los efectos que sobre las identidades ejercen programas como Gran
Hermano u Operacion Triunfo.

172 REVISTA DEL INSTITUTO DE CIENCIAS JURIDICAS



ferencias —es decir, lo que nos particulariza o individualiza— como para
afirmar lo comun —es decir, lo que nos permite reunirnos en grupos—. Sin
embargo, al admitir, como hace el nominalismo, que las diferencias no son
algo dado (un a priori), pueden tenerse en cuenta procesos posteriores de
identificacidn asi como maneras cambiantes de identificar seres. La identi-
ficacién se nos muestra entonces, no como un proceso cerrado sino como
un cruce de caminos entre diferentes identidades a lo largo del tiempo.*
Asi, los individuos pueden pasar de unas identidades a otras o adoptar
diversas identidades al mismo tiempo.

Las perspectivas socioldgica y juridica ofrecen una distincién entre
identidades de base comunitaria e identidades de base societaria, las cua-
les parecen corresponderse, respectivamente, con las nociones realista y
nominalista de identidad. Asi, en las identidades de base societaria se dan
los caracteres de provisionalidad y voluntariedad, mientras que las formas
identitarias comunitarias se definen por su caracter previo al individuo:
éste no elige estar sino que nace en ellas. Por lo demas, son las identidades
de base societaria las que ofrecen identificaciones estratégicas que permi-
ten unirse a “yoes contingentes” (esto es, ni esenciales ni eternos), con el
objetivo de satisfacer intereses economicos. La percepcidn sociojuridica
habitual de las identidades societarias permite asi que un individuo pueda
pasar por diferentes identidades o reunir varias a lo largo de su vida. Sin
embargo, en las identidades comunitarias lo definitorio son los rasgos
culturales (aunque lo cultural puede darse también en lo societario y lo
estratégico en lo comunitario).??

El caracter previo atribuido a las comunidades y, por lo tanto, a los
elementos culturales en torno a los cuales se definen, favorece que la per-
cepcidn de las mismas desemboque en la nocidn esencialista y realista de
identidad. Las identidades de base societaria responden, sin embargo, al
sentido nominal de la identidad (podemos incluso sugerir que la significa-
cion economicista con la que han sido definidas estimula una concepcion
peyorativa de las mismas, por su conexion con la codicia o el egoismo,
frente a la percepcion menos materialista y mas espiritual que envuelve
a las comunidades). En cambio, las identidades culturales responden ante

22 Vid. CLAUDE DUBAR, La crise des identités. L'interpretation d’une mutation, Presses Universitaires de
France, Paris, 2000, cap. 1, para quien es imprescindible no olvidar que existen estos dos sentidos de la
identidad, a fin de que la ciencia social no esté al servicio de esencialismos.

2 Vid. c. puBAR, La crise des identités, op, cit., pp. 15-56 y 228, de quien también hemos tomado la
distincion entre identidades de base societaria e identidades de base comunitaria.
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todo al perfil de comunidades orgénicas, y el cardcter inmutable que se les
atribuye compromete de forma seria, aunque no los excluya automatica-
mente, una estructura y un funcionamiento democraticos.**

El pensamiento continental europeo, tal vez por el predominio de las
filosofias de raiz platonico-aristotélica que hicieron suya la nocion par-
menidiana de identidad, muestra una fuerte tendencia, segun ha detectado
Juan Jesus Nebreda, a reducir las cosas a la unidad, de manera que la
concepcion de la identidad como esencia unitaria y metafisica, ha sido la
dominante desde su formulacion a nuestros dias.?

Y este habitual deslizamiento de la identidad hacia la unidad también
ha sido percibido incluso cuando se quiere resaltar la diferencia: para Iris
Young, la misma presentacion de la diferencia de un grupo bajo la expre-
sion “identidad” ya implica el deslizamiento hacia la légica de la sustancia
inmutable, ya que el grupo termina siendo definido a través de un con-
junto de atributos esenciales con los que se constituye su identidad como
grupo, lo que significa que para que un individuo sea parte del mismo
debera tener esos atributos esenciales.?

Tampoco se nos escapa que la nocion esencialista de identidad es la que
domina en muchos de los discursos politicos que defienden la presencia y
el poder politico de la mayoria de las identidades culturales nacionales o
religiosas, ya que abundan las remisiones a una esencia nacional o religio-
sa intemporal e inmutable, que es previa a los individuos e intocable por
éstos (en cuanto dispuesta por alguna divinidad), y a cuyo mantenimiento
se orientan sus vidas, lo que, a menudo, se alia con una nocién objetiva
de cultura como algo también previo que los envuelve. En muchos de es-
tos casos, no estamos solo ante la reivindicacion de reconocimiento sino
ante una lucha por el poder, en la que no es extrafia la misma nocion de

2+ A través de las obras de dos cldsicos de la sociologia moderna, como Ténnies o Durkheim (vid. respec-
tivamente, Comunidad y sociedad y La division social del trabajo), se consolidaron esas distinciones
que subrayan el cardcter ideal y mecanico de las sociedades y el caracter de vida real y organica de
las comunidades. Estas ultimas, segun Ténnies, se rigen por un derecho comunitario, la vida familiar,
la costumbre y la religion (ejemplos, a su vez, de relaciones jerarquicas basadas en privilegios aparen-
temente naturales), mientras que las sociedades se rigen por un derecho societario al que se le ha dado
caracter comercial. Para Durkheim, las sociedades estan unidas a través de una solidaridad mecanica
establecida por similitudes, lo que incorpora cierto sentido de igualdad entre sus miembros, y se rigen
por un derecho represivo, lo que subraya que la unidad se mantiene a la fuerza, mientras que en las
comunidades impera una solidaridad organica, debida a la division del trabajo, sea bioldgica o social, a
la cual basta un derecho calificado de restitutivo o cooperativo.

25Vid. Juan JESUs NEBREDA, “El marco de la identidad, o las herencias de Parménides”, en PEDRO GOMEZ GARCIA
(coord.), Las ilusiones de la identidad, op. cit., pp. 151y ss.

%6 Vid. 1. Young, Inclusion and Democracy, op. cit., pp. 87 y ss.
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identidad, en esa significacion unitaria y esencialista. “La voluntad de en-
contrar identidades —habia apuntado Nietzsche— es la voluntad de poder
- la creencia de que una cosa es tal o cual (esencia del juicio) resulta de
una voluntad: yo quiero que sea lo mas idéntico posible [...] El hombre es
un ser que inventa formas y ritmos [...] nada le gusta tanto como inven-
tar formas [...] Sin esta transformacion del mundo en formas y ritmos no
existiria para ¢l nada ‘semejante’?’.

Por lo demas, la justificacion de ciertas identidades como esenciales al
ser humano, sea una justificacion cientifica, filoséfica o politica, incurre
a menudo en falacias naturalistas o peticiones de principio. En este senti-
do, es significativo que, como ha apuntado Ernest Gellner,”® la identidad
nacional haya terminado por ser considerada como algo inherente al ser
humano, cuya existencia se entiende, a su vez, predeterminada por una
cultura nacional que existe desde el principio de los tiempos, cuando mu-
chas veces esta identidad cultural nacional se desarrolla a posteriori, e
incluso a través de la propia politica cultural del Estado o administracion
publica cuyo surgimiento se hizo descansar en dicha identidad.?

En ultima instancia, los intentos por evitar que la identidad caiga en
esa sustancialidad esencialista —como cuando Lévi-Strauss afirmaba que
la identidad era “una especie de fondo virtual al cual nos es indispensable
referirnos para explicar cierto numero de cosas, pero sin que jamds tenga
una existencia real”—3°, han terminado por convertirla en un instrumento
conceptual vacio. Y esta circunstancia, unida al uso de la identidad tanto
para nombrar lo que distingue como lo que es similar o igual, y a la mul-
tiplicidad de significaciones que ha ido adquiriendo en todas las ramas
de conocimiento que la han utilizado (incluida la matematica), hacen de
la identidad una herramienta de conocimiento poco util e incluso, como

2 Vid. F. NIETZSCHE, En torno a la voluntad de poder, Peninsula, Barcelona, 1973, cap. v, “Valory verdad”,
pp. 186-187.

%Vid. E. GELLNER, Naciones y nacionalismo, Alianza Editorial, Madrid, 2003.

2 Gustavo Bueno ha recordado que las culturas nacionales tienen entre sus principales artifices a los
propios estados-nacion. Aunque éstos se sustentan en una cultura nacional que presuntamente les
precede y legitima su formacion, dedican grandes esfuerzos al desarrollo de politicas culturales que no
se limitan a fomentar lo que ya habia. Como recuerda Bueno, estas politicas culturales se gestionan por
instancias politico-administrativas que, como los ministerios de cultura, fueron creados a tal efecto. Las
politicas lingiiisticas o, mas recientemente, las politicas de deportes son ejemplos de politicas culturales.
Vid. Gustavo BUENO, El mito de la cultura. Ensayo de una filosofia materialista de la cultura, Prensa
Ibérica, Barcelona, 1996, p. 215. Conviene, por ultimo, tener en cuenta que los estados modernos no
siempre se han mostrado como sistemas democraticos en los que al menos se garantice la participacion
de los ciudadanos en esa construccion cultural.

Vid. c. 1evi-sTrAUSS, La identidad. Seminario interdisciplinario, Pretel, Barcelona, 1981, p. 369.

IUS 22 | OTONO 2008 175



consecuencia de su deslizamiento hacia la unidad y la esencia, con una
peligrosa dimensién autoritaria sobre la vida de los individuos.*!

3.2. La extension de la cultura

Otra de las limitaciones que pueden afectar a la representacion politica de
las identidades culturales, como consecuencia de articularse en torno a
las nociones de identidad y cultura, es la que se deriva, precisamente, de
conectar cultura e identidad. Castells, por ejemplo, ha definido la identidad
como un “proceso de construccion de sentido atendiendo a un atributo
cultural, o a un conjunto relacionado de atributos culturales, al que se da
prioridad sobre el resto de las fuentes de sentido”** Como se aprecia en la
definicidon de este reputado socidlogo, la delimitaciéon de la identidad se
hace descansar en lo cultural. Pero esta conexion entre identidad y cultura
es tan comun que ha llevado a Paul Gilroy (uno de los mas conspicuos
representantes de los llamados estudios culturales) a decir que el uso ge-
neralizado de la palabra “identidad” ha sido en realidad inducido por el
uso generalizado de la palabra “cultura”. Una y otra parecen implicarse
mutuamente, pero apenas se ha discutido sobre esta conexion.*

Con estos antecedentes, no extrafia que casi todos los elementos usados
para determinar la identidad hayan terminado por ser considerados como

3" En este sentido, resulta interesante comprobar como al menos la misma ciencia social (concretamente
la antropologia y la historia social), ha tratado, desde los afios setenta, de cambiar su metodologia de
estudio de las identidades sociales —concepto al que no renuncia— a través de corrientes que van,
desde el rechazo explicito a la concepcion esencialista de identidad, hasta la concepcion de la identidad
como algo inventado de acuerdo a determinados intereses, pasando por corrientes que, reunidas bajo
el epigrafe “Resistance & Accomodation Narrative”, resaltan los esfuerzos de los individuos para resistir
y adaptar sus situaciones histdricas especificas a partir de estrategias, lo que subraya el componente
politico de la identidad, que no queda, pues, circunscrita a ser un hecho necesario, sélo explicado
por leyes cientificas. Sobre estas cuestiones, vid. GuILLERMO WILDE, “La problemdtica de la identidad en
el cruce de perspectivas entre antropologia e historia. Reflexiones desde el campo de la etnohistoria”,
Ciudad Virtual de Antropologia y Arqueologia, http:/[www.naya.org.es Como también ha sefialado
Wilde, dentro de los estudios de historia social se han dado cita enfoques culturalistas de la identidad,
que descansan en la idea de que la estructura social influye sobre los individuos, determinando sus
habitos de vida, y enfoques psicologistas, que dan mayor importancia a la accion de los sujetos y a su
capacidad racional. La importancia concedida en los procesos de identificacion a la racionalidad y a la
conciencia del individuo aparece también en la obra del sociélogo AnTHONY GuiDDENS (vid. su Modernidad
e identidad del yo. El yo y la sociedad en la época contempordnea, 1991, trad. José Luis Gil Aristu,
Peninsula, Barcelona, 1995, por ejemplo, pp. 74 y 294.

32 Vid. MANUEL cASTELLS, La era de la informacion. Economia, sociedad y cultura, vol. 2: El poder de la
identidad, version castellana de Carmen Martin Gimeno, Alianza, Madrid, 1991, p. 28.

3 Vid. pauL GILRoY, “Los estudios culturales britanicos y las trampas de la identidad”, en JAMES CURRAN,
DAVID MORLEY Yy VALERIE WALKERDINE (comps.), Estudios culturales y comunicacion. Andlisis, produccion y
consumo cultural de las politicas de la identidad y el posmodernismo, op. cit., pp. 63-83.
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una manifestacion cultural. Es decir, que la cultura no se ha quedado
circunscrita a la etnia o la nacion, en cuanto comunidades en torno a las
cuales se comenzd a crear una concepcidon objetiva de cultura, aunque
sean nociones que, a su vez, adolecen de imprecisiones, inexactitudes,
contradicciones e incluso cierta simplificacion que las conduce al folclo-
rismo, como consecuencia de que las teorias que se refieren a ellas han
sido utilizadas en muchos casos para fines politicos.** Por el contrario, la
calificacion de cultural se ha extendido a las comunidades religiosas —que
en ocasiones también se presentan como nacionalidades, de manera que la
religion forma parte de la cultura nacional—, a categorias sociales como el
género®® (una asimilacion que es muy discutida en el seno de la teoria fe-
minista),’® a la orientacion sexual®” e incluso a la discapacidad.*® Algunos
de estos grupos no remiten, propiamente, a identidades culturales de base
comunitaria, entre las que no cabria incluir una categoria social como el
género, pero la circunstancia de que se haya comparado la marginacion
de las mujeres con las que padecen muchas minorias culturales, y que
multiculturalismo y feminismo hayan coindicido en la necesidad de dar
una nueva dimensién al pluralismo que debe presidir las democracias,*

3* Sobre los conceptos de nacion, los tipos de nacionalismos desarrollados a partir de los mismos y las
diferentes teorias que analizan unay otros, vid. el estudio monografico que le dedica Luis RODRIGUEZ ABA-
scAL, Las fronteras del nacionalismo, Centro de Estudios Politicos, Madrid, 2000. Sobre la indefiniciéon
de la expresion “etnia”, vid. PEDRO GOMEZ GARCiA, “La ilusiones de la ‘identidad’ La etnia como seudocon-
cepto”, Gazeta de Antropologia, No. 14, 1998.

3 Segtin k. MertoN (Elements de théorie et de méthode sociologique, Paris, 1965), las categorias sociales
son agregados de posiciones y de estatutos sociales cuyos detentadores no se encuentran en interaccion
social, pero que responden a las mismas caracteristicas de sexo, renta, edad, etc., aunque no compartan,
necesariamente, un cuerpo de normas y valores.

3¢ Un andlisis en profundidad sobre la polémica dentro del feminismo a propdsito de este asunto puede
Verse en RAQUEL OSBORNE, “Debates en torno al feminismo cultural”, en cELIA AMOROS y ANA DE MIGUEL (eds.),
Teoria feminista: de la Ilustracion a la globalizacién, Minerva Ediciones, Madrid, 2005, pp. 211-252.
7 El que la corriente que se conoce como estudios de género (que no agotan, sin embargo, todos los
estudios sobre género) provenga de los estudios culturales y comparta presupuestos como la centralidad
de la nocion de cultura, puede también haber inducido la asimilacién del género a una cultura. Los
estudios de género, en los que se auna sociologia, antropologia cultural, teoria del cine y teoria literaria
no solo estudian la desigualdad de las mujeres, sino que también se interesan por la masculinidad y la
diversidad sexual, realizando estudios sobre gays, lesbianas, bisexuales, transexuales, etc., de ahi que la
orientacion sexual también se perciba en muchos casos como una cultura.

% Especialmente significativo es el caso de la “cultura de sordos” (que, no olvidemos, cuenta con su
propia lengua, considerada como uno de los mas tipicos componentes de la cultura), y que tuvo cierto
eco en la prensa a través del caso de una pareja de mujeres sordas que deseaba que, por medio de
manipulacion genética, se garantizara, no que su hijo no tuviera sordera sino que fuera sordo, para que
asi pudiera compartir la “cultura de los sordos”. Sobre la polémica suscitada entre los defensores de la
reivindicacion de esta cultura y quienes defienden la utilizacion de las nuevas técnicas cientificas, entre
ellas las genéticas, para eliminar la sordera, vid. A. BUCHANAN, D. W. BROCK, N. DANIELS Y D. WIKLER, Genética y
justicia, Cambridge University Press, Madrid, 2002.

39 Sobre como el multiculturalismo se ha introducido en el feminismo, vid. NANCY FRASER, “Multiculturali-
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ha favorecido el surgimiento de posiciones que asimilan el género a una
cultura. Asistimos, pues, a una extension indiscriminada de la cultura a
cualquier elemento que se utilice para producir procesos de identificacion,
con una intensidad tan irresistible que, como afirma Gustavo Bueno (des-
de los presupuestos de la filosofia materialista que él defiende), parece el
nuevo opio del pueblo.*

Tal vez dicha extension tenga que ver con la enorme variedad de de-
finiciones que, provenientes de numerosos ambitos de conocimiento, se
han dado a la cultura. Asi, la filosofia ha procurado diversas definiciones,
de entre las cuales se deducen al menos dos significados basicos: uno
objetivo, sustancial y metafisico, que considera la cultura como algo que
precede y envuelve al individuo, y que, segun Bueno, se afianzd a través
de la filosofia moderna alemana, especialmente en la obra de Herder y
en la de Fichte (a su juicio, el responsable de llevar la idea de cultura a
la politica); y otro significado subjetivo, que presenta la cultura como un
instrumento para ser mejor, es decir, para ser un individuo cultivado, en
vez de uno estupido o ignorante.*

Interesa prestar atencion a las definiciones de cultura que provienen de
las ciencias sociales, por el marchamo de objetividad, neutralidad y nece-
sidad que el estatuto de las ciencias atribuye a sus resultados, y del que,
por lo tanto, podrian disfrutar determinadas acciones realizadas en nombre
de la cultura. Ya en 1952, A. L. Kroeber y C. Kluckhohn establecieron en
su libro Culture. A critical Review of Concepts and Definitions, una tipo-
logia para todas las definiciones dadas por la antropologia hasta la fecha,
encontrando definiciones descriptivas, que, como la de Tyler (una de las
mas conocidas y antiguas) enumeraban los elementos que componian una
cultura y entre los que se incluyeron elementos tan dispares como creen-
cias, conocimientos, leyes, arte, moral, etc.; las definiciones historicas, que
resaltaban la herencia historica frente a la bioldgica, y en donde el factor
principal es la transmision de la tradicion a las generaciones futuras; las
definiciones normativas, que dan un matiz legal o moral a la cultura, ya
que la consideran como constituida por las reglas, modelos de conducta
o valores por los que se rige una comunidad; y las psicoldgicas, que van
desde la consideracién de la cultura como formacion pedagogica hasta la

dad y equidad entre los sexos”, Revista de Occidente, No. 173, octubre, 1995, pp. 35-55.

“0Vid. Gustavo BUENO, El mito de la cultura. Ensayo de una filosofia materialista de la cultura, op. cir.,
p. 215.

4 Ibid., 1y n, pp. 29-88.
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consideracion de la misma como socializacion, pasando por la concepcion
psicoanalitica, que ve la cultura como todo lo que inhibe los impulsos
o los satisface de manera distorsionada. En opinién de Angel Aguirre, a
quien seguimos en la exposicion de esta clasificacion de las definiciones de
cultura que hicieron Kroeber y Kluckhohn, todas estas nociones circuns-
criben la cultura, o bien a “lo aprendido”, o bien a “lo pautado”, aunque,
en ambos casos, se insiste en la importancia de la transmision cultural,** la
cual, precisamente, se produce en el seno de un grupo. Como puede apre-
ciarse, la cultura queda erigida en un elemento primordial de la existencia
humana, por cuanto abarca casi todos sus aspectos.

Recientemente, el conocido antropdlogo Clifford Geertz ha optado por
una definicion de la cultura desde una perspectiva semiotica, hoy tan en
boga, segun la cual, aquélla es una urdimbre de tramas de significacion en
las que el ser humano se halla inserto y que ¢l mismo ha tejido, de manera
que la ciencia que la estudia es una ciencia interpretativa que busca signi-
ficaciones, y no una ciencia experimental que busca leyes.** Para Geertz,
quien confiesa que en este punto sigue el precedente de Max Weber, la
mente tiene una naturaleza cultural y la cultura, una naturaleza mental.
Con una concepcién semejante, dificilmente puede quedar alguna practica
humana, discursiva o no, que no sea cultural. Sin embargo, esta definicion
resalta al menos el caracter artificial de la misma (aunque a la vez subraye
su inevitable omnipresencia en la vida humana), lo que no es baladi, pues
al menos permite huir de una consideracion metafisica, objetiva y mono-
litica de la cultura. Pero, como le ocurre a la nocion de identidad a la que
habitualmente acompafia, su alcance explicativo queda mermado a causa
de un significado tan amplio y genérico, lo que termina por afectar a la
legitimidad de las demandas politicas que se hacen en su nombre.

3.3. Cultura versus politica

Bajo la defensa de las identidades culturales podemos percibir también
cierto rechazo de lo politico, lo que constituye la tercera limitacion de la
nocion de identidad cultural a la que pretendiamos hacer referencia. De
manera dominante, la esfera publica ha quedado identificada en la moder-

2 Vid. ANGEL AGUIRRE BATZAN, “Cultura y culturas”, en A. AGUIRRE BATZAN (ed.), Cultura e identidad cultural.
Introduccion a la antropologia, Ediciones Bardenas, Barcelona, 1997, p. 7.

“3'Vid. currorD GEERTZ, “Descripcion densa: Hacia una teoria interpretativa de la cultura”, en La interpre-
tacion de las culturas, Gedisa, Barcelona, 1992.
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nidad con el Estado moderno, democratico o no, y la critica contra ¢l, a
pesar de proceder de diferentes angulos, ha contribuido a devaluar la ya de
por si devaluada politica. De hecho, muchas de estas identidades, algunas
de ellas defendidas desde movimientos de emancipacion, se presenten a
si mismas como comunidades organicas, tales como la etnia, la nacion o
la comunidad religiosa, previas a la organizacion politica. Pese a todo, y
como avisa Paul Gilroy, la impronta antipolitica de la identidad cultural es
sélo aparente, ya que contiene el caracter politico conservador del discurso
posmoderno.**

Se ahonda en el viejo topico que percibe de manera negativa la politi-
ca, acrecentado por el alejamiento mencionado entre partidos politicos y
electorado, pero que se remonta hasta la antigiiedad, cuando los saberes
practicos, entre ellos la politica, eran considerados mads indignos que los
teoréticos. La libertad, que, si aceptamos las tesis de Hannah Arendt,* apa-
rece en sus inicios conectada a la politica y concebida como accién sobre
lo comun, es desgajada de éstas (es decir, de la politica y de la accidn), a
través de una operacion intelectual que la lleva al ambito, considerado mas
excelso, de la filosofia, donde se piensa como algo introspectivo, inactivo,
es decir, solo idea o concepto en la mente del individuo que piensa. De esta
forma, la politica queda en manos de sofistas, profesionales, principes o
sabios (hoy dia reunidos, al parecer, en las jerarquias, tan poco democra-
ticamente elegidas, de los partidos politicos), pero alejada del ser humano
comun.

La expresion identidad cultural ha supuesto importantes cambios en la
concepcidn del sujeto politico, a causa del desplazamiento que introduce
respecto de los conceptos modernos de individuo y ciudadano. En este nue-
vo telon de fondo, la membresia ha llegado ha ser méas importante que la
ciudadania. Aquélla hace referencia a la pertenencia a identidades colecti-
vas, mientras que la ciudadania, de la que de manera creciente se habla en
términos de “identidad ciudadana”, implica un tipo mads de pertenencia, o
membresia, esta vez a la comunidad politica estatal, cuyo cardcter previo
o0 posterior a otras membresias ocupa parte del debate entre republicanos,

*Vid. p. GILlroY, “Los estudios culturales britanicos y las trampas de la identidad”, op. cit., p. 65.Y 1. m.
MARDONES, “El neoconservadurismo de los posmodernos”, en G. VATTIMO et al., En torno a la modernidad,
Anthropos, Barcelona, 1991, pp. 21-39.

4 Esta tesis, iniciada a partir de sus estudios sobre San Agustin, se recoge en un texto de Between Past
and Future, que podemos leer traducido al castellano con el titulo “¢Qué es la libertad?”, por Agustin
Serrano Haro en Claves, No. 65, 1996, pp. 2y ss.
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liberales y comunitaristas.*® Incluso se ha llegado a hablar de una “ciu-
dadania cultural”, cuyo sentido, mas socioldégico que politico, sirve para
expresar relaciones, no con el Estado sino con la sociedad.”

Tanto el pensamiento posmoderno como la filosofia organica, con sus
criticas al ciudadano racional moderno, al individuo y a sus asociaciones
en la sociedad civil —esto es, asociaciones basadas en la autonomia de la
voluntad—, animan actualmente el rechazo de la politica y defienden la
irresistible imbricacién de los individuos en identidades de base comunita-
ria cultural. Pero lo que las identidades culturales pueden estimular, si las
asumimos acriticamente, es la aparicion de individuos aun mas pasivos,
béasicamente ocupados en una busqueda desesperada del sentido de sus
vidas, en el seno de una vida organica y prepolitica, supuestamente mas
verdadera, aunque este proceder concluya en la limitacion de su autono-
mia y libertad.

4, CONCLUSIONES

Dadas las limitaciones asociadas a los conceptos de identidad y de cultu-
ra, quisiera concluir apuntando que, como sostenia Habermas en su texto
Struggles for Recognition,*® tal vez lo mas prudente siga siendo considerar
a los individuos como los titulares de los derechos politicos y proveerles
de los medios que aseguren un ejercicio real de los mismos.

Para hacer mas real el ejercicio de estos derechos, especialmente por
parte de aquellos individuos que han venido siendo injustamente excluidos
de la participacidn politica por su condicion sexual, su género, su raza, su
religion, o por su lugar de nacimiento, puede resultar muy util defender
una representacion politica de las perspectivas sociales, en el sentido que

6 Sobre estas cuestiones, vid. ALICIA ACQUARONE Y SILVINA cALER], “Ciudadania e identidad”, Anuario del De-
partamento de Ciencias de la Comunicacién, Facultad de Ciencias Politicas y Relaciones Internacionales
de la Universidad Nacional de Rosario, vol. 7. En este texto se subraya cdmo para la tradicion liberal, la
ciudadania constituye la capacidad de las personas de hacer uso de sus derechos naturales para perseguir
un interés propio en el marco del respeto de los derechos de los otros. El comunitarismo tiene una vision
menos instrumental de lo politico y otorga al ciudadano un papel que va mas alld de lo puramente
transaccional, pero cae en un sustancialismo que deja al margen el pluralismo. Para el republicanismo,
la nocion de identidad de los sujetos se concreta en el horizonte colectivo como autodeterminacion, de
manera que los ciudadanos no son externos a la comunidad sino parte de ella.

4 Esta es una propuesta de JORGE E. ACEVES, “Ciudadania ampliada. La emergencia de la ciudadania cul-
tural y ecologica”, en Razdén y Palabra, No. 5, diciembre-enero, 1996/97.

“8 Vid. J. HABERMAS, “Struggles for Recognition”, European Journal of Philosophy, 1, 2, August, 1993,
pp. 128-155
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les da Iris Young.*® Porque la nocion de perspectiva social permite superar
la tendencia a la pasividad, al inmovilismo y, en ultima instancia, al esen-
cialismo que acompafian a la concepcion descriptiva de la representacion
politica, asi como a las demandas de reconocimiento que, por las vicisi-
tudes de las nociones de identidad y de cultura, pueden quedar reducidas
Unicamente a una identificacion especular acritica y heterénomamente
impuesta desde los individuos dominantes del grupo, la ciencia, una poli-
tica cultural institucional o los medios de comunicacion de masas.

Definidas como el punto de vista que tienen los miembros de un grupo
sobre los procesos sociales, a causa de su posicion en ellos, las perspectivas
evocan, segun Young, un significado mas amplio que el de opinidn e inte-
rés —por lo que superan el estrecho horizonte de la antropologia utilitarista
y el de la politica de las ideas basada en aquélla—, a la par que dotan a la
representacion politica de un dinamismo que le permite ser algo mas que
un mero espejo de caracteristicas fisicas y culturales —por lo que elude los
problemas que acompafian a las nociones de identidad y cultura, asi como
la reduccion de los organos representativos a meros escaparates—. Como
los individuos estan posicionados de multiples maneras en las sociedades
actuales (como trabajadores, parados, negros, blancos, mujeres, hombres,
homosexuales, heterosexuales, discapacitados, ancianos, jovenes, etc.), y
éstas son sociedades que se hallan complejamente estructuradas, los indi-
viduos podran interpretar la sociedad desde multiples perspectivas.

En este sentido, no siempre es igual la perspectiva social de una mujer
blanca catalanoparlante y trabajadora autonoma que la de un hombre
blanco catalanoparlante en paro; es decir, no ven al mundo, a los otros y a
si mismos de la misma manera ni todo el tiempo; como tampoco los demas,
desde sus respectivas perspectivas sociales, los ven siempre de la misma
manera. Por esta razon, la representacion politica de perspectivas exige
adoptar una concepcion de representacion politica mas dindmica, que su-
pere su concepcion primigenia como encarnacion de la multitud y resalte
su cardcter de relacién activa entre representantes y representados.

Articular la representacion politica de las perspectivas sociales es todo
un reto, dado que, como reconoce la propia Young, estas perspectivas pa-
recen inconmesurables. Pero, a priori, presentan la ventaja de que eluden
presentarse como personificacion de alguna esencia. Esta circunstancia
permite cumplir mejor con las exigencias y condiciones de los procesos

*I'Vid. 1. YounG, Inclusion and Democracy, op. cit., pp. 121-153.
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comunicativos que caracterizan las democracias, y a cuyo desenvolvi-
miento se aplica, al fin y al cabo, el instituto de la representacion politica.
Evidentemente, seguira siendo necesario arbitrar medidas y mecanismos
para que también sean tenidas en cuenta las perspectivas de los individuos
peor posicionados, entre ellas, las politicas de caracter redistributivo, sean
consideradas o no como un tipo de reconocimiento. Por lo demas, las re-
servas de un numero de escaflos s6lo deben estar referidas a agrupaciones
de individuos cuya dimensidn colectiva, a estos efectos, solo puede tener
el alcance ficticio que les da el derecho, a fin de que tengan reconocida
una capacidad de actuacidn, de la que también deben responder en los
términos previstos por el derecho. Quiere decirse que para que un conjun-
to de individuos sea beneficiario de una politica de cuotas no deberia ser
condicidon previa el constituir una comunidad esencial con vida propia,
independiente de sus miembros, sino el haber sido objeto de marginacion
o exclusién por una cierta posicion social que comparten en los procesos
sociales, a consecuencia de la raza, el sexo, la orientacion sexual, la renta,
la practica o no de una determinada religion, etc. En este punto, y por lo
que a la seleccion de candidatos a representantes politicos se refiere, puede
ser muy util el uso del sorteo, ya que, a través de €l, cualquier perspectiva,
presente o futura, que los individuos puedan adoptar y compartir con otros
individuos por su posicidn en diferentes procesos sociales, tendrd la misma
probabilidad de ser representada (es decir, podra ser “equiprobablemente”
representada),” sin necesidad de que tenga que adoptar una presencia
concreta y limitada, bajo la forma de una identidad colectiva especifica,
que dificilmente lograra condensar los distintos posicionamientos sociales
que un mismo individuo puede tener. Y es que los grupos, las identidades
y las culturas nunca deberian perder su caracter instrumental, al servicio
de la interaccion entre individuos, lo que tampoco es un fin en si mismo
sino una herramienta para garantizar su autonomia y la mejora de sus
condiciones de vida.

0 A defender esa posibilidad ha dedicado JonN ELSTER su libro Juicios salomodnicos. Las limitaciones de
la racionalidad como principio de decision, trad. Carlos Gardini, Gedisa, Barcelona, 1999, donde resalta
precisamente como la igualdad que el sorteo garantiza, y que consiste en lo que €l llama “equiprobabi-
lidad”, puede asegurar mejor que la eleccion el ejercicio igual de los derechos politicos.
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