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Representaciones del pasado, cultura personal e identidad

nacional*

Alberto Rosa

Universidad Auténoma de Madrid
Guglielmo Bellelli

Universita di Bari

David Bakhurst?

Queen’ns University

Memoria, Historia, Individuo, Nacion,
Identidad, — asi, escritos con mayusculas — son
palabras que se hacen presentes en el discur-
S0 publico de cada dia. Se trata de conceptos
que, en ocasiones, se convierten en armas
arrojadizas en los conflictos sociales, y se agitan
como conceptos explicativos en los discursos
publicos que dan cuenta de la violencia simbo6-
lica, y a veces de la fisica, que sufren los
ciudadanos de a pié; quiénes, ademas de ser
peones en los juegos en marcha, no dejan de
tener alguna responsabilidad en los resultados
que en éstos se den.

El propdsito de este capitulo es ofrecer
un conjunto de conceptos y una estructura
relacional entre ellos que facilite la conexion
entre cada una de las aportaciones de que
consta el volumen en su conjunto, al mismo
tiempo que oferta una reflexion sobre una serie
de cuestiones que, sin ser tratadas explici-
tamente en cada uno de los otros capitulos,
muchas veces estdn presentes en forma de
presuposiciones no siempre faciles de tener en
cuenta. Dicho en forma mas breve, lo que aqui
trataremos de ofrecer es un marco general de
trabajo que, al mismo tiempo, contextualice los
capitulos que siguen sobre el fondo de la
preocupacion contemporanea desde ambitos
disciplinares muy diversos sobre los temas ci-
tados al principio.

Las cuestiones que aqui nos van a ocu-
par, como es el caso de la memoria y la iden-
tidad, para ser abordadas con cierto rigor,
requieren adoptar un planteamiento capaz de

moverse agilmente a través de las dimensiones
espacio-temporales. A lo largo de este capitu-
lo habremos de movernos necesariamente en-
tre dos posiciones: la individual y la social; y
entre dos maneras de tratar la dimensién tem-
poral: la sincrénica y la diacrénica. Entendemos
estas dos dimensiones como factores consti-
tutivos del fenébmeno humano que siempre
tiene, simultaneamente, una naturaleza social
(cultural) e individual (sostenida sobre acciones
de organismos bioldgicos materiales), actual
(determinada por las condiciones inmediatas
presentes) e historica (condicionado por su
pasado y tendido hacia un futuro). A lo largo
de este capitulo trataremos de tener en cuenta
esta doble dimensién para dar cuenta de los
fenémenos a los que nos vamos a dirigir. Por
ello nos moveremos constantemente entre los
polos de estas dos dimensiones.

Planteando el problema:
haciendo memoria para construir
identidad

Resulta ya un lugar comun recordar que
la identidad es imposible sin memoria. La

* Este texto foi originalmente publicado no livro: Meméria colectiva e iden-
tidade nacional. Madrid: Biblioteca Nueva, 2000 (p. 41-87), organizado
por Alberto Rosa Rivero (Facultad de Psicologia, Universidad Autdnoma de
Madrid, Espanha), Guglielmo Bellelli (Departamento di Psicologfa, Universita
di Bari, Italia) e David Bakhurst (Departament of Philosophy, Queen’ns
University, Canada).

1. El presente capitulo ha sido redactado a partir de un borrador preparado por
A. Rosa, al que se han afiadido sugerencias de los otros autores. Agradecemos
aF.Blanco, M. Diges y J.A. Huertas sus comentarios sobre un borrador previo.
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identidad? es un constructo, se refiere tanto a
la sensacidn de un ‘yo’ permanente que per-
dura a través del tiempo a pesar de cambios
(supuestamente) accidentales (yo soy el mismo
en la foto de primera comunidn, en la del
servicio militar, o en esa otra en la que ya
aparezco con el pelo blanco), como a la
adscripcién a una categoria (los conductores
con carnet tipo B), o al sentimiento de perte-
nencia a uno u otro grupo (desde comunero
en una comunidad de copropietarios — algo
de lo que resulta relativamente facil desafi-
liarse — hasta espafiol — lo que resulta mucho
mas dificil de evitar). Pero el hecho de que la
identidad sea un ‘constructo’ no la convierte
inmediatamente en una entidad meramente
imaginada, sino que llega a hacerse real a tra-
vés de su influencia sobre las acciones que
lleva a cabo el individuo biolégico que es el
sujeto de esa entidad. Uno no puede verse
como algo (una entidad), sin considerarse a si
mismo como un ejemplar (id) de una forma de
ser. La identidad es imposible sin la memoria,
pero también sin alguna forma de conciencia.
Si la identidad es un constructo, tenemos que
explorar las bases sobre las que descansa. Para
ello empezaremos examinando algunos modos
en que los recuerdos del pasado contribuyen
a la creacion de identidad.

Para que una entidad pueda tener auto-
conciencia precisa de una representacion de si
misma. Tal representacion es tanto una imagen,
un concepto de si mismo, como un conjunto
de recuerdos sobre su propio ser. Pero, ademas,
lo primero es imposible sin lo Gltimo; por tan-
to, los recuerdos son lo primero en lo que nos
tenemos que fijar.

Memoria, recuerdo y olvido: entre el individuo y

el grupo

Hay muchas maneras de fijarse en el
modo en el que el pasado aparece en el presen-
te, aqui nos vamos a detener sélo en algunas.
Empecemos por fijarnos en cémo interactlan
pasado, presente y futuro. Cualquier estado

presente es una huella de lo sucedido en el
pasado. Nuestro presente es lo que el pasado
nos ha legado para construir el futuro con los
recursos que el propio pasado nos dejo. En
este sentido, el pasado nos resulta relevante en
tanto que susceptible de hacérsenos presente
ahora. De este modo, aunque nuestro mundo
esta restringido a experiencias presentes,
algunas de las experiencias actuales que el
entorno nos produce son susceptibles de actuar
como significantes de acontecimientos del
pasado. Nuestro sistema nervioso esta construi-
do también de una manera tal que registra
huellas de los acontecimientos experimentados
y pueda hacerlas accesibles cuando son preci-
sas. Sin embargo, estas huellas del pasado no
son registros fidedignos de lo efectivamente
acaecido, sino las trazas que los eventos han
dejado en la materia (viva o inerte) para ser
interpretadas y utilizadas mas adelante.

Dos son los tipos de huellas que aqui
nos interesan: a) lo que las experiencias indivi-
duales dejan en la estructura fisica de los
individuos vivos, y b) las huellas fisicas que
quedan en el mundo como consecuencia de las
acciones de las fuerzas de la naturaleza, y entre
ellas de los individuos y grupos humanos.
Mientras las segundas resultan accesibles para
cualquiera, las primeras s6lo lo son de manera
inmediata para la propia estructura individual
en la que estén inscritas. A estas huellas pode-
mos llamarlas respectivamente memorias indivi-
duales y publicas; ambas estan relacionadas,
pero no debemos confundirlas. Las segundas
no tienen significado a menos que resulten
accesibles y sean interpretadas; a menos que
se conviertan en experiencias memorables para
individuos de carne y hueso.

La memoria, pues, nos hace accesible el
pasado a través de procesos de recuerdo que
son el resultado de la activacion de huellas de

2. Lapalabra ‘identidad’ tiene probablemente su origen en la combinacion
de varias palabras latinas idem (lo mismo) y entitas (entidad); es decir, la
misma entidad a través del tiempo. Otra fuente etimoldgica es la palabra
identidem (una y otra vez igual). (cfr. The Oxford Universal Dictionary
lllustrated on Historical Principles, v. 1, 1974; p.1016).
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experiencias pasadas al servicio de acciones
actuales. Pero también hay que tener en cuenta
que los grupos humanos a través del tiempo
han desarrollado procedimientos para ampliar la
capacidad de mantener registros del pasado,
maés alla de la capacidad de registrar huellas en
la propia memoria biolégica corporal. Asi
surgieron sistemas de notacién, poemas,
historias, rituales 0 monumentos como formas
de mantener la memoria, de hacer accesibles
experiencias que caen mucho mas alla del limi-
tado espacio de tiempo de la vida de cada
individuo. Estos artefactos hacen posible que
un individuo acceda a la experiencia acumula-
da por el grupo. En otras palabras, hacen
posible la cultura.

Esto que acabamos de decir tiene algunas
consecuencias. Entre ellas esta la transformacion
de la misma memoria natural, pues ahora resul-
ta posible decidir qué aspectos del momento
presente han de ser memorables para el futu-
ro, con lo que ya la memoria no estaria forma-
da Unicamente por los rastros que el pasado
dejd, sino también por aquellos aspectos de su
presente que los contemporaneos de un even-
to decidieron que era conveniente registrar. La
mediacion de estos artefactos culturales, por
otra parte, transforma los mismos procesos psi-
colégicos de registro y recuperacion de
experiencias, que ahora ya no son sélo suscep-
tibles de ser utilizados de una forma voluntaria,
sino que toman una nueva estructura por los
nuevos componentes (culturales, artificiales)
que intervienen en ellos (vid. Leontiev, 1931;
Bakhurst, 1990/1992).

Pero no hay que pensar que todas las
memorias, todos los rastros del pasado se
recuperan. Si antes deciamos que hay maneras
de influir en los procesos de codificacion, en el
propio establecimiento de las huellas de expe-
riencias presentes, que en el futuro seran
huellas del pasado; también hay que tener en
cuenta que sélo se recuerda aquello que sirve
para algo en el curso de las acciones presentes.
En ese sentido, el recuerdo es importante, pero
también lo es el olvido, que en este sentido

podriamos considerar como la no activacion de
los rastros del pasado existentes. Pero, ademas,
como buena parte de las memorias que tene-
mos no son soélo rastros del pasado, sino
también memorias de activaciones anteriores de
esos rastros del pasado — es decir, recuerdos de
anteriores actos del recuerdo — que contribuyen
a mantener viva una parte de la memoria ante-
rior, cuando una determinada memoria no se
activa durante cierto tiempo, resulta cada vez
maés dificil activarla, quedando mas y mas en el
pasado. En definitiva, va cayendo en el olvido,
con lo que una parte de nuestro pasado nos
resulta cada vez mas remota y ajena. Esto que
acabamos de decir resulta valido para cualquiera
que sea el agente el recuerdo, ya sea éste un
individuo o un colectivo.

Bartlett (1932/1995) decia que no hay
memorias especificas almacenadas en la men-
te o en el cerebro, sino sélo trazos dejados por
experiencias (esquemas) que se transforman
cada vez que se activan para producir una
experiencia concreta en el curso de una accion
en marcha. Las memorias no son fijas, sino
recreaciones del pasado que nos producen un
sentido de continuidad, un sentimiento de ser
una entidad con pasado y con futuro. Como
dicen Barclay y Smith (1992), recordar implica:
a) acceder a la informacion disponible como
resultado de actividades cerebrales, b) recons-
truir el pasado en el presente con algin prop6-
sito psicologico y social particular, y ¢) co-
(re)construir el pasado a través del recuerdo
colectivo (en acciones de recuerdo comparti-
das) de acontecimientos personales e histéricos
y del relato de historias.

Recordar algo es, entonces, entretejer la
experiencia de la activacion consciente de esos
trazos del pasado en el flujo de acciones
actuales y, asi, darles significado. De este modo,
los recuerdos tienen un contenido y una forma;
una forma que no es sélo una apariencia, sino
un constituyente fundamental del propio
recuerdo. El lenguaje y, a través de él, las jergas
grupales, los géneros del habla, los recursos
literarios, contribuyen a la forma que finalmente
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toman los resultados de los actos del recuerdo,
particularmente cuando se comunican a otras
personas. Se pueden recordar muchas cosas:
experiencias personales, eventos reportados, o
una mezcla de ambas cosas. Cuando los actos
del recuerdo son al mismo tiempo actos de
habla referidos a experiencias propias del ha-
blante, hablamos de memorias individuales;
cuando se refieren al pasado del grupo, las
Ilamamos memorias sociales, y si éstas ultimas
cumplen algunos requisitos las Ilamamos his-
toria. En cualquier caso, tanto unas como otras
se muestran como un producto, como una
produccién linguistica de un autor (individual
0 colectivo) y, como tal, susceptible de ser
sometidas a técnicas de analisis del discurso.

Las memoria colectiva ha sido un tema
que ya trat6 Janet (1928) y, sobre todo, Hallwachs
(1925, 1950), a partir del marco teérico de
Durkheim. Segun Hallwachs, cada grupo tiene su
vida mental caracteristica, dentro de la cual esté su
memoria colectiva distribuida en las actividades del
grupo como tal, en cada uno de sus miembros,
produciéndose procesos de memorizacion y de
recuerdo en el grupo entendido como una entidad
en funcionamiento. De hecho, para este autor
toda la memoria humana tiene una naturaleza
social, estando incluida en lo que él llamaba
“marcos sociales de la memoria”, de los cuales
estudié los correspondientes a la familia, los
grupos religiosos y las clases sociales. Bartlett
(1932) continud con el intento de conectar las
memorias individuales y colectivas, con una
linea de trabajo que ha sido continuada por
otros muchos autores (cfr., p.e., Middleton y
Edwards, 1990/1992).

Las memorias autobiograficas no son
s6lo memorias de experiencias propias, sino
memorias que contienen informacion relativa al
yo. Las memorias autobiograficas dan un sen-
tido de coherencia, confortan intelectual y
emocionalmente, ademas de compartirse con
familiares, amigos y conocidos, entretejiendo
nuestra vida personal con la de otros. Muchas
de estas memorias se comparten con la cohorte
generacional e incluyen referencias a eventos

publicos importantes que afectan a nuestras
vidas. Algunas de estas memorias reciben una
atencion publica especial, conservandose a tra-
vés de rituales, representaciones gréaficas,
estatuas, edificios, etc. (Barclay y Smith, 1992).

Zinchenko (1939/1983) distingue dos ti-
pos de funciones de recuerdo que resultan de
interés en este contexto: la memoria involuntaria
que se refiere a cuando el recuerdo aparece ins-
trumentalmente en el curso de una accién con
sus metas y motivos propios y que no esta ori-
entada al recuerdo; y la memoria voluntaria,
cuando el recuerdo es el objetivo mismo de la
accion. El recuerdo voluntario de las memorias
autobiograficas puede darse en acciones indi-
viduales solitarias, para controlar sentimientos
— consolarse en situaciones de ansiedad, o
para activarse en situaciones de aburrimiento
(Barclay Smith, 1992) — pero muchas otras
veces esas acciones de recuerdo se producen
en grupo, habiendo incluso objetos y practicas
sociales de recuerdo disefiadas especificamente
para ello (vid. Radley, 1990/1992). Ademés, estas
practicas de recuerdo no se agotan en los actos
de recordar, sino que tienen una propésito moral,
cumplen la funciéon de mover a la accién en una
direccion particular, utilizando procedimientos de
recuerdo particulares, que llegan a convertirse en
simbolos, alcanzando una significacion, un signi-
ficado y un valor emocional particulares. De esta
manera, las memorias autobiograficas se en-
tretejen con las memorias sociales y con la
historia, con las representaciones del pasado del
grupo, tal y como aparecen en las narraciones
y en los rituales. Asi, los simbolos culturales se
convierten en simbolos individuales con un
valor emocional afiadido.

Cultura publica y cultura personal: de co6mo

la sociedad crea a la persona (y viceversa).

Barclay y Smith (1992) conciben esta
conexion entre memorias autobiograficas y
memorias publicas como la base para la
construccion de una cultura personal conec-
tada con una cultura publica. La cultura publi-
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ca puede caracterizarse como un conjunto de
practicas sociales y patrones de significado
encarnados en simbolos. “La cultura personal es
también un sistema de simbolos significantes
(tal como las memorias autobiogréaficas) que
sirven para almacenar y producir significado. La
cultura personal, como la cultura general, con-
siste en un ‘modelo de’ y un ‘modelo para’ la
produccion de significados y realidades (...) y se
crea en interaccion para servir objetivos fisio-
[6gicos, psicoldgicos e interpersonales” (p. 76).
Las culturas colectiva y personal se cruzan en la
interaccion personal, en las relaciones entre el
individuo y los productos, practicas e instituciones
culturales. La corriente de realidad personal emer-
ge dentro de la cultura personal donde ésta en-
tra en interseccion con la vida publica. Por
supuesto, la realidad personal esta hecha de
experiencias fenoménicas que no pueden ser
compartidas; sin embargo, cuando cultura publi-
ca y cultura personal entran en contacto, ambas
se ven afectadas y se reestructuran aunque en
grado variable. “Es en la interaccién en marcha
entre cultura publica y privada como se crea la
realidad objetiva. La realidad objetiva puede ser
un fenémeno construido, pero se construye en
referencia a un mundo fisico y social real que
regula, corrige y conforma nuestras experiencias
subjetivas” (Barclay y Smith, 1992; p. 77).

Si esto es asi, nos encontramos entonces
ante un cuadro en el que cultura publica y cultu-
ra privada se crean mutuamente, y la construccion
de ambas es el resultado de un proceso de co-
construccién (Barclay y Smith, o.c.) entre las
acciones del individuo y las interacciones con su
ambiente social (ver también Valsiner, 1987). Las
culturas individuales de los miembros de un
grupo serian mucho mas semejantes entre si de
lo que lo serian las de individuos que no
comparten la misma cultura colectiva, al igual
que lo seria también la ‘realidad objetiva’, en la
que experiencialmente viven unos y otros,
aunque para un supuesto observador imparci-
al ésta pudiera parecer como idéntica.

Obeyesekere (1981) sugiere dos procesos
paralelos (objetificacion 'y subjetificacion) a los

que Barclay y Smith (o.c.) recurren para expli-
car la co-construccién antes mencionada. La
cultura personal se hace presente a través de la
instanciacion (objetivizacién), es decir, haciendo
publicas memorias y emociones personales a
través del habla y el movimiento. Esto se hace
a través de recursos del lenguaje, con metéafo-
ras, formas narrativas y modos de expresion que
la cultura publica suministra como herramientas
para la expresion individual. La subjetivizacion,
por su parte, es el proceso mediante el cual los
patrones y simbolos culturales son tomados por la
conciencia y reformulados para crear una imagi-
neria subjetiva culturalmente tolerable, lo que
Bartlett (1932) llamaba “convencionalizacion” Este
proceso de subjetivizacion se produce a traves de
la internalizacion, especialmente a través de actos
motores y del habla que primero se experiencian
en el nivel interpsicolégico y, después, intrapsico-
I6gicamente (Vygotski, 1978/1979; ver Bakhurst
1990/1992, para una discusion pormenorizada).
De esta manera, si la cultura especifica valores,
normas, sanciones, creencias y conceptos que
amueblan la conciencia individual con un contex-
to para la atribucion de significado a la expe-
riencia, también, al mismo tiempo, plantea los tér-
minos en los que puede trabajar la memoria
reconstructiva y la forma que ésta tomara. Si
llevamos esto un poco maés alla, podremos decir,
también, qué ‘yoes’ conceptuales o recordados
son posibles.

Del Yo y la Identidad personal a la identidad

social

En psicologia hay todo un conjunto de
contribuciones que se dirigen a tratar de con-
ceptualizar el yo y la identidad. Un tratamiento
sistematico de las mismas resulta completamen-
te fuera del objetivo de este capitulo (vid.
Bakhurst y Sypnowich, 1995, para una dis-
cusién reciente); no obstante, vamos referirnos
a algunos conceptos que nos van a resultar de
utilidad para nuestro argumento.

G. H. Mead (1909, 1913) considera que
los términos de referencia para el yo son resul-
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tado de las acciones de un agente bioldgico
que, antes de tomar conciencia de si mismo, ha
de ser un actor en el mundo material. Es a tra-
vés de las acciones sobre el mundo de este
agente — en comunicacion con los demas, a
través de gestos, signos vocales y voces —
como los otros llegan a adquirir un significado
para él. Pero, ademas, la idea de ‘uno mismo’ no
puede surgir sin la idea del ‘otro’ La conciencia
de ‘uno mismo’ solamente emerge cuando el
individuo es capaz de usar las voces que los
otros utilizan para dirigirse hacia él y volverlas
a usar uno para referirse a si mismo.

En la terminologia de Mead, el mi-mismo®
estd formado por el yo y por el mi; el yo es el
sujeto de la experiencia inmediata, pero que no
aparece fenoménicamente en la conciencia;
mientras que el mies la experiencia de las acciones
del yo, la autoconciencia que emerge de cada
accion social de que es capaz el yo. Podriamos
decir que cuando el yo habla, el mi escucha. Asi,
el mi-mismo s6lo resulta posible cuando uno se
convierte en el interlocutor de los actos verbales de
uno mismo. Siguiendo esta tradicién, podriamos
decir que el yo hace posible tener experiencia (yo
siento, pienso, actlo, padezco, etc.), y las
memorias autobiograficas suministrarian la base
fenoménica para el sentimiento del yo y para las
ideas de mi'y de mi mismo.

Fibush y Reese (1991) sugieren que una
parte significativa de las memorias de la experiencia
personal es el resultado de conversaciones sobre
estas experiencias, que tienen la forma de narra-
ciones, a través de las cuales los nifios llegan a
dominar el uso de las formas narrativas canénicas
de la cultura puablica en que se desarrollan.
Csikszentmihaly y Beattie (1979) hablan de un ‘yo-
mismo’ narrado, como un conjunto de historias,
gue transcurren en momentos temporales diferen-
tes, que suministran explicaciones satisfactorias de
la experiencia, con referencias a los criterios
culturales aceptados. A partir de estas ideas Barclay
y Smith (o.c.) sostienen la idea de que “esos
recuerdos constituyen de hecho nuestra experien-
cia fenoménica del mi-mismo, especialmente del
mi-mismo recordado, sin que se formen o tengan

un significado originalmente dado por estar refe-
ridos al yo o al mi-mismo” (p. 81). Estas memorias
adquie-ren significacién personal a través de los
procesos de objetificacion-subjetificacion que
relacionan las culturas publica y privada. De esta
manera, no hay un yo-mismo transcendental,
sino una actividad orgénica que es la causa, y no
el efecto, del yo-mismo. La propia forma que
tenga el yo-mismo vendra, entonces, conforma-
da por las formas simbdlicas presentes en la cul-
tura del sujeto.

Ricoeur (1991) al referirse a la identidad
distingue entre dos términos derivados de dos
palabras latinas: idem (‘igualdad’) e ipse
(‘mismidad’). La igualdad se refiere al manteni-
miento de la identidad de una cosa a través del
tiempo (a = a independientemente del tiempo
transcurrido), mientras que la mismidad no es
s6lo un proceso de igualdad logica, sino que
presupone la existencia continua de un sujeto
de la accién moralmente implicable, el mismo
sujeto de la accién que permanece a través del
tiempo. En cualquier caso, la identidad personal
tienen conexién con la ‘igualdad’, al suponérsele
una permanencia a través del tiempo, permanencia
que so6lo puede resolverse narrativamente, a través
de un yo narrativo que pervive a través de los di-
ferentes estados en que se narran las experiencias
de esa identidad. La propuesta de Ricoeur es que
la identidad es un proceso de autointerpretacion
mediado por estructuras sistémicas y narrativas; y
como todo proceso interpretativo implica una
dimensién moral, de imputacion de responsa-
bilidad, no de mera agencialidad.

Como dicen Rosa, Blanco, Huertas, Mateos
y Diaz (1995), nuestro argumento es que térmi-
nos como yo, mi, 0 mi mismo, son términos
deicticos de actos del habla, actos que atribuyen
agencialidad, que crean realizativamente una
representacion del sujeto, una entidad que apa-
rece en la conciencia con una identidad personal
(en sentido amplio) que corre a lo largo del
tiempo. Tal identidad personal puede aparecer de

3.Enlo sucesivo utilizaremos indistintante los términos mi-mismo y yo-
mismo para referirnos al término self que usaba Mead que carece de
traduccion directa al espafiol.
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diversas maneras, p.e., COmo autoconcepto, como
conjunto de atributos pertenecientes a diferentes
clases, 0 como un yo o0 un nosotros narrativo,
dependiendo de la forma en que aparezca en el
discurso. En este sentido, la identidad personal o
colectiva es resultado de discursos que son ellos
mismos resultado de actos del habla de individuos
que acttan con los recursos mediacionales que
tienen disponibles. Actos del habla que, en tan-
to predican algo de un sujeto permanente, que lo
identifican con una categoria, podemos, desde
una psicologia de la accién, denominar como
actos de identi-ficacion (Rosa y col., 1995).

La identidad, sin embargo, no es un
concepto coincidente con el concepto de mi-
mismo o con las memorias autobiogréficas. La
identidad relaciona a un sujeto con otros,
considerandolos como compartiendo atributos
0 como pertenecientes a un mismo grupo
(Turner, 1985; Turner y Oakes, 1986). De modo
que el esquema del yo-mismo se relaciona con
el del grupo, produciendo en el individuo un
sentimiento de pertenencia a una entidad supe-
rior, compartiendo sistemas de valores, motiva-
ciones y sistemas de categorizacion.

Ni que decir tiene que los actos de identi-
ficacion estan situados, es decir, se producen en
contextos concretos, tienen su dramaturgia propia
y, cuando al mismo tiempo son actos del habla,
estan dirigidos a interlocutores particulares y
tienen una naturaleza inherentemente dialégica
(Bajtin, 1981; Wertsch, 1991). Dicho de otra for-
ma, no son actos que desvelen una forma de ser,
sino que manifiestan /a forma de estar de ese
sujeto en ese momento determinado y ante las
personas y las circunstancias ante las que se halla
entonces. El plantearse lo que el sujeto efectiva y
realmente sea, cual es su auténtico ser, implicaria
una concepcion esencialista de la identidad y del
sujeto psicolégico que no compartimos.

Estructurando el campo: de lo
individual a lo social

De lo que se ha dicho hasta el presente
parece seguirse que una explicacion psicologi-

ca, por si misma, no puede dar cuenta de algo
tan complejo como la identidad nacional. Esto
puede que sea verdad, pero ciertamente no es
toda la verdad. Todas las ciencias sociales
tienen un papel en este empefio, y en esta
division del trabajo la psicologia tiene también
su papel, que no es otro que el de ofrecer una
explicacion, tan detallada como sea posible, de
como los procesos psicologicos que se pro-
ducen en los individuos proporcionan la base
para un proceso social tan complejo. No hay
duda de que la accién humana no puede ser
explicada refiriéndose Unicamente a lo que
sucede de la piel para dentro (Wertsch, 1991),
pues la agencialidad de la accion humana no es
achacable Unicamente al agente, sino que esta
distribuida también en el contexto. Pero eso no
quita que para explicar lo que un individuo hace
haya que mirar también a lo que sucede en el
propio individuo biolégico y psicolégico.

La psicologia cientifica, desde su propio
inicio, tratd de relacionar, pero también de distin-
guir, los procesos psicolégicos basicos y los
productos culturales. Ya Wundt (1912-13/1926)
sefialé que el lenguaje, la mitologia, el arte, las
costumbres y la religiéon son productos del
esfuerzo humano colectivo y que “todos los
fenémenos de los que tratan las ciencias psiqui-
cas son productos de la colectividad” (p.2). El
definié a la Psicologia de los Pueblos como
“investigaciones referidas a las relaciones que las
cualidades intelectuales, morales y otras de orden
psiquico de los pueblos en el respecto de las
relaciones que guardan entre si, y con el espiritu
de la Politica, el Arte y la Literatura” (p. 1).

Cuando se contempla la Psicologia de los
Pueblos de Wundt en el contexto de toda su
produccion, puede considerarse que su empre-
sa fue diferenciar entre diferentes niveles de
analisis (fisiologico, individual y cultural) y
descubrir para cada uno de ellos los métodos y
las unidades de analisis adecuados. La intros-
peccion experimental controlada fue el método
para el estudio de la conciencia individual, y la
Vélkerpsychologie para el estudio de la cultura
(Kim y Berry, 1993).
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Las ideas de Wundt no han sido demasia-
do bien valoradas. Mientras que algunos le han
culpado de la separacion entre lo cultural y lo
individual en psicologia, los historiadores de la
psicologia por mucho tiempo han presentado una
vision de su obra tan centrada en su psicologia
introspectiva de la conciencia que seguramente él
mismo hubiera rechazado. Pero puede ser que su
intento de conectar estos tres niveles de anélisis
estuviera entre los elementos del Zeitgeist del
momento que inspird también la formulacién de la
aproximacioén histérico-cultural a la psicologia.
Vygotski y sus colaboradores desarrollaron una
aproximacion psicoldgica que trataba de superar
los problemas metodoldgicos derivados de la
aproximacion idealista de Wundt, tratando
también de explicar fendmenos que se producian
a estos tres niveles, al mismo tiempo que trataban
de interconectarlos entre si. La contribucion de
Luria a este respecto es paradigmatica.

Rosa (1994a; Rosa, Huertas y Blanco,
1993; Rosa y Simon, 1996) ha vuelto a esta
idea de niveles de analisis interrelacionados,
considerando también algunos desarrollos
recientes en psicologia y ciencias préximas, lo
que le ha llevado a afiadir un cuarto nivel de
analisis a los tres mencionados anteriormente.
Repasémoslos brevemente.

El sujeto psicoldgico entre la
naturaleza y la cultura: una
propuesta de niveles de analisis

El primer nivel de andlisis es el bioldgico;
es decir, el que se preocupa de la materialidad de
los seres humanos. La consideracion de este nivel
de analisis implica la necesidad de especificar las
restricciones que impone el disefio estructural y
funcional del organismo humano.

El nivel de anéalisis computacional se
refiere a las operaciones llevadas a cabo por el
aparato fisico. Tal y como se contempla, no
pretende estudiar la sintaxis de la manipulacion
de supuestos simbolos almacenados y manipu-
lados en un dominio virtual denominado ‘men-
te’; por el contrario, cumple el papel de un
poderoso interfaz analitico entre los niveles de
analisis bioldgico e individual, siendo sus uni-
dades bésicas de caracter subsimbdlico, cruzan-
do el umbral simbélico (y convirtiéndose asi en
psicolégicas, semidticas, linglisticas) cuando las
redes neurales, sobre cuyo funcionamiento
descansan, se activan en el transcurso de una
accion individual (Smolenski, 1988). Hay que
afiadir que las descripciones matematicas que se
pueden ofrecer desde este nivel de analisis
constituyen metaforas del funcionamiento de las
propiedades funcionales del sistema nervioso. De

CUADRD 1
ESTRUCTURA DE NIVELES DE ANALISIS PARA UNA PSICOLOGIA CULTURAL

TIEMPO {co-construccion del futuro)

-~

NIVEL ECOLOGIGO-SO0CIAL Las
(Acciones externas realizadas en un entorno fisico y social i

NIVEL INDIVIDUAL
Acciones internas. (Conciencia)

NIVEL COMPUTACIONAL
Modelos computacionales de activacion de redes neurales (Esquemas POP)

NIVEL BIOLOGICO
Acciones realizadas por esiructuras biokigicas.

man las

ras fun-
cionales

\"““"a’/

Explicacion del presente a partir del pasado

Las estructuras actuales marcan los limites de las acciones posibles, pero las acciones realizadas cambian las
estructuras funcionales. El sujeto se transforma a si mismo (y a su entomo ecoldgico y social) a través de la
accion. Las acciones sincrinicas son consecuencia y causa de los cambios diacronicos pasados y futuros.
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este modo, proponer un nivel de andlisis
computacional no implica ninguna forma de
reduccionismo, sino que viene a ser una forma
de especificar como la accién y el conocimiento
pueden implementarse materialmente.

El nivel de analisis individual se preocu-
pa de las acciones individuales, acciones que al
mismo tiempo son internas y externas, objetivas
y subjetivas y que resultan del funcionamiento
de un aparato biolégico con ciertas propiedades
computacionales.

El nivel de anadlisis ecolégico-social se
refiere a las condiciones en las que se realiza la
accion, ademas de a las demandas y ayudas
ofrecidas por el entorno. Incluye las relaciones
con el medio fisico, interacciones sociales,
comunicacion, constructos culturales, condiciones
institucionales, etc.; es decir, el marco en el que
el sujeto vive y actla.

Resulta particularmente importante
sefialar que estos cuatro niveles de analisis no
son sino cuatro facetas de una entidad Unica:
el individuo humano considerado como un
organismo bioldgico actuando en un medio
fisico, social y cultural. De este modo, la misma
accion puede ser descrita desde el punto de
vista de cada uno de los niveles de analisis, de
manera que desde cada uno de ellos se
describan fendbmenos y prediquen sistemas
explicativos diferentes que deban ser tenidos en
cuenta desde los niveles adyacentes; algo que
merece un comentario mas pormenorizado. Las
operaciones que se describen desde cada nivel
de andlisis sefialan los limites de las condiciones
de posibilidad para las operaciones del nivel
inmediatamente supraordenado, mientras que
las operaciones que se llevan a cabo en los
supraordenados, actualizan algunas de las
posibilidades de cambio de los infraordenados
(ver cuadro 1). Dicho de otra manera, las funci-
ones son llevadas a cabo por estructuras, pero
éstas mismas son productos de acciones anteri-
ores. Una posicién que reclama una aproximacion
dindmica y genética al fenémeno humano, que
tenga en cuenta los cambios filogenético, histo-
rico-cultural, ontogenético y microgenético.

Dado que desde cada nivel de analisis se
aborda el mismo referente desde una perspec-
tiva disciplinar diferente, los fendmenos que se
describen desde cada nivel de andlisis deben
estar profundamente interrelacionados, de
manera que desde fuera pueden aparecer como
fendmenos isomorficos. La idea de sistema fun-
cional desarrollada por Luria puede resultar ins-
trumental como metéfora de una estructura
isomérfica que toma una forma diferente en
cada uno de esos &mbitos. Como el Laboratory
of Comparative Human Cognition (1982) sefiala,
no hay ninguna razon por la que la nocién de
sistema funcional tenga que mantenerse res-
tringida al dominio biol6gico, también puede
aplicarse al nivel de analisis computacional (vid.
McClelland, Rumelhart y Hinton, 1986), al nivel
de analisis individual (Luria 1932; Vygotski
1982a, 1982b), y al nivel ecolégico-social
(LCHC, 1982). Esta estructura isomdrfica tiene
una naturaleza sistémica y es el resultado de la
colaboracion simultdnea de varias estructuras
independientes pre-existentes que realizan jun-
tas una accion concreta, lo que posibilita la
aparicion de propiedades emergentes cuando se
observan simultaneamente desde los distintos
niveles de andlisis.

En cualquier caso, las acciones concre-
tas que los sujetos humanos realizan sobre el
entorno involucran a todos los niveles de
analisis al mismo tiempo, razén por la cual no
pueden ser considerados como entidades ple-
namente independientes, sino como meros ins-
trumentos analiticos. Como sefiala Wertsch
(1991), la accion llevada a cabo con instrumen-
tos de mediacién puede considerarse como la
unidad de andlisis para la psicologia, pero debe
tenerse en cuenta que esta unidad de analisis,
como el mismo Wertsch sefiala, se extiende méas
alla del dominio de lo individual. Desde su
punto de vista, la agencialidad de la accion se
extiende mas alla de la piel (Wertsch, Tulviste
y Hagstrom, 1994) en una doble dimension: por
una parte en el dominio de lo interpsicolégico
— para dar cuenta de acciones cooperativas y
colectivas, en las que hay mas de un agente
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involucrado, como es el caso de fendémenos de
cognicion distribuida — y, por otra, en el plano
cultural, porque incluso los actos individuales de
sujetos aislados requieren del uso de recursos
mediacionales de naturaleza cultural, lo que Cole
(1999) denomina artefactos culturales. De este
modo, las acciones concretas que llevan a cabo
los individuos — actuando individualmente o de
forma cooperativa — estan restringidas (y utilizan
los recursos suministrados) por el entorno fisico,
social y cultural en que se llevan a cabo.

Un enfoque sistémico como el que se
acaba de presentar considera al sujeto mismo
como un conjunto de sistemas mediacionales;
es decir, como un conjunto de sistemas
funcionales en interaccidon, que llegan a
instanciarse de la piel hacia dentro, como
consecuencia de las acciones realizadas sobre
el entorno. Esto se produce a través de la
instanciacion y continua reactualizacion de es-
quemas (Bartlett, 1932; Rumelhart, Smolenski,
McClelland y Hinton, 1986) o sistemas
funcionales neuronales. Estos esquemas no son
directamente observables, pero son susceptibles
de inferirse a través de los resultados observables
en accion, ademas de poder ser modelizados.

Esta vision del comportamiento de los
sujetos humanos que acabamos de presentar
creemos que tiene varias virtualidades. Por una
parte, hace posible conectar las dos dimensiones
espacio-temporales de las que hablabamos al
principio del capitulo, pues integra tanto los
aspectos sociales e individuales, ademas de
armonizar la explicacién sincrénica con los
cambios diacronicos que se dan en la propia
estructura funcional individual. Por otro lado,
hace posible integrar una teoria del significado
(y del proceso de semiosis) al modo de Peirce
(ver Apel, 1975/1997, Sheriff, 1989, para
introducciones sistematicas) en la que el signi-
ficado aparece como un fendmeno emergente
a partir de la accién orientada de un organis-
mo (Riba, 1990, 1994), que cuando se aplica
sobre artefactos culturales mediacionales (cfr.
Cole, 1999) puede llegar a transformar a la
accién misma convirtiéndola en consciente y

haciendo emerger procesos psicoldgicos de
naturaleza artificial (Vygotski (1982/1991a);
ademads es compatible con la formacion de
nuevos conceptos artificiales (Vygotski, 1934),
o0 con la construccién social de los cuasi-obje-
tos de las ciencias sociales (Latour, 1991).

La memoria misma, la formacién del es-
quema del mi-mismo, del que antes hemos
hablado, o la consideracion de un determinado
significante como signo de la identidad propia,
no son sino casos particulares del modo de
funcionamiento del sujeto psicol6gico que aca-
bamos de esbozar. Pero, ademas, esta manera de
entenderlo nos lleva a considerar que cada cul-
tura establece unas condiciones de posibilidad
concretas para el desarrollo de un tipo de
nocion de si-mismo, estableciendo, también,
simbolos con determinadas capacidades de
significacion para sus miembros. Dicho de otra
manera, la identidad personal y social son
productos socio-culturales situados en el tiempo.
La consideracion de cdmo se llega a generar la
identidad nacional nos lleva a explorar las
dimensiones sociales politicas de la vida
institucional de los grupos humanos. Esa sera
la siguiente estacién en nuestro camino.

Vida politica e identidad
nacional

Hasta ahora hemos estado hablando del
concepto de identidad desde una perspectiva
psicoldgica. Pero la identidad, como ya hemos
sefialado, no es un concepto que pertenezca
en exclusiva a la psicologia, sino que forma
parte del patrimonio de todas las ciencias
sociales. Dado que nuestro objetivo aqui es el
tratamiento del concepto de identidad nacio-
nal, fij¢monos ahora en algunas contribuciones
realizadas desde la ciencia politica.

Nacion, etnia, estado y nacionalismo
Smith (1991) sefiala la omnipresencia

actual de la nacién como un elemento para la
identidad personal. Este es un fenomeno global

178 Alberto ROSA; Guglielmo BELLELLI e David BAKHURS. Representaciones del pasado,...



que nos resulta relativamente reciente, y que ha
evolucionado a partir de la concepcién occidental
de nacion moderna, aunque sus origenes se
encuentran en comunidades étnicas. Las etnias
estdn mucho més extendidas, existen en todas
partes del mundo y no necesitan de estructuras
politicas para sobrevivir.

Una nacién es “una poblacién humana con
nombre propio que comparte un territorio histo-
rico, mitos comunes y memorias histdricas, una
cultura publica de masas, una economia comun,
asi como derechos y deberes legales iguales para
todos sus miembros” (Smith, o.c.; p. 14). La
nacion tiene un caracter mitico, pues aparece
como algo que ha existido siempre, lo que se ve
reforzado por el hecho de que el pasado se hace
presente de manera continua a través de la pre-
sencia de tradiciones que encarnan memorias,
mitos y valores de épocas pasadas.

El estado se “refiere exclusivamente a las
instituciones publicas, diferentes y autonomas
de otras instituciones sociales, y que, ademas,
ejerce el monopolio de la coercion y la extraccion
de impuestos dentro de un territorio dado. La
nacion, por otra parte, significa un vinculo cultu-
ral y politico, que une a una Unica comunidad po-
litica que comparte una cultura historica y un
territorio patrio” (Smith, o.c.; p. 14-15). Como
puede comprobarse, hay un cierto solapamiento
entre estos dos conceptos; sin embargo, en la
década de 1970 solo un 10% de los estados exis-
tentes podian considerarse como estados-nacion.

El concepto de nacion tampoco es to-
talmente independiente del de etnia. Una etnia
es un tipo de comunidad cultural que enfatiza
el papel de mitos de descendencia, costumbres,
lenguaje o instituciones. También tiene un
nombre para designarse a si misma, existe un
sentimiento de solidaridad entre sectores signi-
ficativos de su poblacién y se asocian con un
territorio patrio, aunque puedan no vivir de
hecho en él. Una etnia es autoconsciente de su
propia identidad, pero los grupos que la
constituyen son temporalmente contingentes
(apareciendo, cambiando y disolviéndose),
dependiendo de su memoria histérica para su

supervivencia como grupo. Una categoria étnica
comparte practicamente las caracteristicas an-
teriores, excepto la autoconciencia de su propia
identidad, pues es designada como grupo desde
fuera, sin que sus miembros se reconozcan
como tales. (Smith, 1991).

El nacionalismo es una ideologia que
sostiene la legitimidad de las naciones y ayuda
asi a crearlas. Smith (o0.c.) define el nacleo cen-
tral de la ideologia nacionalista de la siguiente
manera: “1. El mundo se divide en naciones,
cada una con su propia individualidad, historia
y destino; 2. La nacion es la fuente de todo
poder politico y social, y la lealtad a la nacion
supera a toda otra lealtad; 3. Los seres humanos
deben identificarse con una nacién si quieren ser
libres y realizarse a si mismos; 4. Las naciones
deben ser libres y sentirse seguras si se quiere
que la paz y la justicia reinen en el mundo”
(p.74). Este mismo autor subraya que el naci-
onalismo no reclama, como principio necesario
y universal, que naciones y estados hayan de
coincidir, pues en muchas ocasiones una nacion
(con sus partidos nacionalistas) puede sentirse
cémoda dentro de un estado multinacional. Asi
considerado, el nacionalismo puede ser una
ideologia politica con una doctrina cultural en
su interior. El nacionalismo tiene como meta
el mantenimiento de la autonomia, unidad e
identidad de una nacion.

Desarrollo de la ideologia nacionalista

El mismo Smith nos ofrece un relato de
los origenes de esta forma de ideologia. Segun
él los primeros origenes hay que buscarlos en
los escritos de Lord Shaftesbury sobre el “genio
nacional”, haciéndose comun entre escritores
del s.XVIIl, como Montesquieu y Rousseau, la
idea de un caracter y una identidad nacional.

Johannes Gottfried Herder es considera-
do como el principal iniciador de una ideologia
de populismo nacionalista cuyo concepto cen-
tral era el de Volkgeist (‘espiritu del pueblo’),
segln el cual muchos individuos tenian el
sentimiento de compartir la misma descendencia
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y territorio. Ese ‘espiritu’ comun estaria influido
por factores ambientales, educativos y por
necesidades fisicas y bioldgicas, y se comunicaria
y compartiria a través del habla, la mitologia, la
religion, el folclore, el arte, la literatura, la
moralidad, las costumbres y la ley; conforman-
do la forma en la que la gente vive, se plantea
metas, imagina, piensa y se comporta. Ademas,
como se partia del supuesto de que toda
actividad humana expresa toda la personalidad
del individuo o el grupo que la ejecuta, su
auténtico significado sélo seria accesible a los
miembros de ese grupo, a través de un proceso
de empatia (einfiihling).

A estos ingredientes que constituyen ese
supuesto “espiritu del pueblo”, se afiaden otros
dos elementos, también de la tradicion roméntica.
La idea de unidad de todos los miembros de la
comunidad cultural — que los revolucionarios
franceses denominaron fraternité — y el concepto
kantiano de ‘autodeterminacién’, que en su
origen era un principio ético individual y que
Fichte y Schlegel aplicaron al grupo, dando
origen a una filosofia de autodeterminacion na-
cional y de lucha colectiva al servicio de la
voluntad nacional. Asi entendido, el nacionalismo
viene a significar la toma de conciencia que la
nacion y sus miembros hacen de su auténtico
nosotros(yo)-mismo(s) colectivo. En definitiva, el
nacionalismo como ideologia ha sido el resulta-
do de la labor de minorias intelectuales.

El nacionalismo es un producto de la
modernidad y una respuesta a la crisis de
identidad que supuso el intento de crear un
‘estado cientifico’ que reemplazara a las monar-
quias absolutas, a través de la substitucion de la
vieja legitimidad de la tradicion y la religion, por
otra nueva derivada del uso de la razon y de la
observacién cientifica. Esta crisis afecté profun-
damente a los intelectuales que hubieron de
desarrollar conceptos alternativos, desarrollando
nuevas mitologias y simbolos para fundamen-
tar la accion y el pensamiento humano; lo que
supuso intentar integrar el presente con el
pasado y el futuro, sin recurrir a la creacién
sobrenatural o a una teleologia divina en la

Historia. Tal como Smith (o.c.) lo plantea, a la
pregunta de, ¢el pasado o el futuro de quién?,
¢de la humanidad como un todo, o sélo de
algunas de sus partes individuales o colectivas?,
se dieron diversas respuestas, que oscilaron entre
el marxismo y el liberalismo, por una parte; o el
nacionalismo y el fascismo racista, por otra.

En definitiva, nacién y nacionalismo son
productos de la historia y civilizacion europeas
modernas, que han generado una ideologia que
sostiene la continuidad politica entre el estado y el
pueblo/nacién. Mientras el nacionalismo — como
un rasgo de mentalidad — es una actitud y
posiblemente una emocién enraizada en la fusion
entre uno mismo y su propio estado-nacion; la
identidad nacional va més alla, reclama un profun-
do vinculo existencial, naturalista, entre los
ciudadanos de un pais concreto a través de las
lineas del ius sanguinis y dentro de una cosmologia
comun de valores naturales. De este modo, los
elementos formales del nacionalismo asignan ca-
racteristicas nacionales a los individuos como ca-
racteristicas personales que les son propias, una
especie de moralidad, conducta, rasgos fenotipicos,
destino personal subjetivo previsto. Mientras que
el nacionalismo deja abierta la cuestion de como
y por qué alguien adquiere una identificacion
nacional, y, por consiguiente, también la cuestion
de la libre voluntad; la identidad nacional postula
un destino comun inexorable e inevitable, que une
a los ciudadanos como un hecho de la na-turaleza,
determinando normativamente sus lealtades y
sentimientos morales. El discurso de la identidad
toma la apariencia de un discurso sobre la
naturaleza, inventando naciones y nacionalismos
como necesidades psicosociales basicas y como
inclinaciones bioldgico-culturales inherentes.
(Hedetoft, 1995).

Es en este sentido en el que la ‘identidad
nacional’ representa la mayor ficcion de la
unidad nacional, la ideologia apolitizada de
la comunidad politica, su justificacion étni-
co-racial. Es la ideologia del estado para
sus ciudadanos, estableciendo la raison
d’étre para su soberania: el vinculo entre el
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estado y el pueblo que desafia a la razon y
a la argumentacién. Cuando este imperati-
vo politico se transforma en un indicativo
colectivo e individual (‘por supuesto que
todos amamos a nuestro pais’), que es
aceptado por todo el pueblo como sentido
comun y mentalidad cotidiana, entonces se
convierte en la sacralidad profana de la
vida contemporéanea. (Hedetoft, o.c.; p. 27)

La nacidn como pacto de interesesy

plebiscito diario

Pero si el nacionalismo, y cada una de
las naciones, se han originado en el pasado y
han ido evolucionando hasta su forma presen-
te, su existencia cotidiana no puede explicarse
simplemente recurriendo a una supuesta inercia
histérica. Como indica Hedetoft (o.c.)

La Historia es, sin duda, la sede principal de
las condiciones necesarias para el nacionalis-

mo, pero parece que no podemos, sin caer en
una imposible e insostenible circularidad,
sostener simultaneamente que también nos
suministra todas las razones necesarias, y no
digamos sus formas, sustancias y argumen-
tos. Si [...] la existencia de una nacion es un
plebiscito diario, es la naturaleza de la
volicién que subyace al voto afirmativo de la
gente lo que en ultimo término hace que la
nacion sea la culminacion de un largo pasado
de empresas, sacrificio y devocion. (p. 11)

Si hasta ahora hemos dado por supuesta la
existencia de estados, etnias y naciones, ademas
de haber eshozado como surgid la ideologia
nacionalista, ahora vamos a fijarnos en el modo
en el que la ideologia nacionalista se encarna
diariamente en una identidad nacional. Algo que
tiene que ver con el modo en el que se ordena
la vida colectiva, con el modo de armonizar los
intereses particulares de los miembros de la
comunidad, asi como en el establecimiento de

CUADRO n, 2
El cuadrado nacionalista
LUn marco explicativo de la constitucion sincrinica de |a identidad
(Adaptado de Hedetoft, 1995, p. 28)
ciudadano Identidad nacional {demandas de sacrificio, etc.) estado/politica
Eie ideal ¢
D c
Moralidad Leyy
orden
Virtudes Abstraccion
Justicia dala —
Voluntad Cardcter voluntad.
de nacional Balance Mutvo
abandonar de m'm'
Costumbres intereses
la voluntad intereses.
Religion e, Pambudoty
politicos.
Libartad
etc.
aldad
LY
'
A B
Eje matesial [‘\
Intereses privaco Supervivencia, satisfaccidn de necesidades UN":Y’-f .
I/ (mercado de trabajo,
o organizaciones,
(voluntad inmediata) conflictos de intereses. )
Eje individual Eje colectivo
-
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intereses y motivos colectivos. El cuadro n. 2
ofrece un esquema de como el nacionalismo
combina discurso publico y sentimientos priva-
dos, intereses materiales e ideales morales.

Este cuadro trata de esquematizar los com-
ponentes y el proceso mediante el cual se produce
el transito desde los intereses materiales
individuales a los colectivos, por un lado, para
pasar enseguida al establecimiento de estructuras
politicas (colectivas), y cémo de éstas se pasa a la
construccion de la identidad colectiva individual,
llegando finalmente a transformarse los esquemas
motivacionales individuales a través de la
pertenencia a la comunidad politica. Este cuadro
debe leerse en la direccion A,B,C,D,A; siguiendo un
proceso de sucesivas abstracciones de los motivos
y voluntades individuales hacia el establecimiento
de un conjunto de condiciones objetivas. Hedetoft
distingue los siguientes pasos en este proceso:

Primero: El estado como instrumento defensor y
sostenedor de los intereses individuales, repre-
sentado por los tramos A-B y B-C. El primero de
ellos representaria la aceptacion de que el
interés de cada uno se ve limitado por los inte-
reses de otros compatriotas, lo que conduciria a
una especie de pacto social para someterse y
regularse por un poder comdn. El tramo B-C se
refiere al proceso mediante el cual los distintos
miembros y grupos se reconocen como miem-
bros del mismo matrimonio de conveniencia,
estableciéndose mecanismos de organizacion e
institucionalizacion de la vida politica (p.e., par-
tidos politicos). Esto implica reconocer que la
voluntad propia ya no esta en nuestras manos,
sino en las de una entidad politica externa. Esto
implica, tanto reconocer a un ‘otro’ doméstico,
como concebirse a uno mismo y a sus intereses
de una forma diferente; es decir, reconocer y
endosar la voluntad general. La abstraccion
voluntaria de la libre voluntad que se da en el
eje B-C ya contiene la simiente de la mentalidad
de solidaridad y sacrificio que caracteriza a fa-
ses posteriores de la identidad nacional.

Segundo: El sujeto se da cuenta de que las
ventajas de la organizacion social no se

materializan en una inmediata satisfaccion de
necesidades, pues tener derechos no quiere
decir que se puedan ejercitar satisfactoriamente.
La reaccion no suele ser achacar los fallos a un
sistema imperfecto, sino a fallos en el funcio-
namiento del sistema. Son los tramos B-C y C-D.
Para los ciudadanos la voluntad politizada es, en
principio, su voluntad y les gustaria que fuera
atil para ellos mismos, es decir, entender la
voluntad colectiva mé&s como extensién de la
voluntad propia que como una limitacion de
la misma. Su identificacién con el estado de-
pende de las consecuencias para uno mismo,
y su apoyo al estado es mas concreto que
difuso, méas cognitivo que afectivo, mas civi-
co que étnico.

Tercero: (movimiento C-A) se rompen las amar-
ras instrumentales entre el ciudadano y el esta-
do y se instituye otro tipo de instrumentalidad
en el proceso. La preocupacion por la utilidad
del estado se traduce en una preocupacion por
el mismo estado. El estado se contempla ya
como ‘nacion’, una entidad con un fin en si
misma. La identidad de intereses se eleva ahora
a un plano ideal. Mis intereses son los mismos
que los del estado, que entonces tiene mi
apoyo incondicional. Aparece el orgullo de la
afiliacion nacional. La naci6n suministra un
salario emocional, al mismo tiempo que se de-
manda a la nacién que sea un honorable re-
presentante del ciudadano en la escena inter-
nacional. Ahora el estado politico se convierte
en estado natural, se convierte en una ontologia,
con formas de ser existenciales, esenciales y sa-
gradas. La nacionalidad se ha convertido en
identidad. El interés material de las fases anterio-
res se convierte ahora en desin-teresado y
emotivo idealismo. Aqui es donde se hacen rele-
vantes el ‘otro’ internacional, asi como la xenofo-
bia, los estereotipos del extranjero, ademas de la
capacidad de sacrificio por el propio pais.

Hedetoft sostiene que la ruta que acaba-
mos de exponer retraza el proceso de formacion
de la mentalidad nacional. Una vez recorrido el
circulo completo, cada uno de los tramos se
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presuponen e implican mutuamente, formando
una red que entrelaza aspectos motivacionales,
estructuras sociales, representaciones cognitivas y
aspectos afectivos y emocionales, que incluyen
mitos de origen nacional, historias de heroismo y
concepciones del ‘otro’ (el que resulta
imprescindible como interlocutor para la
construccion del ‘nos-otros’) como un ser
siempre amoral. En definitiva, se establece un
marco mental que hace posible que la gente
acepte sacrificios y hasta vaya a la guerra. Y todo
ello alimentado por mitos diseminados en los
sistemas nacionales de educacion que son movi-
lizados por la retdrica politica.

De la ideologia nacionalista al nacionalismo

banal: la semidtica de la identidad nacional.

Esta ideologia se hace expresa en formas
que han llegado a impregnar de tal manera
nuestra vida colectiva que resultan invisibles de
puro obvias.

Estos conceptos — autonomia, identidad,
genio nacional, autenticidad, unidad vy
fraternidad — forman un lenguaje trabado o
discurso que se expresa a través de simbo-
los y ceremoniales, que estan tan presentes
en el mundo en que vivimos que los damos
por supuestos. Incluyen los atributos apa-
rentes de las naciones — banderas, himnos,
desfiles, moneda, capitales, juramentos,
vestidos tradicionales, museos de folclore,
monumentos de guerra, ceremonias de
recuerdo de los caidos por la patria,
pasaportes, fronteras — ademas de otros ele-
mentos ocultos como las fiestas nacionales, el
paisaje, los héroes y heroinas nacionales, los
cuentos infantiles, las férmulas de cortesia,
los estilos arquitecténicos, la artesania, los
modos de construir las ciudades y de ordenar
el territorio, los procedimientos legales, las
practicas educativas, los codigos militares-
todas esas costumbres distintivas, estilos y
modos de actuar y sentir que se comparten

Cuadro 3: La matriz de la mentalidad nacional

Cuadro 3a: La rejilla racional
(Adaptada de Hedetotf, 1995, p. 37)

Significado
Nivel Cuestion nacional Orientacion Marco mental istematizado
1: Conciencia Sujeto: Macionalidad y
fenoménica ciudadania. Afiliackin. La Impresiones/ i 5 s
Significacion de primer | nacion como matrimonio de opiniones Pragmético Sentido comin
orden interés
& 2: Cognitivo e
g instrumental, “Nosotros™ colectivo. Lealtad
< ionalizacio . Nacién civica.
g teleoiogia Cultura politica. Interés AcHlides Cogmira Keniogla y chcwss
E Significacidn de nacional
orden
3: Nivel afectivo y de Nacidn histdrico-mitica.
ontologia intuitiva Identidad nacional. Nacidn .
ion de tercer | como comunidad de destino. Valores Mectivo Cosmologia
Y orden eal nacionalista
Paradigma de Paradigma de
orientacion modalidgg | Paradioma estructural
Unificacion
Cuadro 3b: La rejilla estética
(Adaptada de Hedetotf, 1995, p. 38-39)
% Nivel Imagen Modo Género
: = Zon Sujeto; Nacionalidad y
= 1: Conciencia fenoménica ciudadania, Afiliacidn, Similicono Indicativo Marracion de
> La nacién como matrimonio acontecimientos
& Significacion de primer orden
k-] de p de interés
He “Nosotros” colectivo.
§ 2: Cognitive e instrumental. * i R
2 Racionalizacidn y teleologia Leaclmg ;"EUL}:T;"?OL}“N;W" Metdfora Imperativo ﬂf:;f;i‘é o
= " : .
B | | Hoticastia s samind ovcn Interés nacional
8 Nacidn histérico-mitica.
= 3: Nivel afectivo y de ontologia | Identidad nacional, Nacidn
=1 intuitiva. Nacidn como etnia. como comunidad de Simbalo Subjuntivo Lirico y mitico
g Significacidn de tercer orden destino. Idealismo
2 nacionalista
P de F i de F i
orientacion modalidad estructural
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por parte de los miembros de una comunidad
cultural e histérica.

En muchos aspectos los simbolos, costumbres
y ceremonias nacionales son los aspectos mas
potentes y permanentes del nacionalismo.
Encarnan sus conceptos basicos, haciéndolos
visibles y claros para todos los miembros de la
comunidad, comunicando los preceptos de
una ideologia abstracta en términos concretos
y palpables que evocan respuestas emocio-
nales instantaneas en todos los estratos de la
comunidad” (Smith, o.c., p.77).

En definitiva, la simbologia del naciona-
lismo se hace presente en formas aparentemen-
te inocuas y banales (Billig, 1995), pero, preci-
samente por ello, como siempre sucede con el
uso experto de las formas retéricas, mucho mas
eficaces (Billig, 1987).

Fijémonos ahora en una explicacion de
cdmo se transmite tanto la ideologia naciona-
lista, como la identidad nacional. En definitiva,
coémo elementos de la cultura publica llegan a
convertirse en elementos constitutivos de la cultura
personal de los nacionales de un determinado pais.

Para que tal cosa pueda llegar a produ-cirse
son precisas varias cosas, por un lado, un conjunto
de iconos, simbolos y signos susceptibles de tener
un significado publico; y, por otro, un conjunto de
practicas compartidas del recuerdo (y del olvido)
que involucren activamente a los individuos y
hagan que esos significados publicos alcancen un
sentido personal en la propia fenomenologia de su

conciencia. Veamos cada uno de estos dos aspec-
tos sucesivamente.

Hedetoft (0.c.) entiende que una semidtica
politica del nacionalismo debe entenderse como el
estudio de los signos y estructuras de significacion
que entretejen una variedad de vinculos ‘verticales’
entre el estado y la nacion (los poderes y el
pueblo) y ‘horizontales’ entre diferentes partes de
la nacion entre si. En Gltimo término, estableciendo
relaciones muy estrechas entre a) cada ‘mi-mismo’
personal (nivel fenomenoldgico), b) la nacion en-
tendida como un ‘nosotros colectivo’ (con la cual
se siente una identificacion instrumental e impera-
tiva: nivel racional y teleoldgico) y c) la identidad
nacional, como una relacion afectiva'y simbdlica
con la nacién como una entidad natural con una
unidad mitica (nivel ontoldgico).

A partir de estos tres niveles, y jugando al
mismo tiempo con elementos de la semiotica (y
la ontologia) de Peirce, Hedetoft (0.c.) nos
presenta lo que denomina matriz de la mentalidad
nacional, que esquematiza las estructuras
semidticas a partir de las cuales entiende que se
establecen las fenomenologias, teleologias y
ontologias del nacionalismo. Esta matriz esta
compuesta por dos rejillas interrelacionadas que
él llama Regjilla racional y rejilla estética, respec-
tivamente (ver cuadro 3 a y b) cuya relacion
mutua es la de significado-significante, y de
denotacion-connotacién, pero que también se
separan, hablan con voces diferentes, se
contradicen entre si, y producen interesantes
significaciones nuevas a niveles superiores.

Cuadro 4: Practicas sociales de recuerdo
Adaptado de Rosa (1994b) y Rosa, Huertas y Blanco (1996)

Tipo de practica Materia prima Producto Funcitn 9“::" ¥ Criterios de verdad
Representacion del LHilidad justificativa de la
e pio” |t e
: - . e Interpretacidn deal social.
Précticas sociales M"“”";i:::é ';'m;? 5 8L, magents. presente. Producir
del recuerdo Mitos. Ficcion literaria de | Relatos sobre el pasado Spaences tenimiento defa
género histarico. Cine, teatro, o ir social, .
misica. eic. mpatir social
Asignaturas de Productos de la practica Relatos sobre el pasado. Utilidad para la
historia en la historiogréfica. Discursos indicativos, Ejercitar la identidad orientacion de la accion
ensefianza Objetivos politico-i jicos de | i ivos y subjunti personal y grupal colectiva futura
abligatoria la i sobre la identidad nacional. como uitil,
Ftas!rosnhnscizﬁ;seﬁisnasam. Proyecto de Iﬁ.rh:rn.
Historiografia Productos historiogrd [ istoriograficos. | "g‘:”f’:;c‘“;':f"fl . Criterios cientificos de
Giencia historica Previos. Narraciones historicas pret verdad,
Conocimientos de ciencias axpedancia acimudia.
auxiliares
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Hedetoft (0.c.) sefiala que estas matrices
deben tomarse como un marco abstracto
interpretativo, mas que como una camisa de
fuerza. Por otra parte, estas matrices permiten
diferenciar entre la cultura y las tradiciones
(nivel 1y 2) y la identidad nacional (nivel 3).
Como regla general, los estados mentales que
surgirian en la parte superior izquierda de las
tres Gltimas columnas de cada matriz
representan vinculos relativamente superficiales
entre sujeto, nacion y estado; mientras que la
intensidad, unidad y estructuracion del vinculo
se va haciendo mayor al moverse hacia la es-
quina inferior derecha, donde el nacionalismo
alcanzaria su culmen. La esquina superior
derecha, por ejemplo, representa una especie
de nacionalismo de sentido comun, sostenido
por una narracion del estilo ‘es natural que me
sienta espafiol, pues he nacido en Espafia,
hablo espafiol y, ademas, soy espafiol.

Hedetoft nos indica, también que si el na-
cionalismo fuera un verbo se declinaria en tres
modos: indicativo (‘nosotros somos una nacion’),
imperativos (‘nosotros/vosotros tenemos/tenéis
que ser una nacion’), y subjuntivo (‘ojala
fuéramos una — mejor— nacién’); modos que,
como paradigma conceptual se refieren a tres
tipos de relacién entre estado y nacion: a) esta-
dos nacionales (como en Europa occidental), b)
estados sin naciones (como en Africa), y ¢)
naciones sin su (propio) estado (p.e., los kurdos,
los palestinos). Pero, como fenémenos mentales,
estas modalidades no se excluyen entre si, sino
que estan en un estado de continua interaccion
dentro de cada nacién (y con frecuencia dentro
de cada ciudadano), aunque su peso relativo varia
de una nacién a otra y de una situacion a la
siguiente. En todas las naciones-estado el patron
configuracional concreto depende de la fuerza de
un numero de variables y de su interaccién,
variables que son reducibles a un nimero limitado
de signos-pivote que él denomina los topoi de
repre-sentacion nacional, considerandolas como
las columnas maestras del edificio del nacionalis-
mo. Estos actlian, solos 0 en combinacién, como
vinculos salientes entre el estado y la nacién,

como formas de demarcacion nacional, identi-
ficacion y orgullo, y son, ademas, formas basicas
de exclusion y excepcionalidad nacional. Entre
ellos estarian Guerra, Etnia, Deporte, Inmigracion,
Lenguaje, Territorio y Fronteras. Aunque cada uno
de ellos tiene su especificidad, vienen a ser el
ambito donde se ejercita la identidad nacional,
tanto en el plano publico como en el privado.

Una vez que ya hemos repasado, siquiera
someramente, los mediadores semioticos para la
transmision de la ideologia nacionalista y la
constitucién de la identidad nacional, pasemos
ahora a referirnos a algunos de los procedimientos
y préacticas sociales en cuyo seno se utilizan.

Historia, memoria social y
representaciones sociales del
pasado

A lo largo de este capitulo hemos venido
refiriéndonos a diferentes procedimientos me-
diante los cuales los grupos y las sociedades
conservan sus recuerdos, ya sea en forma de
simbolos o en forma de practicas sociales,
algunas de las cuales estan especificamente
disefiadas para el recuerdo (ritos, desfiles,
procesiones, homenajes, peregrinaciones, fiestas
religiosas, civicas o gremiales, etc.), con la
peculiaridad de que estos recuerdos tienen un
caracter voluntario (en la terminologia de
Zinchenko, o.c.), pero una utilidad volcada
hacia el presente. Se trata de recordar el
pasado, pero porque tiene alguna utilidad para
el presente y el futuro.

Estas formas puablicas de rememoracion
vienen acomparfiadas con formas privadas, pero
también colectivas, de compartir el recuerdo,
como es el caso de las visitas familiares a los
cementerios, las historias familiares compartidas,
las reuniones de antiguos alumnos, etc. En estos
entornos se evocan experiencias compartidas y
se transmiten a otras cohortes generacionales,
tipicamente en la forma de narraciones e inter-
pretaciones. Junto a estas formas de recuerdo
colectivo se dan otras de caracter mas institu-
cionalizado, como es la Historia.
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El cuadro n. 4 establece una clasificacion
de algunas de estas formas sociales de memoria.

Varios aspectos de este cuadro precisan de
comentario aclaratorio. La primera columna dife-
rencia entre dos acepciones de historia que
creemos interesante distinguir, pues tanto la
materia prima como los criterios de verdad que se
manejan en uno y en otro caso son distintos.
Mientras que las asignaturas de historia tienen
una funcion instrumental (subordinadas a finali-
dades identitarias e ideoldgicas), la Historia en
tanto saber disciplinado sigue criterios de verdad
propios de disciplinas cientificas, sin que por ello
pueda evitar los sesgos propios de la funcion que
toda practica del recuerdo cumple tanto en el
plano social como en el personal. La diferencia
maés notable entre la Historia disciplinar y los otros
tipos de practicas del recuerdo que aqui menci-
onamos es la validez de los productos que ofrece,
cuya garantia de verdad reside (como en el caso
de cualquier otro saber disciplinado) en el juicio
de la comunidad cientifica de los historiadores
profesionales. El grado de veracidad de los rela-
tos ofrecidos por las asignaturas de historia se ve
fuertemente afectado por la necesidad de
abreviacion de sus contenidos, ademas de por los
objetivos de sus programas, por no citar otras
posibles fuentes de sesgos que al lector le
resultardn obvias. Por otra parte, la funcién social
y personal de toda practica social del recuerdo,
independientemente de su veracidad, es la misma.
Algo que conviene tener en cuenta de cara a la
discusion que venimos realizando.

Las narraciones producto de las practicas

sociales de recuerdo

Uno de los productos comunes que
aparecen en todas estas practicas sociales del
recuerdo son narraciones sobre el pasado.
Independientemente de que éstas tengan un
caracter publico o familiar, o de que provengan
de practicas disciplinadas o no, tienen en
comun la forma narrativa (cfr. Wertsch, 1997)
y, con ella, algunas caracteristicas formales que
no resultan irrelevantes. En primer lugar, una

narracion no solo tiene un contenido (los even-
tos que relata), sino también una trama, la cual
ella misma interpreta lo relatado como, por
ejemplo, una comedia, una tragedia o una sa-
tira (Gergen y Gergen, 1984; White, 1973);
ademas, transmite una manera de entender el
cambio historico (Pepper, 1942/1966 ; White,
1973), implica un cierre narrativo (Albert, 1984)
gque no es ajeno a una consecuencia moral
(Mathien, 1991), ni a una ideologia (Mannheim,
1946; White, 1973). De este modo, cualquier
narracién — y con mucha mas razon si pretende
relatar acontecimientos realmente sucedidos en
el pasado — implica una moral, sefiala una
utopia a alcanzar o un peligro a evitar, de
manera que incluye un componente ideolégi-
co, una dimension final, una cierta filosofia de
la Historia, si no en el contenido, ciertamente
si en la forma, lo que muchas veces es un re-
curso retérico mucho mas eficaz.

Si estas practicas de recuerdo producen
narraciones, que no pueden evitar tener las ca-
racteristicas que acabamos de sefialar, no tiene
nada de particular que las (re?)construcciones del
pasado que se ofrecen sean susceptibles a ciertas
distorsiones a lo largo del tiempo, pues estas
narraciones no son productos estaticos, sino que
son reproducidas, combinadas, repetidas, etc. en
el curso de la interaccion interpersonal y de la
vida cultural del grupo.

Distorsiones en el recuerdo colectivo

Los grupos, al igual que los individuos,
utilizan los recuerdos para fines identitarios, lo
que hace que en ocasiones su memoria se vea
distorsionada para mantener una buena imagen
de si mismos. Baumeister y Hastings (1997)
repasan algunas de estas formas de distorsion
que se dan de manera sistematica.

La primera de ellas es el autoengafio (mas
0 menos intencional), como es el caso, por
ejemplo, de la negacién del Holocausto. Cuando
se da este fenémeno de negacion del pasado las
colectividades reaccionan de maneras muy diver-
sas, desde tolerarlas, al considerarlas como una
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consecuencia indeseada del derecho a la libre
expresion, hasta perseguirlas y prohibirlas, como
sucede, por ejemplo en la Alemania con-
temporanea. Sin embargo, no parece que pueda
darse el efecto contrario: obligar por ley a recor-
dar de manera sistemética acontecimientos en los
gue uno, O su grupo, resultan con una imagen no
muy buena. Mé&s bien parece que en estos casos
la tendencia dominante va hacia el olvido; es
decir, la omision selectiva de los acontecimientos
desagradables.

En ocasiones se producen invenciones
de acontecimientos pasados, mas bien en la
forma de acontecimientos miticos sin base his-
torica, si bien esto suele producir la denuncia
de los historiadores profesionales. Lo que resul-
ta mas dificil de combatir es el coger algunos
retazos de verdad y, con ellos, construir un
mito Gtil para justificar la imagen del grupo
(p.e., la ‘explosién/voladura’ del crucero USS
Maine en la bahia de La Habana y sus diferen-
tes interpretaciones en Espafia y en los EE.UU.).

Otro procedimiento es la manipulacion de
asociaciones entre acontecimientos. Dado que
muy frecuentemente los acontecimientos reales
responden a una causalidad maultiple, puede
exagerarse una de las conexiones causales,
minusvalorando otras (p.e., la contrapuesta
manera de entender la “liberacion” de una ciudad
por parte de una fuerza militar. {Quién liberd
Manila?, ¢las tropas norteamericanas cuando
sustituyeron a las espafiolas en 18982, ¢las ja-
ponesas cuando expulsaron al poder colonial
norteamericano?, ¢las norteamericanas cuando
derrotaron a los invasores japoneses en la 22
Guerra Mundial?, ¢los mismos norteamericanos
cuando evacuaron la ciudad tras conceder la
independencia?, ¢los filipinos cuando lograron
su independencia?). También se pueden obser-
var mecanismos como la proyeccion de la cul-
pa propia sobre el enemigo (p.e., ‘las bombas
atomicas de Hiroshima y Nagasaki estan
justificadas por el ataque a Pearl Harbour’); o el
pasar la responsabilidad a las circunstancias o al
marco contextual (p.e., ‘fue la gripe la que maté
a los amerindios’).

En definitiva, de nuevo nos encontramos
con que la memoria no sélo es recuerdo sino
también olvido. Pero ni el uno ni el otro son
accidentales; més bien lo contrario: ambos
estan motivados, lo que no quiere decir que
necesariamente sean resultado de una decisién
consciente y voluntaria.

Seguramente al lector avisado no se le
habra escapado que en este apartado hemos
venido utilizando un léxico que presupone un
enfrentamiento entre ‘lo que realmente sucedi¢’
y las ‘distorsiones’ de la memoria colectiva.
Como ya habrd supuesto se trata de una
continuacion del argumento desarrollado en el
apartado anterior respecto a los criterios de
verdad manejados por los relatos sobre el
pasado de la memoria colectiva y las
narraciones histéricas de los historiadores.
Ambos productos discursivos coexisten en la
vida social, por lo que debemos fijarnos en los
modos en que interactdan.

Memoria colectiva o representaciones

sociales del pasado?

Parece, pues, que en una sociedad existen
un conjunto de registros del pasado, junto con
todo un mare magnum de simbolos, imagenes,
explicaciones y relatos sobre lo acontecido en el
pasado, sobre la justificacién del presente y so-
bre el futuro que desear, temer, luchar para con-
seguir, etc. La imagen que de esto resulta, se
parece mas a la de un confuso galimatias de
voces a las que unos y otros concederian mayor
o menor credibilidad o autoridad en funcion de
los intereses de cada uno en cada momento; que
a la de un proceso regido por una legalidad
susceptible de andlisis y explicacién racional.

Este proceso al que acabamos de refe-
rirnos tal vez pueda describirse con la metafora de
un “mercado simbdlico” (Bourdieu, 1991). Un
mercado en el que distintos productos simboélicos
se ponen a la disposicion del publico; productos
que son comprados (consumidos mediante la
inclusién en las propias acciones simbdlicas de
los ‘clientes’), y que reciben mayor o menor va-
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lor (crédito de verdad, o valor de uso) en funcion
del consumo que de ellos se hagan. De esta
manera, el consumidor de los productos simbdli-
cos influye sobre el propio proceso de produccion,
mediante la atribucion de un mayor 0 menor va-
lor de verdad (o de uso) a estos productos (cfr. de
Certeau, 1980/1984).

En un mercado como el que acabamos de
describir no todos los productos tienen el mismo
valor, pues éste depende tanto de la oferta, como
de la demanda. Cuando nos encontramos con
procesos de produccion y transmision de re-
cuerdos tan variados como las producciones de
los departamentos de historia en las universida-
des, los recuerdos de la abuelita, o una peculiar
interpretacion de un acontecimiento del pasado
que hace un articulo periodistico al hilo de un
suceso contemporaneo, podemos plantearnos si
realmente nos hallamos ante un solo mercado
simbolico o, mas bien, ante toda una marafia de
ellos que, en unas ocasiones se solapan entre si,
y en otras son casi completamente indepen-
dientes. Lo que si parece indudable es que en un
determinado espacio social se mueve una impor-
tante cantidad de productos simbalicos referidos
al pasado y a su interpretacion.

La idea del mercado simbdlico resulta de
utilidad para dar cuenta de la mayor o menor
presencia de ciertos discursos en la vida social
o del valor que éstos alcanzan en un momento
determinado. No obstante, debemos tratar de
evitar llevar esta idea hasta el extremo, cayendo
en una interpretacion elitista de la vida social, en
la que sélo eclesiasticos, politicos, periodistas e
intelectuales dominen el mercado y conviertan al
comun de los mortales en meros consumidores
de la ideologia que se les ofrece.

Moscovici (1984), defiende que tanto
individuos como grupos piensan por si mismos,
produciendo y comunicandose incesantemente
sus representaciones y las soluciones a las
cuestiones que se plantean a si mismos;
produciendo en sus conversaciones y tertulias sus
propias filosofias no-oficiales que tienen un im-
pacto decisivo en sus relaciones sociales, su voto
en las elecciones, el modo en que crian a sus

hijos, planean su futuro, etc. Los acontecimientos,
las ciencias y las ideologias, simplemente les
suministran “alimento para el pensamiento”.

A partir de este supuesto basico desarrolla
su teoria de las representaciones sociales que,
segun él, tienen una naturaleza simbélica que se
manifiesta en la accion, en el discurso y en los
productos culturales. Estas representaciones
sociales, por una parte, convencionalizan los ob-
jetos, personas y acontecimientos a los que se
refieren, dandoles una forma definida, situdndolos
en una categoria, y estableciéndolos gradualmen-
te como un modelo de cierto tipo, distinto y
compartido por cierta gente. Los nuevos elemen-
tos con que se entra en contacto se adhieren
a este modelo y se mezclan con él; de esta
manera, cada experiencia se incorpora a una
realidad predeterminada por convenciones, que
claramente define sus limites, distingue lo sig-
nificativo de lo no significativo y relaciona la
parte con el todo, asignando a cada individuo
a una categoria distinta. Estas representaciones
constituyen para nosotros un tipo de realidad. Pero,
ademas, estas representaciones son prescriptivas, se
nos imponen con una fuerza irresistible, como
consecuencia de la estructura simbdlica y social
presente antes incluso de que hayamos empezado
a pensar. Son producto de elaboraciones y re-
elaboraciones que se dan en el tiempo como lo-
gros de sucesivas generaciones, de manera que no
existe actividad social e intelectual amnésica.

No es facil que palabras, ideas o seres no
familiares se conviertan en usuales, proximos y
factuales. Para darles un aspecto familiar hay que
poner en marcha los dos mecanismos de un pro-
ceso de pensamiento basado en la memoria. El
primer mecanismo busca ‘anclar’ ideas extrafias,
reducirlas a categorias e iméagenes ordinarias,
asentarlas en un contexto familiar. EI segundo
mecanismo busca ‘objetificarlas’, es decir, convertir
algo abstracto en algo casi concreto, transferir
algo que esta en la mente a algo que casi existe
en el mundo fisico. Ambos mecanismos buscan
hacer familiar lo no familiar, y las representaciones
son un resultado de su funcionamiento. Descri-
bamos brevemente estos dos procesos.
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Anclar. Es el proceso por el cual algo extrafio y
amenazante que nos intriga, se trae a nuestro
particular sistema de categorias y se compara
con el paradigma de una categoria que pensa-
mos adecuada. Anclar es, pues, clasificar y
nombrar algo. Lo no clasificado, lo innombrable
es no-existente y ademéas amenazante. Nombrar
es también incluirlo en una jerarquia en la que
todo tiene un valor positivo o negativo.
Clasificar algo implica confinarlo a un conjunto
de comportamientos y reglas que estipulan qué
hacer o no hacer con los individuos pertene-
cientes a esa clase. Implica, también, elegir un
paradigma (o prototipo) de entre los que
tenemos almacenados en la memoria y
establecer una relacién positiva o negativa con
él. Por eso se suele decir que reconocemos a
alguien como miembro de un grupo, lo que re-
presenta una prioridad del predicado sobre el
sujeto, del veredicto sobre el juicio. Esto tiene
varias consecuencias. Primero, excluye la idea
de percepcidn o pensamiento sin ancla. No
tiene, asi sentido hablar de sesgos en el pensa-
miento o la percepcién, pues todo sistema de
clasificacion presupone una posicion particular,
un punto de vista basado en el consenso. Se-
gundo, los sistemas de clasificacion y nom-
brado no son modos de etiquetar u ordenar
personas u objetos, sino que su objetivo prin-
cipal es facilitar la interpretacion de caracteris-
ticas, la comprension de las intenciones y mo-
tivos detréas de las acciones de la gente, de
hecho, formar opiniones.

Objetificar es descubrir la cualidad icénica de
una idea o un ser impreciso, reproducir un
concepto en una imagen. No todas las pala-
bras pueden ser transportadas a imagenes
directamente, ya porque no haya suficientes
imagenes o ya porque las que surgen son
tabu. Las que pueden ser representadas se
seleccionan y se integran en lo que Moscovici
I[lama un patréon de ndcleo figurativo, un
complejo de imagenes que reproduce visi-
blemente un complejo de ideas. Una vez que
una sociedad ha adoptado tal paradigma o ni-
cleo figurativo, se hace mas facil hablar sobre

aquello a lo que se refiere el paradigma y, por
esta facilidad, las palabras que se refieren a él se
usan mas frecuentemente. Asi surgen formulas y
clichés que se suman a las imagenes previa-
mente existentes. De este modo, ese paradigma
figurativo toma una especie de independencia
propia, apareciendo como un hecho inmediato,
quedando suelto en la sociedad que lo acepta
como una realidad, convencional, por supuesto,
pero no por ello menos real.

En un segundo estadio la imagen se
asimila totalmente y lo percibido reemplaza a lo
concebido. Si la imagen existe, y se hace
esencial para la comunicaciéon y comprension
social es porque hay una realidad que lo sus-
tenta. Dado que tiene que haber una realidad
que la sustente, encontramos una realidad
cualquiera para materializarla. Nuestro ambiente
estd en una parte muy importante compuesto
de estas imagenes, y siempre estamos afia-
diendo y descartando imagenes.

Toda cultura tiene sus procedimientos para
convertir sus representaciones en realidad (personas
0 animales han servido como elementos para un
animismo que explica el comportamiento de los
objetos; y, al revés, hay objetos que sirven para
explicar el movimiento de los seres animados, en
una especie de inversion del animismo). Ninguna
cultura usa sélo un procedimiento, nosotros usamos
expli-caciones mecanicistas, pero también personi-
ficamos conceptos abstractos (/a cultura, /a
sociedad, los sentimientos, el estado, etc.), con lo
gue podemos convertirlos en sujetos con capacidad
de accién (por lo menos en el plano gramatical), o
sustantivizamos verbos, con lo que parece que
existen substancias denotadas por esos nombres,
pues las palabras no s6lo nombran cosas, sino que
contribuyen a crearlas y a dotarlas de caracteristicas
propias. Asi los nombres que inventamos y creamos
para dar una forma abstracta a substancias o feno-
menos complejos, se convierten en la substancia o
en el fendbmeno, y ya nunca dejan de serlo (p.e., los
héroes, la personificacion de naciones, razas o
clases). De este modo, la dimension constitutiva de
la realidad que tiene la retérica se convierte en algo
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extremadamente importante, pues hace posible
construir ciertas repre-sentaciones que se nos
presentan como reales (cfr., p.e.; Billig, 1987;
Middleton y Edwards, 1990/1992).

En palabras del propio Moscovici (1984):

Entre la ilusion total y la realidad total hay una
infinidad de gradaciones que deben tenerse
en cuenta, puesto que nosotros las creamos,
pero la ilusién y la realidad se alcanzan de la
misma manera. La materiali-zacion de una
abstraccion es una de las caracteristicas mas
maravillosas del pensa-miento y el habla. Au-
toridades politicas e intelectuales de todo tipo,
explotan esto para someter a las masas. En
otras palabras, tal autoridad se basa en el arte
de convertir una representacion en la realidad
de esa representacion, la palabra para una
cosa en una cosa para la palabra. (p. 38).

Estos conceptos de anclay objetificacion
de la teoria de las representaciones mentales de
Moscovici que acabamos de exponer, guardan
una profunda semejanza con los de
subjetivizacion y objetificacion de Obeyesekere
(1981), del que hacen uso Barclay y Smith (o.c.),
si bien los primeros se refieren al &mbito de lo
social, a las actividades y discursos publicos,
mientras que los segundos conectan lo subjetivo
con lo intersub-jetivo, viniendo a ser procesos si-
métricos entre si, algo asi como las pasarelas entre
las culturas privadas y la cultura publica.

Tal interpretacion tiene algunas con-
secuencias interesantes de cara a nuestra discusion.
Por una parte, en lugar de “memoria colectiva”, tal
vez tendria mas sentido hablar de “representaciones
sociales del pasado” o, de forma mas resumida, de
“memoria social™*; y, por otra, se nos sugiere que
es0s procesos de co-construccion mutua de las
culturas publicas y las culturas privadas sélo son
posibles desde una cierta distancia entre ellas; es
decir, situdndose en una especie de “zona de
desarrollo proximo” que haga posible la
comunicacion y la convencionalizacion, por parte
de la cultura importadora (la que subjetifica, la que
debe crear un nuevo “objeto”) de nuevos

significantes que viene de fuera y deben de llegar
a convertirse en familiares.

Este ultimo tema nos parece de especial
interés, pues conduciria a la hipétesis de la
necesidad de un cierto tempo para el cambio de
las mentalidades. Un tempo y un ritmo que
vendria dictado, como minimo, por el tiempo
preciso para cambiar las representaciones sociales
y, con ellas — por definicion — muchos de los
elementos de las culturas personales de quienes
viven en esas sociedades. Esto es algo que exa-
minaremos a continuacion.

Cambios en la memoria social y
ritmo de la Historia de las
mentalidades: co-construccion
mutua de la persona y la cultura

El siglo que esta acabandose cuando
estas lineas se escriben ha dejado algunas
ensefianzas dificiles de olvidar por la cantidad de
sangre que han costado. Entre ellas esta que
todo intento de revolucidn cultural, de eliminar
de un plumazo valores y formas de vida tradi-
cionales, no ha conseguido sus objetivos, pese
al horror de las deportaciones en masa, los
genocidios o los intentos de suprimir los rastros
del pasado o las memorias sociales. Parece que
los lazos culturales que mantienen unidos a
etnias y naciones son muy resistentes al cambio
y muy dificiles de sustituir. Ni los cambios de
discurso, con todo el poder de la censura, ni la
eliminacion de monumentos y ritos, pudieron
acabar con los sentimientos de las poblaciones,
con la visién de su propio pasado, al haber
mantenido algunas de sus visiones propias con
un cierto éxito (cfr. Ahonen, 1992, 1997;
Luczynski, 1997; Tulviste y Wertsch, 1994,
Wertsch y Rozin, 1998). Parece como si el
Volkgeist estuviera vivo en cada individuo, como
si no se pudiera acelerar el pulso de la historia
maés alla de cierto ritmo ¢Como es esto posible?

4 .La expresion “memoria social”, en lugar de “memoria colectiva”,
seguirfa una légica similar a la distincién que el mismo Moscovici hace de
los términos social y colectivo en su discusion con Durkheim (cfr. Moscovici,
1984; Pereiray Vala, este volumen; de Rosa y Mormino, este volumen).
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No hay una respuesta simple a esta
pregunta. Hasta ahora hemos venido ofrecido
respuestas tentativas parciales en las que se
contemplaba cémo la participacion en las
précticas culturales de un determinado grupo
hace posible implementar una estructura funci-
onal particular en cada uno de los individuos
participantes, lo que puede producir una cierta
similitud en las estructuras cognitivas de una
determinada poblacién. Por otra parte, hemos
explorado el papel de los artefactos culturales
para la implementacién, presentacién y cambio
de la identidad, ademés del papel de las
practicas sociales del recuerdo como una
manera de poner en relacion las memorias
colectivas con las memorias autobiograficas, y
a como esto afecta al desarrollo de la idea de
un yo-mismo y de un nosotros-mismos. Hemos
mencionado, también, que todos estos elemen-
tos toman una significacion personal, tienen un
valor emocional para los individuos, pero no
hemos explorado como esto puede ser posible.
Esto ultimo es precisamente en lo que vamos a
centrarnos ahora.

Tanto Barclay y Smith (o.c.), como
Moscovici (0.c.) han utilizado el término
convencionalizacion para referirse tanto al
modo en que un nuevo significante va toman-
do un significado particular cuando se incorpo-
ra, tanto a la cultura personal, como a las
representaciones sociales publicas. Este
concepto de convencionalizacién tiene una
larga tradicion en ciencias sociales, habiendo
sido acufiado en su origen por Haddon (1894)
y Rivers (1912), y estando en el origen del
programa de investigacion de Bartlett que
culminé con la publicacion de Remembering
(1932) ( Rosa, 1995).

Una de las caracteristicas del enfoque de
Bartlett era su énfasis en el valor afectivo, emo-
cional, que percepciones e imagenes producen en
el individuo. Estos afectos tienen una importancia
de primer orden en el recuerdo, pero, también en
el significado que se atribuye a las representa-
ciones en el individuo, ya sean éstas una
narracién verbal o tengan una naturaleza

imaginistica, se produzcan en la percepcion actual
0 sean resultado del recuerdo.

Una emocién es un evento fisioldgico
que se produce en un organismo, y que, a
menudo, tiene una faceta fenomenoldgica,
experiencial. Una emocion produce la
activacion del organismo, pero su lado
fenomenoldgico afecta también a los procesos
psicolégicos en marcha en ese momento. No
tiene, pues, nada de particular que el afecto, el
lado evaluativo de la emocion, tifia cualquier
accion que se esté llevando a acabo en ese
momento, ademas de adherirse a los materiales
psicologicos en ese momento presentes.

Rosa (1996) ofrece una discusion sobre
las posibles implicaciones de estas tempranas
contribuciones de Bartlett que tiene interés
recoger aqui. Para Bartlett los recuerdos tienen
una emocién asociada, de manera que reunir
objetos mediadores del recuerdo tiene frecuen-
temente como objetivo precisamente revivir un
determinado sentimiento. Por otra parte, los
actos de recuerdo tienen un lado emocional,
como también lo tienen las practicas sociales
del recuerdo en las que objetos, conceptos,
individuos, o acontecimientos son evocados. Tal
vez la capacidad de las narrativas para construir
y preservar la identidad — ya se refieran éstas a
acontecimientos pasados, a otros directamente
experimentados o que pertenezcan a la memoria
social, e incluso de una naturaleza mitica — esté
muy relacionada con su poder de producir emo-
ciones compartidas en un grupo. Si éste es el
caso, puede haber, entonces, una conexién no
poco importante entre emocién y significado.

Bartlett (1923) indica que en cada gru-
po cultural las tendencias de accién humana
toman una forma particular. Las costumbres,
instituciones y habitos de un grupo particular
se muestran en las conductas individuales en
forma de ‘tendencias de accion’, actuando
como una “agencia definida que contribuye a
la accion de ciertos resultados” (p. 270). El
parentesco de este concepto con el de
‘tendencia determinante’ (Watt, 1905), o con el
de actividad (Leontiev, 1975) que orienta
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(Galperin, 1976/1979) la accién del individuo,
no se nos escapa. La tendencia humana mas
general e importante es el “esfuerzo hacia el
significado” (Bartlett, 1916); el significado es
algo tan importante en la vida psiquica que sin
él, ni siquiera seria posible percibir. De acuerdo
con su interpretacion, la relacion entre el acto de
percibir y el objeto viene acompafiada de un
sentimiento, y “el sentimiento, sobre la repeticion
de la misma situacién general, juega un papel
director en la tendencia para reinstanciar el
contenido” (p. 263). Los sentimientos no son,
pues, un subproducto de la experiencia, sino que
tienen un papel cognitivo fundamental. Son la
funcién psicolégica més temprana para la
asimilacion de una situacién actual a una
experiencia anterior. Sin embargo, los sentimientos
son susceptibles de producir errores de recono-
cimiento, pues son reacciones a una situacion vy,
por consiguiente, resulta facil confundir una
situacion con otra cuando ambas despiertan el
mismo sentimiento (Bartlett, 1925).

Desde el punto de vista de este autor, los
afectos son reacciones organicas con una
funcion adaptativa. El afecto aparece cuando
cumple un papel en la conducta, cosa que su-
cede cuando varias tendencias coaparecen
simultdneamente o entran en conflicto entre
ellas, ya que cuando esto no sucede, la respuesta
se produce sin dudar. Los afectos y sentimientos,
estos Ultimos mas aparentes para la conciencia,
son pues como balizas de la presencia de una
coaparicién o conflicto entre tendencias.

El papel de las tendencias y de sus
marcadores en la conciencia (afecto y senti-
mientos) es de primera importancia para la
atribucion de significado: “independientemente
de cualquier otra cosa que sea cierta respecto
del significado, estamos seguros de que el sig-
nificado depende en mucho de la tendencia. Lo
que una cosa indica, o si en absoluto indica
algo, no es algo que dependa, en una parte muy
importante, de las caracteristicas externas de esa
cosa, sino de la tendencia o actitud con la que
se encuentra” (Bartlett, 1924, p. 287-288). El
hecho de que un simbolo particular tenga un

doble o un multiple significado tiene su
fundamentacién psicoldgica en el hecho de que
el mismo material cognitivo “puede apelar a mas
de un interés, y puede, al mismo tiempo, llamar
a operar a dos o mas tendencias” (1924, p.
280): a lo que hay que afiadir que “no hay (...)
ninguna tendencia en la vida humana real, que
no sea ella misma un grupo de tendencias, un
sistema, una organizacion, que tiene su peculi-
ar cualidad y caracteristicas” (ibidem, p. 280).

Desde este punto de vista se sigue que

el mecanismo de produccién del simbolo es
siempre el mismo. El material despierta una
tendencia determinada, se atiende a él y se
pone en relacion con otro material para
ayudar a formar un sistema mental particular.
Al mismo tiempo, otra tendencia entra en
juego, y con ello el mismo material consigue
relaciones diferentes y un lugar en un siste-
ma mental diferente. Los sistemas mentales,
sin embargo, no estan aislados normalmen-
te, sino que estan interrelacionados; primero,
porque comparten materiales comunes, y se-
gundo, porque entre todas las tendencias
que tienen algin papel en su formacién, una
0 dos son siempre determinantes. (Bartlett,
1924; p. 281)

Esta forma de concebir la funcién sim-
bélica abre la posibilidad para que un individuo
concreto construya su propio sistema de sim-
bolos, al mismo tiempo que comparte la
atribucién de una significacién particular a un
material dado dentro de un conjunto de
actividades sociales comunes. Pero, ¢qué es lo
que da estabilidad a un simbolo dentro de una
cultura? Para esta pregunta, Bartlett dice, no hay
una respuesta simple, pero “para la larga
permanencia de un simbolo es casi una
condicién esencial que deba adherirse a algin
sentimiento, o sentimientos, en lugar de a
imagenes representativas directas. [...]. Los
sentimientos son factores estabilizadores que
ayudan a la conservacion. Es mas, resulta
marcadamente facil establecerlos mediante la
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educacion, y pronto estan firmemente arraiga-
dos. Una comunidad que desarrolla una
tradicion comun, por su constitucion desarrolla
una considerable homogeneidad de caracter.
Este es precisamente el tipo de grupo en el que
los sentimientos, una vez establecidos, pueden
facilmente transmitirse de persona a persona,
generacion tras generacion. Es a esto a lo que
en una parte muy importante se debe la
persistencia de los signos” (1924, p. 284). El
significado, entonces, depende en mucho de
las actividades sociales que dejan un rastro en
cada individuo en forma de “tendencias de
accion” cuyos marcadores intrapsicol6gicos son
los afectos y los sentimientos.

Este papel de los sentimientos para el
mantenimiento del significado de un simbolo es
de importancia primordial para nuestra discusion.
Bartlett sostiene que todo signo convencional
tiene tanto un valor facial como un valor ocul-
to. La persistencia del valor oculto de un signo
depende de la permanencia de sentimientos
estables. Cuando un nuevo simbolo reemplaza a
otro viejo, los viejos sentimientos se adhieren al
nuevo simbolo. El nuevo material despierta los
viejos sentimientos, pero también previene que
se expresen abiertamente. Al mismo tiempo, la
materialidad concreta del simbolo ayuda a
mantenerlo adherido a cuestiones concretas Y,
de esta manera, actia como una herramienta
para la preservacion del grupo. Sin embargo,
cuando se produce una situacidn de crisis,
aparecen los viejos sentimientos que habian
permanecido ocultos dentro de los nuevos sim-
bolos, y con ellos el significado oculto se trans-
porta de unas practicas sociales antiguas a otras
a lo largo del tiempo.

Esta manera de entender el simbolismo, y su
permanencia y transformacioén a lo largo del tiempo,
creemos que trata aspectos que resultan de interés
para la discusion aqui en marcha. Por un lado, los
restos del pasado, los monumentos, los relatos
historicos (independientemente de su valor de
verdad), los ritos, las précticas del recuerdo, etc. no
sélo tienen un significado explicito, sino que
también acarrean otros ocultos a través de los

sentimientos que son capaces de despertar en cada
individuo perteneciente a una comunidad. De este
modo se mantienen representaciones compartidas
del pasado y simbolos de identidad que no tienen
por qué coincidir ni con la materialidad ni con la
interpretacion historicamente “correcta” de even-
tos efectivamente acaecidos en el pasado, ni con
caracteristicas “reales” del ser colectivo que se
experiencia como una palpable entidad natural.

Si no estamos equivocados en la inter-
pretacién que acabamos de ofrecer, no resulta
sorprendente que sentimientos de identidad y
modos de ser colectivos tengan una gran
capacidad de permanencia, a pesar de cambios
culturales, sociales y politicos bastante radi-
cales. El universo simbdélico, los mitos del
pasado colectivo, la propia idea del “nosotros”
colectivo resultan extremadamente resistentes a
la substitucién de unos significantes por otros,
aunque eso no quiere decir que el cambio sea
imposible, pues la Historia nos muestra cdmo
etnias y naciones se crean, se transforman o
Ilegan a disolverse. Lo que si parece claro es
que no resulta facil imponer cambios culturales,
ni alterar las ideas constitutivas que las
personas de una comunidad tengan sobre su
propio ser, aunque se utilicen métodos muy
brutales. La modificaciéon de las sefias de
identidad no sélo pasa por el cambio de una
simbologia sino, también, por el de los mismos
significados que se transportan, que deben ser
convencionalizados en la comunidad que los
utiliza, y entrar en la dindmica afectiva de los
elementos de la cultura de ese grupo.

En cualquier caso, resulta claro que en
nuestras sociedades contemporaneas existe una
enorme polifonia de voces, con multiples iden-
tidades entrecruzadas, formas de discurso
contradictorias, mercados simbdlicos que se
solapan, distintas formas de valorar los mismos
productos simbdlicos. En definitiva, muchos
subgrupos y dialogos entrecruzados y, con
ellos, muchas formas de atesorar, recuperar e
interpretar las memorias del pasado colectivo,
entre los cuales estan las ensefianzas de las
asignaturas de historia y los productos de la
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préctica disciplinada de los historiadores. Esta
multiplicidad, lejos de ser entendida como una
cacofonia que ha de ser uniformada, reducida
a una linea monddica, es una muestra de rique-
za cultural, una garantia de dinamismo social.
Pero, al mismo tiempo, representa un reto soci-
al, cultural y politico, pues estas diferentes pos-
turas deben de ser armonizadas en la vida comin
mediante un conjunto de reglas que permitan el
disenso, sin llegar al enfrentamiento; entre éstas,
sin duda, debe estar la elaboracion de sistemas de
valoracién de diferentes tipos de discursos sobre
el pasado, basados en la verificabilidad, ademés
de modos democraticamente reglados de gestio-
nar los conflictos.

Si bien es cierto que los productos de la
investigacion histdrica y los recuerdos de la
memoria dificilmente llegaran a coincidir, tam-
poco lo es menos que no puede haber futuro sin
memoria, a pesar de los problemas que acarrean
las inevitables distorsiones de ésta. Lo que nos
conduce a una hipdtesis que no por vieja deja de
asombrarnos una y otra vez: la Historia, entendi-
da ahora como el curso de las acciones humanas
a través del tiempo, es un producto de la accién
acumulada del hombre. Podemos no creer en los
grandes relatos transcendentales, pero en el dia-
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