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Humanismo radical, decrecimiento y energia: una
lectura de las ideas de Ivan lllich

Roberto Espejo

“Por supuesto, aquellos que preconizan un “candzlal de la estructura politica y social” pasangew
utopistas incorregibles, mientras que aquellosmuson capaces de ver mas alla de su nariz erfidesea el
futuro, son evidentemente los realistas” (Corneliastoriadis, citado por Ridoux, p.91).

Resumen: En este articulo presentamos una descripcion deitiaa de Ivan lllich a la sociedad industrial,
especificamente en relacion al problema de la é@ergde la equidad. Especial atencion es dada mtepbo de
convivencialidad y a sus posibles repercusionea pafrentar los problemas energéticos. Una diéousi torno a la
manera de lllich de criticar a la sociedad es pitaska, en relacion a lo que ha sido llamado un ‘dnismo critico” y al
problema de las necesidades individuales.

Palabras clavesilllich, energia, convivencialidad, humanismo ratlidecrecimiento.

Radical humanism, decreasement and energy: a readjrof the ideas of Ivan lllich

Abstract: In this article we present Ivan lllich’s critigue industrial society, specifically in relation the
problem of energy and equity. Special attentiogiven to the concept of conviviality and its possibffshoots to face
energetic problems. A discussion about lllich’s vedicritiquing society is presented, in relationvibat has been called
a “radical humanism” and to individual needs.
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Introduccion

Hay situaciones que son evidentes por si mismag.ottas que pueden parecer evidentes pero que
esconden errores de razonamiento, los cuales -diepeio de la situacion- pueden estar muy o poco
escondidos. Otras situaciones se presentan completamente auto-evidentes y a veces quedan en una
especie de espacio neutro, donde nadie se haae carg

El tema de la energia y de los recursos es unatds gituaciones. Vivimos en un planeta y utilizamo
sus recursos, pero lo hacemos como si dicho plametara fuentes ilimitadas de éstos. ¢Por qué nos
comportamos de esta manera? Hemos construido temsisecondmico basado en el mercado y en el
desarrollo. Pero ¢qué entendemos por tal? La produccién aefeebiy servicios, el movimiento creativo y
empresarial nos transforman en productores de z&gudada de esto es intrinsecamente malo, al ciantra
creo que la labor de transformacion del mundo gs deseable, un movimiento donde los seres humanos
tienen la posibilidad de crear estructuras, dentateformas de organizacion, de equivocarse y derte
aciertos. La pregunta esta encémo llevamos a cabo dicha actividad en el mundo. Rawré decir que lo
importante es que dicha actividad sea llevada a dabmanerética.

Por esto, y para no complicarnos en discusionesdiicas, entenderemos simplemente que dicha
actividad debiera desarrollarse de manera tal gueda de un grupo de personas no sea perjudicada p
aumentar la calidad de vida de otros. Pero dicherior puede ser visto en un momento de tiempoea bie
forma transversal. Es por esto que el problemaogadcursos y de la energia es doble: por una parte
distribucion (desigualdad) y por otra su permareeeai el tiempo (sustentabilidad).



Pero, ¢en qué consiste este desarrollo? Todo padicar que se trataria de la produccion incesante
de bienes y servicios, siempre pensando en satistat conjunto de necesidades de la poblacion,eton
consecuente consumo de energia. Para este finsheeado instituciones que regulan dicho procesm P
¢cudl es la naturaleza de estas necesidades qoanbser satisfechas? ¢Podemos poner un fin a las
necesidades, satisfaciéndolas? Es cierto que Ibhaypes considerado como esencial para vivir eredad,
hace 50 afios no lo era. Mas aun, los avances dectelogia nos ponen en la situacién de deber
actualizarnos dia a dia. Hace 10 afios era pengahilsin un teléfono celular, hoy se hace dificil.

No obstante, este desarrollo sigue estando bamadm supuesto que choca con nuestro sentido
comun. Si cada pais busca el desarrollo econdmiesty implica la utilizacion de recursos, y ademas
conocemos las proyecciones demogréficas para los afivenir, ¢qué pasara con las fuentes de dichos
recursos? No se trata de un tema ideoldgico sieopgéctico. ¢ Tenemos razones para creer que teoslirem
siempre recursos ilimitados o se trata mas bienrdeerrar de ojos irracional? A veces la situadénlia
impresién de constituirse en una creencia cieggueédas cosas se solucionaran por arte de magenaue
“la ciencia” — que en nuestros dias ha tomado lelieoun cuerpo eclesiastico dotado de infalibilidedsi
divina — encontrara las vias necesarias para solacinuestros problemas energétictia critica de esta
situacion va mas alla de un andlisis basado en ancartedrico o politico definido y se inserta emgle
podriamos llamar una constatacion de sentido comdansimil cuya fuente no he podido rescatar es muy
gréfico: es como si un chofer de automovil fuerghacar contra una muralla y al verla acelerararaas.
Nuestro chofer ve la muralla, pero cree que sedildede ella aumentando la velocidad. Quizas exspiritu
reine el wishful thinking y crea que podré atraviesa

Estos tipos de cuestionamientos fueron desarralgdo Ivan lllich (1926-2002) en una serie de
escritos que fueron bastante debatidos entre los a@ y 90. lllich se volvié famoso en los afiospod su
critica al sistema escolar, con su libro “La Soatfesescolarizada” y varios otros escritos y genfgas,
gue cubria sélo una pequefia parte de una critcaariedad industrial. Dentro de esta criticgpreblema de
la energia esta presente y debiéramos decir quelewm papel fundamental en su forma de analizar la
situacion de nuestra civilizacion.

En este articulo quisiéramos exponer algunas di&leas principales para resucitar el debate emtorn
a su obra. Sus escritos cubren muchos dominios dediedad —siempre como parte de este andligis- pe
ciertamente pueden describirse utilizando alguresonhinadores comunes. La manera de lllich de reirar
mundo consiste en una forma especifica de créic®| sentido que usualmente se le da a este Eenitos
circulos académicaskEs por esto y por lo radical de sus ideas, qgepacece pertinente discutirlas.

Ivan lllich

lllich naci6 en 1926 en Viena, Austria. Era hijo de padre croata catélico y de una madre judia.
Huyendo del antisemitismo de la época, emigraroitalza donde hizo estudios de cristalografia en la
Universidad de Florencia, obteniendo un diplomaesa materia. En 1943 buscando transformarse en
sacerdote estudia teologia y filosofia en la rsidad Gregoriana del Vaticano. Posteriorment&9&i se
ordena, al mismo tiempo que obtiene un doctoradaigtoria en la Universidad de Salzburgo. No qreto
desarrollar una carrera eclesiastica en el serla igesia, lllich parte a Nueva York (buscanddéjar con
unos manuscritos de San Alberto Magno) donde sesfoamara en parroco de una iglesia puertorriquefia
entre 1951 y 1956. En 1956, con treinta afios, astomo vicerrector de la Universidad Catdlica deru
Rico, la cual deja en 1960 para establecerse em@uaca, México.

En 1961 funda en esta ciudad el Centro Interculdednformacion (CIDOC), el cual fue considerado
por muchos como una “universidad informal” dondeestudiaba el espafiol, pero sobre todo se trabajab
sobre los problemas del desarrollo. De hecho, mir@eestaba pensado como un espacio para capacitar
misioneros latinoamericanos en su trabajo en Aadratina. Pronto el centro demostré hacer méas qae e
teniendo una gran expansion tedrica y siendo cdondaiternacionalmente. Como sefiala Marcela Gajardo
“Desde el afio de su creacién hasta mediados deOlosl CIDOC fue un lugar de encuentro para muchos
intelectuales americanos y latinoamericanos dedgadla reflexion sobre la educacion y la cultédd. se
impartian cursos de espafiol y se organizabandsalsbre temas sociales y politicos” (Gajardo, 1998



raiz de la tendencia del CIDOC, lllich tuvo problston el Vaticano, lo cual lo llevd en 1969 analomar
su funcién como sacerdote y a transformarse ea.laic

En los afios 70 lllich publicé las obras que lo hazdnocido como critico de la sociedad industrial y
de sus instituciones: Celebration of Awareness3#0,1Deschooling Society (La Sociedad desescobjza
en 1971, Tools for Conviviality (La convivencialijaen 1973, Energy and Equity (Energia y Equidad) e
1973 y Medical Nemesis (Némesis médica) en 197mcClo sefialan Jean Robert y Valentina Borremans
en el prefacio de las Obras Completas de lllichreliaparecido en 2003 y editado por Fayard- Ilkeh
referia a estos cuatro libros como sus «panflegadios presentaban un conjunto coherente con aogito
comun. (lllich 2003: 12).

Como ya comentamos anteriormente, quizas una dirdas donde lllich es mas conocido sea como
critico del sistema escolar, &mbito donde sust@demientos por eliminar la escuela obligatoria dnemuy
debatidos en los afios 70 y cuyas repercusiones thasta hoy en dia, aunque moduladas por el tiempo.
Particularmente interesante es la discusion ertieh ly Paulo Freire, en torno al problema de la
concientizacion y al rol de la escuelA pesar de ser este uno de los temas que séorelgoor lo general
mas con lllich, se trata de un tema que esta eadlen una posicién critica de la sociedad bastaate
amplia.

Posteriormente al cierre del CIDOC en 1971, lliebntinda su trabajo como escritor y critico
publicando otros libros y articulos. En los afios80e podia ver un tiempo en su casa en Cuernéieaea
sede del CIDOC), donde rechazaba casi toda ertaeeis Alemania (Bremen) donde trabajaba con upagru
de estudiantes y amigos temas relacionados costlaih antigua y con la critica de la sociedadigidal y
en la Universidad de Pensilvania, donde daba tandméferencias y estaba encargado de un semircdie s
la filosofia de la tecnologia. lllich murié en Brem Alemania, en 2002.

La critica a la sociedad moderna
Una critica diferente

Es interesante notar que cuando hablamos de étal siempre somos llevados a un imaginario que
contiene los rostros y las invocaciones tedricatadescuela de Francfort. Muchas obras han sidot@&sc
desde los afios 70 narrando la historia de esta&lesc(Wiggerhaus, 1993; Jay, 1977, Assoun, 20@icent,
1976). Dicho movimiento se constituy6 en los aff@&® Alemania como un Instituto de investigaciociao
que tenia una linea de discurso explicitamentenmwista. Figuras como Horkheimer, Adorno, Fromm,
Marcuse (y posteriormente Habermas) fueron laaresl de este movimiento. Como sefiala Kellner:dkel r
histérico llevado a cabo por el Instituto de Inigmtion Social fue preservar la teoria marxistauda
degeneracion ortodoxa cerrada, de desarrollar dietida aplicandola a problemas sociales e lisi®r
diferentes” (Kellner 1975: 142).

La produccion tedrica de estos personajes tomeéleiempo direcciones distintas, pero siempre
consistio en un andlisis de la sociedad y en l&capbn de la denominada teoria critica a los i@
aspectos de ésta. En la década de los 60 persamoajgsMarcusese transformaron en los referentes de la
revuelta estudiantil (el Mayo 68 Francés y las rfestaciones en la Universidad de Berkeley en Estado
Unidos). Por otra parte, Erich Fromm desarrolld6 rehfado existencial y religioso de esta miradalale
sociedad, separandose del tipo de textos produpiiok que ha sido llamada la Escuela de Frand®ta
primera generacion.

De manera mas o menos paralela, Ivan lllich realizé critica de la sociedad alejada del cuadro
freudo-neo-marxista desarrollado por la Escuelé&Fdmcfort. Se trata de una critica no marxistaug q
mantiene la exposicion de sus ideas en un terrermonrmenos tedrico —en el sentido del discursoémid
habitual- que el caso de la critiaala Francfort. La critica de lllich buséano ser ideolégica, sino que
practica, hasta cierto punto basada en el sentduic. Creemos que para él el problema estaba am hac
frente a una realidad y constatarla, no buscamadstwir politicas en base a supuestos predetetoéna
Erich Fromm, en el prefacio escrito para el libeolilich “Celebration of Awarness” —que podriamoeducir



como “la celebracion de la conciencia” o del “dacsenta’™ define el tipo de critica lllichiana coran
“radicalismo humanista”. “Antes de toda reflexiéel, radicalismo es llevado a adoptar como lema ‘de
omnibus dubitandum’; hay que dudar de todo, eriquéar de aquellos conceptos ideolégicos que asigm
anclados en la opinién publica y que se transforemaaxiomas” (Erich Fromm, en lllich, 2003: 41).

Los umbrales de desarrollo

En este contexto lllich propuso su teoria de loslftales de desarrollo”. La idea es simple: en msicho
ambitos (notoriamente en el caso de la educac#rirahsporte y de la salud) el desarrollo de tinsibnes
para administrar y promover los mecanismos paisfaetr las necesidades de dichos dominios comignza
actuar en contra el objetivo de la institucion. d@sto a partir de un punto de inflexién, dondefiaiencia
del mecanismo propuesto empieza a ser decreciBetesta manera, el sistema de educacién empieza a
impedir que la gente se eduque, el sistema de saifeima a la gente y el sistema de transporte —
considerando todos sus costos— se transforma esistema muy poco eficaz. Podemos ilustrar la idea
pensando en el trafico: hasta un cierto punto &ldesun automévil es practico, debido a su velati®zro si
el sistema de los automoviles crece, y se prodaseancamientos, la velocidad efectiva de este sitbpm
corre riesgos de disminuir. Existiria entoncesimité al crecimiento del sistema, a partir del elaistema
en si se vuelve ineficaz.

El problema se encuentra en la consideracion déirfuges a nuestras acciones como civilizacion.
¢Podemos pensar en hacer crecer nuestra prodycofiiener satisfaccion a nuestras necesidades raetap
manera ilimitada? Sin entrar adn al tema de loslymims, de la necesidad y de la finitud, se traa d
considerar el crecimiento industrial desde unapsativa I6gica. Una sociedad debe “reconocer logds a
la manipulacion pedagdgica y terapéutica que peedexigida por el crecimiento industrial y que nbkga
a mantener ésta sin sobrepasar ciertos umbrateosti (lllich 2003a: 454). La existencia de punto a
partir del cual el crecimiento de un sistema momiaakra realizar una tarea se vuelve ineficienia efea de
base.

Se trata finalmente de incluir el problema de laaks humana en una dindmica de crecimiento
exacerbado. Esto es cierto también para el usa @émérgia, como lo sefiala lllich en su libro “Effeerg
Equidad”. Detras de esta discusion se escondegiertte la nocién —de la cual por lo general nomesta
conscientes— de la finitud de la vida humana, siemaprsus una légica de crecimiento infinito. ¢ N@easo
cierto que individualmente no tenemos conscieneiaukstra propia finitud? ¢No es cierto que viviemso
pensando en que siempre estaremos aqui? Si eatmagksta tendencia individual a ver las cosaacfuar
en el mundo, podemos hacernos una imagen de s gue podriamos tener que enfrentar de no caaside
este tema. Como sefiala Bernard Delobelle (Delob@0®8: 50) en relacion al crecimiento, “la fimitu
convoca lo real” y, por lo tanto, el asumir estatfid puede ser una fuente de sabiduria. ¢ Es pqsblsar en
un proceso social que de cuenta de esta conciencia?

En su texto “Needs” (necesidades) lllich desarrellproblema de como el “desarrollo” se liga ca la
necesidades que consideramos vitales para el hogfue esto siempre asi 0 hemos construido caaegeni
base a una miopia histdrica? lllich presenta laieipa de estas necesidades como el origen deategaria
antropolégica: el homo miserabilis, el hombre gaece de aquello que es considerado por la socaad
lo bésico. lllich sefiala: “La transformacion ocaren un par de siglos. Durante este tiempo lazzde raiz
era la evolucién, ahora llamada progreso, ahomadta desarrollo, ahora llamada crecimiento. En este
proceso secular los hombres clamaron descubriafses” en la cultura y en la naturaleza —en lo leptgian
sido cosas comunes para ellos— y los transformamoralores. El historiador de la escasez relakastaria.
Como crema batida que subitamente se endurecénpagase mantequilla, el homo miserabilis sUbitament
aparecio, casi del dia a la mafiana, como una ndutael homo economicus, el protagonista de la egcas
La generacion post segunda guerra mundial obsestedcambio en la naturaleza humana desde un hombre
comun a un hombre necesitado. La mitad de losithadds nacidos en la tierra son de este nuevo fifich,
1990).

El progreso y el desarrollo se vuelven términos gmaecesario analizar con cuidado. Como sefala
Gustavo Esteva (en su tiempo amigo y colaboradoillidd) en una entrevista, el subdesarrollo fue
introducido como término por Harry Truman en 19&8to dividi6 a la humanidad en dos grupos: los



desarrollados y los que no lo eran, generandoeal glie se impuso como un destino obligado parestdth
palabras de Esteva: “Se me peg6 el subdesarraiodoutenia 13 afios, cuando el presidente Trumgd de
cargo y acufo la palabra “subdesarrollo”. Yo fuouwe los 2 billones de personas que ese mismoadia n
transformamos en subdesarrollados. No lo érama@sn@s un tipo diferente de personas y stbitamedtsto
nos transformamos en subdesarrollados. Si ustededee subdesarrollado es una condicion muy huntéla
Muy poco digna. Usted no puede confiar en susrittsti Necesita confiar en los expertos que ledraet
desarrollo” (Esteva, 2005).

La pregunta es ¢ cudl es el costo de este idealfagtible pensar en un mundo donde todos satisfaga
un conjunto siempre creciente de necesidades? &@anuente, ¢tiene la tierra los recursos necespaaies
aquello? Quizas el desarrollo de la humanidad migme necesariamente un crecimiento econdmicdirsin
Quizés las soluciones se encuentren en otros espeei posibilidades. El pensar en el futuro como un
escenario con una demanda siempre creciente dgi@ipara hacer girar las ruedas de nuestra cigifinano
es algo muy coherente. Aquello presupone fuentesalesos infinitas y -peor ain— no deja espagiersar
que tal vez no las necesitemos. La mirada de ckn este Ultimo punto una llamada de atencion.

Las herramientas y las instituciones

Dentro de la dinamica del desarrollo, la utilizacae herramientas como extensiones de los sentidos
del ser humano es esencial. Pero el uso de tatesnfientas implica una cierta conciencia que tambié
podemos ligar a la existencia de un umbral desifte como ya hemos comentado anteriormente. Es po
esto que en el caso de las herramientas -tomadas sentido amplio, y por extension las instituemnel
hombre se encuentra en una trampa tendida porsghani“El uso de la herramienta por el hombre se ha
transformado en el uso del hombre por la herramiegkgqui es necesario reconocer el fracaso. Haceafies
gue intentamos hacer trabajar la maquina pararmebl®y de educar al hombre a servir a la maquimas. N
damos cuenta ahora que la maquina no “funcionaleyed hombre no sabe cumplir sus exigencias, sed&ac
por vida su servidor. Durante un siglo la humanidadha entregado a una experiencia basada sobre la
hipétesis siguiente: la herramienta puede reempkzssclavo. Pero, es de manifiesto que con tisgnios
es la herramienta que ha hecho del hombre su esdldich 2003a: 469).

La utilizacion de herramientas, el movimiento detrimmentalizacion —que lllich relaciona con la
instrumentalizacién de los sacramentos por parte dgesia catdlica de las cosas y de los seres, nos hace
llegar a una situacion donde ésta se devuelve sas@ros mismos. Hoy en dia nos hemos transforreado
herramientas de un “sistema organizado” — porzatilia expresion de Paul Goodman. Los seres hunmesos
hemos transformados en herramientas, y las instites y las maquinas se han transformado en ngestro
amos.

lllich plantea de esta manera que cuando unauogiit se vuelve la Unica posible fuente de un
servicio, como por ejemplo en el caso de la eddcadle la medicina o del transporte, ésta deviene u
“monopolio radical” (lllich 2003 a: 513). No seata, como en el caso de la definicion habitual de u
monopolio, de una firma que monopoliza un ciedrovigio: es una instituciéon completa la que lo hdse
esta manera, la gente se ve forzada a ir a lalassuguiere “educarse”, de estar en el sistemsaedécio
médico si quiere “sanarse” y de utilizar los medledransporte si quiere “desplazarse”. El ponarseargen
de estos servicios transforma a la persona entsider y muchas veces es obligado legalmente a utitigarl

La sociedad convivencial

Como un contrapeso a esta tendencia lllich profenecion de pensar una sociedad calificada por lo
que él llama “convivencialidad”, de reestablecerlkzos entre los seres humanos y de limitar eirorento
ilimitado mas alla de los umbrales naturales. “Yamprendo la convivencialidad como lo opuesto a la
productividad industrial. Cada uno de nosotros sknd por su relacion al otro y a su entorno y [aor
estructura profunda de las herramientas que Util{iich 2003: 470). ¢ Cual es entonces el prokdete no
tener como centro de la construcciéon de la sociedwd relacion convivencial entre los seres humanos?
Vemos marcadamente como lllich propone puertagaguineas de fuga —por utilizar un término dekeuz+
a nuestra civilizaciéon post-industrial.



¢Pero como definir la convivencialidad en relacdba actitud que toma cada ser humano en este
escenario? lllich conecta la convivencialidad carlitbertad: “La convivenialidad es la libertad iwvidual
realizada en la relacion de produccion, en mediarde sociedad dotada de herramientas eficacesd@uan
una sociedad, no importa cudl, reprime la conviiaidad, mas aca de un cierto nivel, se transfoemda
presa de la carencia; ya que ninguna hipertrofidadproductividad llegara alguna vez a satisfaesr |
necesidades creadas y multiplicadas” (lllich 20@B&t). La convivencialidad implica para lllich uapcién
en relacion a la dualidad tenerfseiUna sociedad convivencial es una sociedad queldaombre la
posibilidad de ejercer una accién lo mas auténonamas creativa, con la ayuda de herramientas sneno
controlables por otros. La productividad se conjegaérminos de tener, la convivencialidad en téoside
ser” (lllich 2003a: 483).

La idea a la base es la construccion de una satertéa cual las herramientas dadas para vivitlan e
no impidan el ejercicio de la libertad personalst&Eempresa colectiva limitaria las dimensionedade
herramientas, a fin de defender valores esencigles yo llamaria: sobrevivencia, equidad, autonomia
creadora [...] Estos valores son fundamento para &structura convivencial, aun cuando las leyea vy |
moral varien de una cultura a otra. Cada uno desestlores limita, a su manera, la herramienta. La
supervivencia es condicién necesaria, pero noisofie, para la equidad: se puede sobrevivir emdprida
equidad en la distribucion de los productos indaiss es condicién necesaria, pero no suficierdea pn
trabajo convivencial: uno puede convertirse enigmiyo de la instrumentacion. La autonomia, comiepo
de control sobre la energia, engloba los dos pdsnealores citados, y define el trabajo conviveh¢ldich
2003a: 473).

Segun lllich una herramienta serd convivencial &nmledida que cada uno pueda utilizarla sin
dificultad para los fines que cada uno determideuse de esta herramienta no impide que otro leceity
nadie debe tener un diploma para hacerlo. Estadiméenta convivencial” es asi un conductor deidentin
traductor de intencionalidad (lllich 2003b: 485).

La sociedad convivencial se plantea asi como uciadad donde la libertad personal y la autonomia
aparecen como elementos articulables con una @aremcia, impuesta por la definicion de desarrdtkte
conjunto de necesidades, como lo sefialdbamos mildg, ag.no es la manifestacion de un deseo sitemi
como una pulsidn bésica que tiene un origen enrddupdo de nuestra psiquis, como lo sefiala Morris
Berman (1992)? ¢No es posible ver en esta mardféstana pista para mejor comprender la alienadam,
invocada en los circulos neo marxistas? Las neméagdson ciertamente creadas a través de un apacé#b
mecénico, en una légica donde el desarrollo huresnoedido —a pesar de los esfuerzos del PNUD de cre
indices para cuantificar el “desarrollo humano™+ f&s tasas de crecimiento econémico de los distint
paises.

Pero recalcamos que la critica de lllich no esrgonrento moral. Se trata para él de constataragie |
instituciones, mas alla de un cierto umbral, no sficaces. Luego, él explica esta ineficienciaizgitdo su
idea de los umbrales de crecimiento. Finalment®gstruird las soluciones posibles utilizando sagigma
de la convivencialidad y de un cambio légico, gaeesitarian las sociedades postindustriales.

lllich y la energia

El problema del consumo indiscriminado de la erefigé tocado por lllich, pero es interesante que s
andlisis vaya mas alla de un mero argumento eauodge trata de una utilizacion de la energia gi@d a
la sociedad y destruye la naturaleza” (lllich 2003&8). El argumento de la destruccion de la nineaes el
usual, tenemos una cantidad de recursos limitaalapgrecer no somos conscientes de su finitud. Pgoo
qué la violacién de la sociedad?

En su libro “Energia y Equidad” lllich expresa qdetras del problema energético se encuentra la
contradiccion inherente de querer lograr “a la wezestado social fundado sobre la equidad y unl nive
siempre mas alto de crecimiento industrial” (Illi2B03b: 384). (No va esto contra los argumentos del
“chorreo” donde los mas ricos se hacen mas ricwavés del crecimiento y su riqueza “chorrea” hdosa
sectores mas pobres? Se trata aqui de un problefftecq Utilizando su teoria de los umbrales de



crecimiento lllich lanza la hip6tesis que mas a&un cierto consumper capitade energia nos vemos
enfrentados a un problema con las libertades ishates. No es tan solo un problema ecoldgico:
“Ciertamente, se comienza a aceptar una limitaeidoldgica de un méaximo de energia consumida por
persona, viendo en esto una condicion para la gwpecia, pero no se reconoce en el minimo de émerg
aceptable un fundamento necesario a todo ordealspeg sea a la vez justificable cientificamenjesjo
politicamente” (lllich 2003b: 385).

¢En qué radica el problema politico de este consxacerbado de la energia? Cuando la sociedad se
entrega a un consumo desproporcionado de enpegyi@apita estequantumde energia —como lo llama
lllich— “marca el limite donde el orden legal ydaganizacién politica deben derrumbarse, dondsttacura
técnica de los medios de produccion ejerce viokesobre la estructura social”. Cuando egtantumse
sobrepasa se substituyen las garantias legalgsrgtegien las iniciativas individuales por una edi@aque
sirve a los objetivos abstractos de una tecnoc(ditich 2003: 386). Segun nuestro autor, al irsnaéla de
este umbral la energia escapa al poder politiaang @l puablico en manos de argumentos tecnocraticos

lllich ilustra este juego entre la energia y laidgd analizando el sistema del transporte. Para
comenzar, hace la diferencia entre “transito” yarfigporte”: el primer término lo reserva a todo madéo
locomocion fundado en la energia metabdlica dellitenicomo el caminar o la bicicleta) mientras gle e
segundo recurre a otros tipos de energia. Seg@uahdo los seres humanos dependen del “tran$parte
solamente para viajes de varios dias, sino que @@ arayectos cotidianos, las contradiccioneseelatr
libertad individual y los itinerarios obligados apeen con toda claridad (lllich 2003b: 393). Vehas asi a
encontrar el problema de la “alienacion” en nuestreiedad hiperconsumidora de energia, a pesaude q
lllich no utilice a menudo el término: “La industridel transporte da forma a su producto: el usuario
Expulsado del mundo donde las personas son dotidastonomia, él también ha perdido la impresin d
encontrarse en el centro del mundo. Tiene conaeteique le falta mas y mas tiempo, a pesar deaple
dia utilice el automovil, el tren, el autobus, edtro y el ascensor, todo para alcanzar una medieefea
kilbmetros, a menudo en un radio de menos de di@né&tros” (lllich 2003b: 398).

Una crisis energética tiene sentido si pensamos lgsienecesidades de energia seran siempre
crecientes, o hasta constantes en relacion a nsastreles actuales. Para lllich este término disi& era
ambiguo, ya que descansaba sobre la idea —errégéa él- que la sociedad necesitaba niveles siemase
elevados de energia. Lo importante para venceroblgma energético era estimar el punto de consigno
energia que seria optimo y luego generar un mombmique fuera en la direcciéon de la auto-limitaciBn
sus palabras: “A la paralisis de nuestra sociedademma se le da el nombre de crisis de la enePgie
resolverla, es necesario alejar la ilusién que tnagzosperidad depende del nUmero de esclavosiasie
abastecen de la energia que disponemos. Paraseeteresario determinar el umbral en el cual lagtaer
corrompe, y unir a toda la comunidad en un progetitico que alcance este conocimiento y que fisatre
éste una auto-limitacion” (lllich 2003 b: 390).dh llama a este proceso una contra-investigagi@mue va
en la direccion contraria a las investigacionesgpupresentan en la comunidad cientifica en esténitm

lllich como inspirador del decrecimiento

La postura de lllich frente a la “crisis energéticed deja muchas lineas de accién posibles para
orientar la solucion de los problemas energétittasdindmica del sistema industrial actual da eldamento
para su inestabilidad: esta organizada en vistandgecimiento indefinido, y la creacion ilimitada nuevas
necesidades —las cuales se transforman rapidameri@itaciones en el cuadro industrial [...] Un pgsc
tal de crecimiento hace al hombre una peticidén rigogente: encontrar la sumision en la logica de la
herramienta. Luego, la estructura de la fuerzaymideh da forma a las relaciones sociales” (llIR903a:
507).

Como ya hemos expuesto anteriormente, el crecimexdcerbado encierra para lllich dos problemas.
De una parte esta la situacion que podriamos llamdinitud, es decir, la imposibilidad logica pietender
un crecimiento infinito, por mucho que éste busspiésfacer este conjunto siempre creciente de igacks.
En segundo lugar, tenemos un problema de equidadré¢imiento indefinido de la produccién de largie



conlleva serios problemas en la distribucion y bose de esta energia, desfavoreciendo a los gquerti
menos poder para justificar su “necesidad” de masgga.

Una serie de intelectuales ligados en algin momeotdlllich, como Serge Latouche, Andre Gorz y
otros, han sistematizado estas ideas en un térrirdecrecimiento. Utilizando el paradigma de Hliasi
como fuertemente las ideas de Georgescu-Roegerremgéés a la aplicacion de la idea de la entropia
(Georgescu-Roegen, 2006) a la econéngiste grupo de pensadores aboga por abrir conga posibilidad
viable de supervivencia para nuestra civilizactirhitacion del crecimiento econémico, lo cualliye la
limitacién con respecto a la produccién de la eigerg

Segun Ridoux, el decrecimiento es “una disminucggular del consumo material y energético, en los
paises y para las poblaciones que consumen madoqgee es admisible por la impronta ecoldgica,
evacuando prioritariamente el material superfluobeneficio del crecimiento de las relaciones huasan
(Ridoux 2006: 91-92). Esta disminucion debe sqrlémentada considerando dos condiciones importantes
que ésta sea sustentable, es decir, que se rdaligea manera progresiva y democrética; y porpsrte,
que sea realizada en equidad. Estas dos seriditicores necesarias (pero probablemente no sufisien
para lograr un proceso de decrecimiento en nugstiadad.

Esta nocién no tiene pocas criticas. ¢Cémo instaura cultura de la limitacion, si existen seres
humanos que ni siquiera pueden satisfacer susidades basicas? Su implementacién requeriria umicam
de conciencia, la liberacion de lo que Serge Ldteutenomina las “mentes colonizadas” (Latouche 2006
160). El proceso partiria con los paises desadwdlaquienes son los que principalmente sobre-cosisu
Pero eso no quiere decir que los paises mas pdébésran dar rienda suelta a su consumo tampocideha
es transformar la manera de ver el fenébmeno delesmimsumo como una fuente de peligro para la
supervivencia de nuestra civilizacion: “un crecime ilimitado no puede sino que transformarse en
desmesura, en un delirio productivista, y condulifectamente al agravamiento de los problemas que
constatamos hoy en dia” (Ridoux 2006: 93).

Para lograr esto es necesario considerar una fidose vida basada en la “simplicidad voluntaria”
(Ridoux 2006: 95). Se trata de una transformac&tadnanera de ver el mundo y de una implicaciééste.
De ahi la importancia que otorga este movimientdeshrrollo de una democracia participativa y dreEn
el lenguaje de lllich, se trata de construir unaiestad que sea convivencial y que, por lo tantté es
consciente de su finitud y de la importancia déargearse lo realmente necesario en sus necesidades

Conclusiones y Comentarios
Sobre la energia y el decrecimiento

La postura del decrecimiento —como hemos vistodzaéizertemente en la critica illichiana— implica
una postura individual que no es evidente. Un pripneblema es el problema micro, de lo que ocunréae
psiquis individual frente a esta proposicion. Pergetras de esto esta el problema de las necesigadie
como nos posicionamos frente a ellas. Gran partepadlema esta relacionado con nuestra forma de
plantearnos frente a lo que “necesitamos”, en i@laa los mecanismos de la psique humana. El pester
en cuestion —el lograr esta “simplicidad voluntade los “decrecientes” no es algo evidente, per®indica
un punto importante a considerar: la crisis denergia refleja de cierta manera una crisis intedidrser
humano y de la civilizacion.

Un segundo problema es el tema macro. Una postéaracente implicaria, a nivel social, una serie de
problemas. ¢Implicaria el decrecimiento aumentatdaas de cesantia? Y si es asi, ¢,cOmo hariaents &
una recesion tal? Es por esto que una politicaséa lenea no puede ser concebida si no es con una
transformacion radical de nuestra forma de hacerctsas. Un decrecimiento, por ejemplo, no podsia s
impuesto por ley —a menos de encontrarnos en ehasgo de una catastrofe natural, en cuyo casa keléy
de la naturaleza la que lo impondria— sino que dmeun movimiento politico que traiga aparejado un
cambio en la forma de ver las cosas. La sociedadiwncial de lllich esta fundada en un individugecges
conciente de la importancia de esta actitud papapio desarrollo y para el desarrollo de su cddath



El decrecimiento tiene en comun con las ideaslidé Ib auto-evidente. ¢ COmo pensar un crecimiento
sostenible, en un mundo finito? La contradiccidtesala vista, a pesar de que politicamente ndsde®z la
idea mas correcta. Un decrecimiento implica tamhiéwolver a dar a las pequefias unidades prodsativa
poder de tomar decisiones, el hecho de realmeeateegjuna democracia participativa. ¢ Es esto saete
para quienes detentan el poder en las comunidatiesles o es mas bien visto como una amenaza? En mi
opinidn, el problema es el como. ¢ COmo generar eranismo que permita tomar conciencia de estadinit
y cémo tomar las medidas politicas, econémicascpitds que estén a la altura de esta conciencia?
Obviamente todo esto trae aparejado una transfadmade nuestra comprension del mundo, una
transformacion interior. Nobleza obliga.

Sobre la posibilidad de un humanismo radical

La idea de un “humanismo radical” como lo proponiefEFromm en relacién a las ideas de lllich nos
parece un elemento interesante a la hora de reflaxisobre lo que significa realmente trabajarl€mea de
la critica. Ya sea en el tema de la energia, dedlecacion o cualquier otro aspecto de la socieldad,
importancia de mantener una mirada libre y no sedicionado por estructuras teéricas e ideol6gicas
muchas veces omnipresentes por nuestra formaci@ugrda influencia de nuestros medios ambientes
ideoldgicos- es esencial. Desde este punto da, éstnecesario ir mas alla los discursos critiabituales y
crear nuevos espacios, por mucho que éstos puedanep utépicos. Creemos que lvan lllich contribuy6
mostrandonos la importancia de esto.

Por otra parte, el culto a lo técnico, a lo empirithoca con esta tendencia a la utopia creadera. P
es necesario también analizar esto con cuidadcarg&ipoliticas se justifican en estudios “empstiop
“cientificos™? La invocacién a la técnica como jfishdora de lo real tiene muchas veces un caracter
religioso. Tenemos fe en la técnica, pero muchassreo hacemos el esfuerzo de comprender realieente
gue esconde un informe o un argumento de estelliph.notaba no sin cierta congoja que “vivimas una
sociedad extrafia, donde la gente cree que actbasena una experiencia empirica” (Caylley 1996:).105
Una postura humanista radical nos obliga a vecdass intentando limpiarnos de los presupuestaslosd
marcos tedricos, poniendo al hombre en el centro g las ideologias.

¢ Es esto posible? ¢ Podemos realmente no estacicmadios por estos elementos a la hora de intentar
ver la realidad y elaborar una critica, que quieaasformarla? No lo sabemos. Pero si sabemoseajtrata
de un intento, que ademas nos lleva a reencoatide& de base de una teoria critica. En su ema$830,
Horkheimer plantea una diferencia fundamental elotrgue €l llama una «teoria tradicional» y unaokite
critica» : “en la época actual sin embargo, norekag ciencias de la naturaleza, fundadas en lamddica
presentada como un logos eterno, que el hombreepajgender a conocerse a si mismo, es en una teoria
critica de la sociedad, tal que ella esté inspigatala preocupacion de establecer un orden coef@ra
razon” (Horkheimer 1974: 27). En este sentidoesflierzo de observar la realidad sin repetir agnios
“implantados” en nosotros mismos, requiere corajibgrtad interior. Esto nos pone en un camino de
construccion y de liberaciéon de si, en la taredadgansformacion de la realidad. Nos transformamos
encontrandonos en esa busqueda de libertad deydaesdros impuestos— al mismo tiempo que buscamos
transformar nuestra realidad.

La reflexion en torno a la crisis energética, aql® necesitamos y a la importancia de poner en
cuestién nuestra actitud frente al consumo deegmggia, es un mensaje que pensamos debemosidithan
En una entrevista realizada en 1999, en Cuernallicl,comentaba: “necesito mi biblioteca, hay #azos
de mi vida. Vera, cuando me viene una idea nuea@esito verificar si ella no ha sido ya enunciaglagtros.
La Internet no me es suficiente” (Djian, 1999). lrexesidades profundas de cada uno son en realidad
reflejo de nuestras vidas.
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1Por ejemplo, el sacar energia del vaci6 o la fusidririo. Ideas que pueden transformar efectivaeneuaestra civilizacién, pero que
hasta que no se logren implementar no pasan deseilato de ciencia ficcion. Ademas, alguien ppdrigumentar, muchas opciones
existen (energia solar, edlica, etc.) pero no sasifioadas por razones de poder y de control sggBn nuestros ministerios de energia
y grandes corporaciones aparatos ideolégicos alhiasios de un estado transnacional y mundialn@nginizado? Conspiraciones
podemos ver en muchas partes, pero lo que es ileegmque nuestro actuar no es el mas raciortatids.

2Critica cercana a la realizada por Jacques Ellirancia y por Paul Goodman en Estados Unidos.

3Ver el trabajo de Gustavo Esteva , Dana Stuchul jr@kash citado en la bibliografia.

4Con sus conocidos textos “El Hombre UnidimensiorydlEros y Civilizacién”. Posteriormente Marcusesdgoll6 sus argumentos en
torno a la aplicacién de la Estética en este asdiial. Ver por ejemplo “La dimension Estétiga'Hacia la Liberacion: mas alla del
hombre unidimensional”.

5Que lo logre o no, ese es otro problema.

5Ver lllich, 2004, p. 9.

7Esto nos recuerda a la critica expuesta por Fromsudibro “Ser o Tener”. Es justo decir que Fromra intimo amigo de lllich, y
hasta vecino de su casa en Cuernavaca.



8En realidad se trata de “exportar” el concepto mteopia, desarrollado en la termodindmica, a laecda. Que esto sea valido, es de
ya una pregunta importante a responder.



