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Saberes educativos mapuches: un analisis desde la
perspectiva de los kimches”

Daniel Quilaqueo R.™
Segundo Quintriqueo M.™™

Resumen: Este articulo aborda la accion educativa mapuche kimeltuwln como aporte a la solucion del problema
que implica la contextualizacion de los contenidos que se ensefian en la escuela a nifios y nifias de origen mapuche que
inician su proceso de escolarizacion. Se trata de saberes vernaculos que se centran principalmente en contenidos
actitudinales relacionados con la memoria social mapuche. Se revelan conceptos y métodos educativos que utilizan los
kimches (sabios portadores del conocimiento social y cultural) para formar a nifios, nifias y jovenes en el contexto de la
familia y comunidad. Para ello, los sabios recurren a la ldgica sociocultural sobre la cual se fundamentan sus saberes
educativos. Los resultados muestran la vigencia de categorias de conocimientos educativos mapuches para la formacion
de las personas.

Palabras clave: Saberes educativos, saber mapuche kimiin, sabio o kimche

Mapuche educational knowledges: an analysis from the perspective of the Kimches

Abstract: This article presents the kimeltuwiin Mapuche educational action to contribute to the solution of the
problem involving the contextualization of school contents to teach Mapuche children who begin their schooling process.
It is about vernacular knowledge mainly focused on attitudinal contents related to the Mapuche social memory.
Educational methods and concepts used by kimches (wise men bearing social and cultural knowledge) to educate children
and young people in the family and community context are revealed. To do this, the wise men look upon the sociocultural
logic on which their educational knowledge is based. The results show the validity of Mapuche educational knowledge
categories in teaching people.
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Saberes educativos mapuches: uma andlise sob a perspectiva dos kimches

Resumo: Este artigo aborda a agdo educativa mapuche kimeltuwiin como uma contribuigdo para a solugdo do
problema que envolve a contextualizagdo dos contetidos ensinados na escola as criangas de origem mapuche que iniciam
seu processo de escolarizagdo. Trata-se de saberes vernaculos centrados principalmente em conte(dos atitudinais
relacionados com a memodria social Mapuche. Séo revelados conceitos e métodos educativos que utilizam os kimches
(sébios portadores do conhecimento social e cultural) para formar meninos, meninas e jovens no contexto da familia e da
comunidade. Para isso, 0s sabios recorrem a légica sociocultural sobre a qual se fundamentam seus saberes educativos. Os
resultados mostram a vigéncia de categorias de conhecimentos educativos mapuches para a formacéo das pessoas.
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* * *

Introduccién

Los saberes educativos mapuches vitales, utilizados por las familias en la formacion de sus hijos,
siguen vigentes entre las familias de comunidades de la Araucania. Dichos saberes se sustentan en métodos de
formacion de personas y principios propios que los regulan. Son saberes vitales que se relacionan con la
educacion mapuche y que es necesario retomar para el didlogo cultural entre alumnos de origen mapuche y no
mapuche. La conceptualizacion de estos saberes, que aqui se presenta, es el resultado de los datos recopilados
de manera sistematica y se analiza a partir de la Teoria Fundamentada de Strauss y Corbin (2002). Desde la
perspectiva mapuche, se recurre a su légica cultural sustentada en valores de la persona y de quienes asumen
la calidad de kimche (Quilaqueo, 2006). Esta condicion implica poseer conocimientos socioculturales
mapuches y no mapuches para desarrollar un discurso' educativo.

La problematica que se investiga plantea que en las comunidades y en los nuevos contextos de vida?
mapuche es posible reconocer a los kimches como educadores tradicionales expertos en conocimientos
culturales y sociales que fundamentan los métodos educativos que utilizan. Estos conocimientos son
ensefiados mediante una accion educativa denominada kimeltuwln (Quilagueo, Quintriqueo, 2008). Esta
accion educativa se refiere a la contextualizacion y vinculacion de los contenidos de aprendizaje con aspectos
culturales del medio natural y del medio social en los que se ha desarrollado la familia y su comunidad. Sin
embargo, la accion educativa kimeltuwlin ha encontrado dificultades cuando los nifios y nifias inician su
escolarizacion, dada la descontextualizacion de los contenidos que se ensefian en la escuela. La hipétesis de
trabajo que aqui se plantea es que los kimches conocen los fundamentos, valores y finalidades educativas de
los saberes y conocimientos socioculturales mapuches, y han sido los depositarios de saberes especificos
sobre la formacidn de personas y de los oficios. Esta formacion se realiza mediante el discurso oral, en
mapunzugun (lengua mapuche), desde una logica de construccion de conocimiento que permite dar
significados a los elementos culturales mapuches y no mapuches, a través de una modalidad de apropiacién
cultural (Bonfil-Batalla, 1987; Quilaqueo, 2005, 2007).

El problema y la hipétesis se indagan desde una perspectiva socioldgica, intercultural y pedagdégica.
Estos enfoques permiten identificar los saberes educativos en contextos de diversidad cultural (Molina, 2002).
Ademas, admiten resultados de investigaciones empiricas sobre saberes indigenas y el saber del dialogo
cultural en la definicidn de contenidos y finalidades educativas (MINEDUC, 2005). En sintesis, para indagar
en el saber educativo mapuche, desde el rol de los kimches, se consideran contenidos conceptuales,
procedimentales y actitudinales (Bixio, 1997; Quilaqueo et al., 2004), para develar lo que los kimches
describen como saberes vitales que estimulan una educacién mapuche.

Marco teérico

Los enfoques tedricos que sustentan este trabajo se apoyan en ldgicas de estudios socioeducativos
tanto mapuches® como no mapuches, y a partir de un planteamiento sociolégico que sefiala que no se puede
comprender la vida social actual de los pueblos indigenas si no es poniendo al sujeto individual como
elemento central donde la vida social implica obligaciones de las comunidades sobre los individuos que
forman parte de ella (Bajoit, 2003). Esta perspectiva intenta explicar las conductas mapuches colectivas, el
orden y el cambio en las comunidades a partir del conocimiento de los kimches. Los sujetos individuales, que
a la vez son sujeto y objeto de sus relaciones sociales, buscan construir y realizar su identidad personal
mediante intercambios que le permiten comprender la vida social. Como enfoque epistemoldgico, este estudio
busca conocer los saberes educativos mapuches, apelando a la perspectiva tedrica de indagar con los mismos
individuos, considerandolos, simultaneamente, como objeto y sujeto de sus relaciones sociales, para explicar
las conductas colectivas respecto de los saberes educativos desde la memoria social (Montesperelli, 2004), y
como critica epistemoldgica en la desigualdad de oportunidades (Van Haecht, 1999). En consecuencia, se
trata de iniciar una explicacion fundada en el paradigma de la identidad cultural (Bajoit, 2003).



Partiendo de una de las proposiciones de Bajoit, en la que plantea que “la vida social implica apremios
del colectivo sobre los individuos que forman parte de éste” (2003: 31), los saberes educativos mapuches son
vitales. La vitalidad de estos saberes se encuentra amenazada ya que no se han resuelto los problemas que
implica la escolarizacion descontextualizada. Asi, cada mapuche y no mapuche es instado por los kimches
para que contribuya con una educacion mas contextualizada con el objeto de resolver el problema del
desconocimiento de los saberes educativos mapuches en la escuela. Esta situacion es tan importante que
puede ser equivalente a dificultades de tipo econdémicas y sociales. El problema del desconocimiento, como
dificultad, se refiere al concepto de relacion con el saber que manejan los kimches, para describir la
resistencia de quienes no aceptan otros saberes y conocimientos educativos.

En este trabajo, se recurre al concepto de relacion con el saber propuesto por Beillerot (1998), ya que
se refiere primero al reconocimiento de todos los saberes de los individuos, en particular, por parte de quienes
se esfuerzan por eliminar al sujeto de la historia y, segundo, porque la relacién con el saber puede entenderse
como la del sujeto que preserva el aspecto practico de la nocion. Segun Beillerot, el saber no se designa como
saber sino como un vinculo de un sujeto con un objeto. Es un vinculo que permite abordar el develamiento de
los saberes vernéaculos en la formacion de personas que esta depositada en los kimches. De esta manera, los
saberes forman parte de un sistema simbolico al que se afiaden reglas de uso “...producidos en un contexto
historico y social; hacen referencia a culturas, expresan, muestran modos de socializaciéon y de apropiaciéon”
Beillerot (1998: 23).

En investigaciones de Bradford (1976) y Bengoa (1987) en las que se refieren a la ensefianza que
recibian los nifios y las nifias, reconocen algunos aspectos de la educacién mapuche. Entre ellos, Bradford
alude a valores como el respeto y la capacidad de reconocimiento con el medio natural y social. Estos
aspectos se resumen en la forma de ensefiar, esto es sugiriendo, demostrando y animando al nifio o nifia a
aprender. Por su parte, Bengoa, refiriéndose a las antiguas familias mapuches, sefiala que su educacién
consistia en ejercitar la memoria, el culto por los detalles, la precision al describir las caracteristicas de
objetos y situaciones, donde el mapunzugun se caracterizaba por su riqueza descriptiva. El nifio o nifia era
ejercitado en la descripcion detallada de los cerros, de los animales, de las plantas y de los diversos elementos
de la vida cotidiana, es decir, en las clasificaciones que lo iban formando desde los saberes y conocimientos
de cada familia y comunidad. Estos conocimientos son los que histéricamente han sido ensefiados por
personas reconocidas con la categoria social de kimche.

La condicién de kimche ha sido definida en mapunzugun como sabio, docto y erudito (Augusta, 1903;
Erize, 1960) y, desde el punto de vista socioeducativo, como sabios portadores del conocimiento educativo
(Quilaqueo, 2005 y 2007). En efecto, el kimche, hoy dia, puede definirse como la persona que posee
conocimientos mapuches y no mapuches, cuyo objetivo es argumentar un discurso educativo (Quilaqueo,
Quintriqueo, Catriquir y Llanquinao, 2004). Esto se puede constatar actualmente entre las distintas
comunidades, ya que hay hombres y mujeres considerados kimches por sus conocimientos respecto de la
educacion mapuche (Alchao, Cariman, Nanculef y Séez, 2005). Los kimches conocen métodos de ensefianza
para transmitir valores sobre los cuales se fundamentan los saberes mapuches (Quilaqueo, 2006), por ejemplo,
respecto de la actitud de aprendizaje del nifio o nifia y respecto de la persona que asume las caracteristicas de
kimche cuando le corresponde ensefiar (Quintriqueo, 2002; Cavieres, et al., 2005). Los saberes que emplean
se sustentan en la memoria social (Halbawch, 1970; Le Goff, 1991; Sabourin, 1997; Montesperelli, 2004),
que entre los kimches se encuentra por segmentos que cada uno utiliza para ensefiar. Ademas, se observa en
el uso del weupin, que se define como confrontacion de saberes para construir conocimientos. Estos
conocimientos poseen caracteristicas comunes como productos humanos externos al individuo y accesibles a
los miembros de la comunidad, es decir, la memoria no es s6lo un acervo de conocimientos interior a cada
individuo, sino que se proyecta al exterior. Esta se vuelve colectiva e intersubjetiva al ser compartida, ya que
va mas alla de su objetivacion (Berger y Luckman, 2002; Montesperelli, 2004).

Dentro de la educacion mapuche hay varios conceptos que se relacionan con la ensefianza y el
aprendizaje. Con respecto al concepto kimin, éste se define en general como saber (Augusta, 1903; Erize,
1960; Catrileo, 1995; Quilaqueo y Quintriqueo, 2007), pero, ademas, se traduce como conocer, aprender,
sentir y adivinar. La palabra kimtn proviene de la raiz kim, que en su caracter de adjetivo significa sabido y
entendido.



Augusta, en su gramatica sefiala que kim «...es la radical del verbo kimn» (1903: 138), que traduce
como saber, aprender y sentir. Asi, la ante silaba kim porta, a lo menos, tres campos de significados. Uno de
los significados se vincula con conocimiento y saber que, como sustantivo, significa sabiduria; un segundo
campo semantico se vincula con lo educativo, que incluye el binomio ensefiar y aprender; y, por ultimo, tiene
otro significado que se vincula con la idea de toma de conciencia. Desde las ciencias sociales, para Foucault,
“un saber es aquello de lo que se puede hablar en una practica discursiva...” (1997:306), mientras que para
Lyotard (1994), refiriéndose al saber cientifico, remarca que éste no es todo el saber ya que siempre ha estado
en excedencia, en competencia, en conflicto con otro tipo de saber para simplificar, este autor lo denomina
saber narrativo. En tanto, Ogien, conceptualiza el saber como saber de sentido comun y como conocimiento
corriente, puesto que son “...dos nociones que la sociologia emplea a menudo como si fueran analogas”
(2007: 96).

Para referirse a la educacion mapuche, se reconocen cuatro conceptos: yimimin, yewmewin,
mimilkan y kimeltuwiin® (Augusta, 1903; Erice, 1960; Quilaqueo y Quintriqueo, 2007). Para el analisis y
discusion de los resultados de este articulo, se considera el concepto kimeltuwlin, que es definido como
accion educativa que implica un proceso de aprendizaje y ensefianza entre dos personas que tienen intencion
de abordar un contenido de aprendizaje. Un ejemplo de lo anterior es el aprendizaje del parentesco mediante
los conceptos de tuwiin (ascendencia materna-territorial) y kilpan (ascendencia paterna), que sigue la
referencia de la memoria social, con una marcada vinculacién con tiempo pasado (Quintriqueo, 2005;
Quintriqueo y Quilaqueo, 2006).

En relacion con las dimensiones que abarca el kimeltuwiin en estudios realizados entre el afio 1998 y
2003 por Quintriqueo (2005), se destacan cinco principios que guian la formacién: 1) el kiimeyawal ta che,
definido como actitud y relacién de respeto que idealmente se debe establecer entre los miembros de la
familia y las comunidades mapuches; 2) el yamlwal ta che, representado por una relacion de estima y de
reconocimiento entre personas de un mismo grupo parental y de la comunidad mapuche en general; 3) el
kiime rakizuam ta nieal, como principio que considera el conocimiento de formacién que permite asumir la
concepcién de persona al interior de la familia y en la comunidad; 4) el kiime che geal, que se reconoce como
enfoque evaluativo para determinar si la persona actla solidariamente dentro del grupo parental; 5) y el kim
che geal, principio que guia la formacion de la persona sustentada en el conocimiento.

El principio kim che geal recurre a la nocién ajkutual ta zugu (escuchar para comprender), como
medio para evaluar cuando un nifio o nifia es capaz de estar atento y comprender lo que se le ensefia. Del
mismo modo, se utiliza el concepto kiimeke glibam ta yenieal para referirse a la persona adulta capaz de
entregar una buena formacién valérica mediante un consejo o glbam. Este conjunto de contenidos y
principios educativos para la formacién de nifios y nifias, constituye los saberes y conocimientos propios que
aun son posibles de reconocer en la educacion familiar mapuche. También se consideran en este trabajo
algunos estudios exploratorios que definen categorias de contenidos del conocimiento educativo mapuche
(Quilaqueo, 2003, Quilaqueo y San Martin, 2008; Quintriqueo y McGinity, 2008). Asimismo, se dispone de
estudios de estrategias didacticas y pedagégicas desde un enfoque intercultural susceptibles de utilizar en
contextos indigenas (Valiente, 1993; Abdallah-Pretceille, 1996; Quilaqueo, Quintriqueo y Cardenas, 2005).

Con respecto a la educacion chilena, se constata que ésta pasa por un proceso de innovacion y
adaptacion. Todo ello supone una aceptacién de transformaciones estructurales internas y una negociacién
permanente de los equilibrios sociales, donde la escuela constituye un lugar privilegiado en los procesos de
socializacién para el aprendizaje de valores, de las normas y de los roles sociales (Perrenoud, 1998, 2002).
Ademas de la escuela, estdn las otras instancias de socializacion como el medio familiar, profesional y la
misma sociedad del conocimiento (Forquin, 1997). En estos contextos, los principales obstaculos que
encuentran los nifios y nifias indigenas son los estereotipos y los prejuicios en el desarrollo de sus estudios
(Rojas y Sepulveda, 2002; Quilaqueo y Merino, 2003; Quilaqueo, Merino y Saiz, 2007; Saiz, Merino y
Quilagueo, 2009). Asimismo, se observan dificultades histdricas de relaciones con el Otro, propias de una
sociedad cada vez mas segmentada socialmente (Cantoni, 1978; Todorov, 1993; Wieviorka, 1996; Schnapper,
1998). No obstante, se observa también que un curriculum intercultural podria organizar y sistematizar
contenidos educativos propios de los educandos a partir de la socializacion del medio familiar y comunitario,
como via alternativa de investigacion propuesta por Molina (2002), desde una sociologia de la educacion
intercultural.



Esto se fundamenta en el hecho de que la socializacion del nifio o nifia mapuche, después de la familia,
necesita junto con los no mapuches una escolarizacién méas contextualizada para establecer relaciones
interétnicas e interculturales mas equilibradas (Loslier, 1997; Quilaqueo, 2007).

Metodologia

El disefio utilizado para esta investigacion es cualitativo. Este enfoque permite un intento de
comprension global y conceptualizacién del estudio del conocimiento educativo verndculo mapuche. De
acuerdo con Ruiz (1996), se tienen en cuenta dos caracteristicas de este tipo de disefio. La primera obliga a
tener una vision global del fendmeno que se va a estudiar, donde cada objeto de investigacion puede ser
entendido como un texto en un contexto, debiendo ser abordados ambos en su totalidad. La segunda
caracteristica es la que impulsa a no perder contacto con la realidad inmediata, puesto que la proximidad es un
requisito indispensable. Para el desarrollo de esta investigacion, se parte del nicleo tematico de los saberes
educativos mapuches por parte de una muestra de kimches orientada a descubrir, captar y comprender una
teoria, una explicacion, un significado que permita reconstruir el proceso de formacion de personas y la
representacion de la educacion mapuche. Este disefio se apoya en la Teoria Fundamentada (Grounded Theory)
de Glaser & Strauss (1967), que es definida por Strauss y Corbin en 2002 como “...una teoria derivada de los
datos recopilados de manera sistematica y analizados por medio de un proceso de investigacion” (2002:13).
Sefialando al respecto que: “...una teoria denota un conjunto de categorias bien construidas...” (2002: 25);
por ejemplo, en temas y conceptos interrelacionados de manera sistemética por medio frases que revelan
relaciones, con la finalidad de construir un marco teérico que explica algin fendmeno social, psicoldgico y
educativo.

Para el procedimiento de interpretacion de los datos se pueden distinguir tres tipos de codificacion:
abierta, axial y selectiva. En este trabajo, la interpretacion se inicia con la codificacion abierta, entendida
como proceso en el que el investigador aborda el texto, con el fin de descubrir los conceptos, ideas y sentidos
que €l contiene. Trinidad, Carrero y Soriano (2006: 47), sefialan que esto se produce “...cuando el
investigador comienza a fragmentar los datos, en tantos modos como sea posible, con el objetivo de generar
un conjunto de categorias...”, como categorias relevantes en la integracion de una teoria. Para esta
investigacion, mediante la codificacion abierta, los datos han sido disgregados, examinados y comparados en
términos de sus similitudes y diferencias. Este trabajo es profundamente inductivo, por lo que no precisa de
una teoria para aplicar sus conceptos, leyes o dimensiones en el texto que se esta codificando. Por el contrario,
el investigador debe “sumergirse” en el texto para identificar los conceptos, dimensiones y construir
categorias y subcategorias pertinentes a la investigacion (Strauss y Corbin 2002).

En sintesis, con el fin de comprender los contenidos de los métodos educativos mapuches, es necesario
elaborar un cuerpo conceptual que se articule a través de proposiciones ldgicas que lleven a la construccion de
una teoria, ya que teorizar no sélo involucra desarrollar o descubrir ideas (conceptos), sino que ademas
formularlas mediante un modelo 1dgico, sistematico y explicativo. Asi, una teoria implica un conjunto de
categorias bien construidas, es decir, la interrelacion de temas y conceptos a través de proposiciones que
indican relaciones con la finalidad de formar un marco tedrico (Strauss y Corbin 2002). Sin embargo, de
acuerdo con lo anterior, se debe aclarar que este marco teérico proviene de un modelo descriptivo propio y
tradicional del enfoque, de tipo investigativo cualitativo, a un modelo conceptual teérico pertinente a los
objetivos del estudio, lo que implica mayor capacidad de abstraccién e integracién de los resultados y
hallazgos a otros contextos educativos similares. En este sentido, la conceptualizacion resultante del trabajo
con la Teoria Fundamentada va mas alla de un método descriptivo y sus limitaciones asociadas a la fiabilidad
y generalizacion (Trinidad, Carrero y Soriano, 2006).

Para la recopilacion de los datos, se aplicd una entrevista semiestructurada. La primera parte de la
entrevista se centrd en la percepcion global del entrevistado sobre las caracteristicas de la educacién mapuche.
La segunda parte, develd las experiencias personales de los kimches como formadores de los saberes
educativos mapuches. Las entrevistas fueron aplicadas en mapunzugun por los investigadores. Los
participantes fueron contactados mediante organizaciones mapuches y a través de familiares de estudiantes de
la carrera de Pedagogia Intercultural en Contexto Mapuche de la Universidad Cat6lica de Temuco.



El corpus esta compuesto por los discursos de 30 kimches de las territorialidades Lafkenche, Nagche,
Pehuenche y Wenteche de la region de la Araucania, a quienes se les aplico una entrevista semiestructurada.
Los kimches entrevistados pertenecen a las comunidades de Huapi, Traiguén, Trapilhue, Paliwepillan,
Sahuelhue, Cumcumfaqui y Huentelar. Las entrevistas fueron transliteradas al castellano formal. Las razones
tedricas para trabajar con esta muestra son tres. Primero, el conocimiento educativo estad validado en la
memoria colectiva mapuche que los kimches conocen. Segundo, los conocimientos de los kimches permiten
dar una interpretacion adecuada sobre el saber educativo presente en las familias mapuches de dichas
territorialidades. Tercero, al describir los principales saberes educativos se apela a los valores desde la ldgica
cultural mapuche que subyace en el discurso de los kimches (Quintriqueo, 2002).

El analisis de la muestra tiene en cuenta la I6gica de construccion de conocimiento que se manifiesta
en el discurso en mapunzugun de los kimches (Quilaqueo, et al., 2004), donde los contenidos educativos se
ordenan en categorias procedimentales, actitudinales y conceptuales (Coll, 1994; Bixio, 1997). Ademéas, como
estudio de problemas sociales relevantes, desde la perspectiva del analisis del discurso de Wodak (2003) éste
considera una postura critica e interdisciplinaria, ya que se tiene en cuenta particularmente la relacién
existente entre el discurso y las comunidades en un contexto socioeducativo. Al mismo tiempo, puede fijarse
en todos los niveles y dimensiones del discurso. Por ultimo, descubre lo implicito (Van Dijk, 1984), lo que
estd escondido que por algin motivo no es inmediatamente obvio en las relaciones de dominacién discursiva
o de sus ideologias subyacentes. En la aplicacién de las entrevistas a los kimches el argumento metodoldgico
se fundamenta en la saturacion empirica de contenido (Valle, 1997; Pires, 1997). De acuerdo con la
metodologia cualitativa, las categorias conceptuales del conocimiento educativo representan y reenvian a las
otras dimensiones presentes en el discurso de los kimches, es decir, reenvia a su localizacion en un continuum
de propiedades val6ricas presentes en la memoria (Halbawch, 1970; Sabourin, 1997).

Algunos resultados
Las categorias reveladas con mayor frecuencia son: Précticas Socioculturales, Respeto, Mapunzugun,
y Kimeltuwiin (Ver Tabla N° 1). Estas categorias se refieren a contenidos educativos que, mediante un

didlogo cultural mapuche-no mapuche, podrian ayudar a contextualizar la escolarizacién de los alumnos y
alumnas de escuelas situadas en las comunidades y los nuevos contextos de vida mapuche.

Tabla 1: frecuencia de uso de las categorias practicas socioculturales, respeto, mapunzugun y

kimeltuwdin.
Practicas Respeto Mapunzugun Kimeltuwiin
socioculturales
Gunechen  28,6% | Glinechen 41,1% | Saber escuchar  28,4% | Giibam 25,6%
Gijatun 28,2% | Personas 27,6% | Transmision oral 22,% Ensefianza familiar 22,5%
Pentukuwiin 13,3% | Familia 11,1% | Valorar lalengua 22,1% | Actitud aprendizaje  15,0%
Tuwiin 11,4% | Naturaleza 9,4% | Ensefianza kimche 11,0% | Ensefianza kimche 15,0%
Kipan 3,3% | Ceremonias  5,8% | Saber comportarse 6,5% | Actitud ensefianza 10,6%
Wewpin 7,2% | Feyentun zugu 3,0% | Expresion oral 5,0% | Ensefianza mapunzugun 7,9%
Mafiin 8,1% | Escuchar 2,0% | Reflexion 5,0% | Ser mapuche 3,4%

Fuente: datos obtenidos mediante de la codificacion con el software Atlas-ti 5



Practicas socioculturales

Los kimches sefialan que el conocimiento se construye por medio de practicas sociales y culturales.
Para ejemplificar esta categoria, se considera la ceremonia socio religiosa gijatun (rogativa) con una
frecuencia de uso de 28,2 % y el saludo tradicional pentukuwiin (saludo protocolar) con una frecuencia de
13,3 %. El gijatun y el pentukuwiin son practicas socioculturales que se refieren a dos formas de
socializacién de los saberes educativos. En el gijatun, la formacion se desarrolla de manera individual y
grupal. Al respecto, los kimches nagches (del valle) y kimches pewenches (de la Cordillera de los Andes),
reconocen un tipo de gijatun individual y otro colectivo. El gijatun individual, que puede incluir a la familia
en algunos casos, es una ceremonia que se desarrolla diariamente para invocar a giinechen (considerado
como espiritu superior por los mapuches) por sucesos emergentes y de la vida cotidiana. A este gijatun los
kimches pewenches lo denominan puntefun. Se practica frente al fogén o frente de la casa, al lado oriente y
se les muestra a los nifios y nifias el contenido, la forma y el rigor de su realizacion. Por su parte el gijatun
colectivo tiene caracteristicas de xawlin o reunién y su organizaciéon implica la participacion de varias
familias. Este tipo de gijatun se denomina kamarrikun en las comunidades naqches y se prepara
generalmente durante un afio.

Entre los testimonios, se hace hincapié en que el gijatun tiene como objeto “...generar la interaccion
entre el medio natural, social y cultural con giinechen, donde se busca que él le entregue a los seres humanos
los elementos necesarios para desarrollarse...” (E3; 2)°. Los kimches de la zona lafkenche explican que las
normas socioculturales guian la formacién de las personas, como es el caso del gijatun, ya que por medio
ellas los nifios y nifias logran actitudes para construir y mantener el saber y conocimiento de la comunidad. Se
manifiesta la actitud de respeto en las ceremonias, alli “...todo los participantes deben seguir un orden de
acuerdo con el contenido y la actitud de las personas para agradecer o invocar a glinechen” (E3; 6). Cada
ceremonia se desarrolla desde la perspectiva de un saber ancestral, esto implica ensefiar el procedimiento y el
contenido a los nifios y las nifias. De esta forma, se regula la participacion de las personas durante su
desarrollo y se concluye que la ensefianza de las practicas socioculturales es principalmente de tipo
actitudinal. En efecto, se constata que la referencia a glinechen es la de mayor frecuencia con un 28,6 %. Sin
embargo, si consideramos que la ceremonia gijatun se desarrolla en torno a la concepcion de giinechen, en
conjunto, ambas categorias alcanzan una frecuencia de uso del 56,8 % como contenido educativo. Estos
aspectos se manifiestan mediante su referencia explicita o implicita en los discursos de los kimches. Lo que
se destaca en los conocimientos que se entregan a los nifios y nifias es el rigor para llevar a cabo la interaccion
entre el medio natural, social y espiritual, es decir, los contenidos actitudinales de la ceremonia como saber
respetar y saber escuchar, pero recurriendo a normas y reglas establecidas ancestralmente.

Con respecto al pentukuwin, se trata de un saludo protocolar que se describe como una practica de
socializacién del conocimiento sobre el kiipan (ascendencia paterna) y el tuwiin (ascendencia materna y
territorial) de cada persona, pero, que al mismo tiempo, se reconoce como perteneciente a una misma
comunidad sanguinea. El kiipan se define como un conocimiento de la relacién de parentesco de la
ascendencia paterna y de un oficio. Se fundamenta en la memoria histérica de cada familia y su comunidad.
Por su parte, el tuwlin se reconoce como la procedencia geografica materna del origen de las personas. Estos
conceptos se reconocen en una practica discursiva que tiene por objeto saber quien es el interlocutor, por
ejemplo, cuando se expresa que “...el kiipan tiene relacion con la familia, en mi caso mi mama era Llaulén y
mi papa es Rapi...” (E23; 7). Aqui, el kiipan de cada persona tiene directa relacion con los apellidos, mientras
que en el tuwiin, se ejemplifica sefialandose que “...mi papa tiene su tuwiin en Kajaki, él es Kajaki che [gente
del lugar Kajaki]...” (E23; 7).

Los contenidos educativos tuwtin y kuipan, alcanzan una frecuencia de 11,4 y 3,3 % respectivamente,
es decir, el contenido educativo del concepto pentukuwiin alcanza el 13,3%, lo cual se relaciona con los
aspectos actitudinales y procedimentales. Estos contenidos son los que se transmiten, desde la educacion
mapuche, a los nifios y nifias para ensefiarles su origen parental y el lugar de procedencia. En sintesis, en el
saludo protocolar pentukuwin el contenido ensefiado es mas de tipo conceptual.



Respeto (a glinechen, las personas y la naturaleza)

El respeto, como contenido formativo para ser persona (che en mapunzugun), se presenta subordinado
a las subcategorias glinechen, la persona y la naturaleza; representando el 78,1 % de frecuencia para referirse
a la educacion mapuche. Se manifiesta, por ejemplo, entre los kimches de comunidades nagches que “...en el
respeto hacia las personas mayores se considera el saber que poseen nifios, nifias y jovenes como resultado de
su formacion...” (E6; 1). Se subraya que, a partir de la idea del kuyfike zugu o saber ancestral, el respeto
hacia las personas adultas mayores se mantiene, porque “...son las que poseen y transmiten los principales
saberes ancestrales. Son kimches por su mayor conocimiento y relacion espiritual con giinechen” (E2; 11).
En consecuencia para definir el respeto se utiliza el concepto yamuwiin (respeto). Este concepto se identifica
principalmente como contenido actitudinal, porque se sefiala que “...la valoracion de la edad, el respeto por
su funcion y posicion social que ocupa la persona en la comunidad...” (E4; 8), es la que determina el tipo de
relacion que se debe tener.

Los kimches enfatizan que todo el conocimiento que poseen las personas se debe al saber que
ancestralmente han heredado, fundamentalmente, la relacién espiritual con giinechen. Esto se manifiesta de
manera transversal en el discurso educativo y se confirma como el aspecto que se presenta con mayor
frecuencia y que alcanza el 41,1 %. Sin embargo, al mismo tiempo sefialan que cada persona tiene la
posibilidad de ser kimche. En lo anterior radica la necesidad de formar a nifios, nifias y jévenes para que
adquieran el conocimiento cultural como condicién para ser personas. Se pone de manifiesto que los kimches
son los que han cultivado histéricamente los conocimientos y saberes culturales, por ejemplo, lo que dice
relacion con el territorio de procedencia de la familia con diferente kiipalme (linaje) y los valores sobre el
respeto por el entorno natural, social y espiritual. De esta forma, los nifios, nifias y jévenes que se dirigen a los
kimches deben demostrar el respeto a la persona por su ascendencia. En tanto, el saber actitudinal, que se
construye socialmente, se presenta con una frecuencia de 27,6 %, principalmente para referirse a los adultos.
Asimismo, el respeto se asocia “...con las personas mayores que poseen el conocimiento del tronco familiar y
el proceso de asentamiento en territorios ancestrales” (E12, 1). Los kimches se refieren a los nifios, nifias y
jovenes como el centro de su preocupacion, pero siempre en interaccion con su medio social, natural y una
marcada espiritualidad (en relacion con glinechen), ya que permite a las personas estar en equilibrio y en
union con los aspectos socioculturales ancestrales.

En relacién con el respeto hacia las personas “adultas mayores”, éste se asocia también el concepto
escuchar o ajkatuwtn. El ajkituwin se define como saber escuchar, concepto utilizado con una frecuencia
de 2 % para la categoria respeto. Se trata de un saber actitudinal y procedimental que facilita el desarrollo de
la cualidad del nifio o nifia en relacion con el saber y el conocimiento, lo que permite una comprension de lo
que se ensefia. Es un proceso complejo que requiere concentracion, donde el receptor debe tener una buena
disposicion para interpretar y comprender el significado del mensaje. En efecto, en la légica mapuche del
saber escuchar incluye los siguientes aspectos con el objeto de desarrollar y comprender las relaciones
afectivas del proceso formativo: disposicién cognitiva, concentracion, determinada postura corporal, seleccién
de la informacidn y concrecion de lo aprendido mediante acciones. Todo esto implica tener cierta disposicién
sobre determinadas realidades socioculturales y comprender cédigos sociales y culturales, por ejemplo: “...al
hijo mayor de la familia se le da la oportunidad de escuchar y se le lleva donde van los mayores. Se le dice: tu
tienes que ir a escuchar esta conversacion... Si yo algin dia me muero, ti vas a llevar estos conocimientos...”
(E16; 8). De esta manera, saber escuchar los consejos que transmiten las personas mayores le permite al nifio,
a la nifia y al joven aprender y comprender cdmo formarse y transformarse en che o persona. Lo que se
desprende de lo anterior es que de esta forma podra compartir los principios valéricos con sus pares y mostrar
lo aprendido a sus hermanos menores. Asi, el nifio o nifia que sabe escuchar podra reproducir lo ensefiado por
las personas mayores sobre saber ancestral, destacandose la obediencia y el respeto hacia los ancianos como
un comportamiento que le permitird actuar de acuerdo con las reglas y normas de su familia y de su
comunidad.

En la categoria de contenidos sobre el medio natural subyace el aspecto valérico expresado en el
concepto feyentun zugu con una frecuencia de un 3%. El feyentun se define como el valor que le da una
persona a las orientaciones entregadas por los fiishakeche (anciano o anciana con caracteristicas de sabio), ya
que transmiten el legado cultural ancestral. Por esta razén se manifiesta que “...se considera importante que
los nifios y las nifias desarrollen el respeto y lo lleven a la practica demostrando obediencia a los



fushakeche...” (E12; 3). Sin embargo, en las ideas de los kimches se expresa también que “...los nifios,
nifias y jovenes estan olvidando este valor...” (E4; 2). Se sefiala que “...prefieren otras ensefianzas y que
guian su vida desde pensamientos generalmente superficiales, carentes de sentido cultural y social para el
mapuche...” (E4; 2).

Desde una perspectiva socio religiosa, el feyentun adquiere una connotacién espiritual, dado que los
mapuches admiten la existencia de un espiritu superior. El espiritu superior glinechen seria el que ejerce una
influencia en el comportamiento de cada persona. Esto significa que para el mapuche, lo espiritual es vital
para su desarrollo social y cultural como persona y como comunidad. La connotacion espiritual se plasma en
ceremonias socio religiosas como el gijatun o jejipun. De esta manera, el feyentun para los kimches es una
actitud que se debe desarrollar en nifios, nifias y jovenes. Este es un contenido de tipo actitudinal y
procedimental que entregan los padres con la evaluacion de los miembros de su comunidad, particularmente
de un kimche, por ejemplo: “...cuando se casa un hijo debe ser guiado por su mamd y su papa... No esta
separado de los padres, viven juntos 0 muy cercanos a ellos. Los abuelos se hacen cargo de formar a sus
nietos...” (E26; 1). La formacién que entregan los abuelos permite el aprendizaje de las normas de conducta
del medio familiar y comunitario. En este sentido, la familia extendida permite la formacion de las nuevas
generaciones por parte de los abuelos, porque guian a sus nietos de acuerdo con sus propios saberes y los
saberes adquiridos en las relaciones interétnicas de la comunidad con la sociedad no mapuche. Los saberes
gue los abuelos han ensefiado histéricamente a sus nietos se han entregado mediante relatos sobre la memoria
familiar de cada comunidad; sin embargo, los nuevos contextos de vida han deteriorado el proceso de
formacioén actitudinal.

Mapunzugun en la educacion mapuche

Los kimches sefialan que el mapunzugun es la lengua propia y que constituye una herramienta
fundamental para ensefiar los saberes mapuches. Esta categoria estd formada por los cédigos “saber
escuchar”, “transmision oral”, “valor de la lengua”, “ensefianza kimche”, “saber comportarse”, “expresion
oral”. Los codigos que se presentan con mayor frecuencia son: saber escuchar con un 28,4% y su transmisién
con el 22,1%. Esto significa que la concepcion de mapunzugun que utilizan los kimches esta relacionada con
la interaccion que se establece entre un nifio, una nifia o un joven con un adulto, puesto que la oralidad ha sido
el inico medio que han utilizado para su ensefianza. Esta oralidad alcanza un 27% de frecuencia si se suma
con el cddigo expresion oral con 5%. El nivel de frecuencia es muy cercano al del concepto saber escuchar,
con 28,4%. Asi, se le considera un saber para la formacion de persona “...ya que los nifios y nifias se crian
bien al formarlos con su lengua mapunzugun...” (E23; 4). Esto se relaciona con el concepto valorar la lengua
que alcanza una frecuencia de uso de 22,1 % en el discurso de los kimches. De esta forma, en el discurso de
los kimches, el mapunzugun es un elemento fundamental para la socializacion de los saberes educativos,
debido a que es un saber que permite ensefiar contenidos socioculturales en la formacién de nifios y nifias, en
la relacion espiritual con giinechen y en la relacién entre los miembros de una comunidad.

El valor del mapunzugun para la formacion de nifios, nifias y jovenes, en general, en las
territorialidades que se consideran en este trabajo, se plantea como conocimiento necesario para interactuar
con el medio social y cultural a través de la tradicion oral (Bernal, 2000). Esto implica recurrir a un lenguaje
ontoldgico construido en la relacién de la persona mapuche con el medio natural, social y cultural en el cual
se encuentra inserto (Fernandez, 1999; Ong, 2006). En este sentido, la lengua mapunzugun es un saber que
permite la reproduccidn de la cultura. En efecto, el mapunzugun se define como un componente cultural de
socializacion transversal. De este modo, tanto el giixam (conversacion para interactuar en relacion a un
contenido) como el glibam (método para transmitir lecciones actitudinales para lograr adquirir un saber
educativo) son herramientas de socializacion para la formacion de nifios y nifias, pero particularmente de los
jévenes. Este proceso permite transmitir significados y representaciones légicas del mundo desde la propia
perspectiva sociocultural por medio de préacticas socioculturales tales como el ajkttuwin. EI mapunzugun
como elemento transversal de la educacién mapuche abarca las categorias de contenidos conceptual,
procedimental y actitudinal.



Kimeltuw(in (accion educativa)

La categoria kimeltuwiin (de acuerdo con la Tabla 1) estd compuesta por siete codigos o conceptos

que la definen: “glibam”, “ensefianza intrafamiliar”, “actitud de aprendizaje”, “ensefianza kimche”, “actitud
de ensefianza”, “ensefianza mapunzugun” y “ser mapuche”. Los que se presentan con mayor frecuencia son
el glibam y ensefianza intrafamiliar con 25,6% y 22,5% respectivamente. El giibam, en el discurso de los
kimches de comunidades wenteches, es la forma por la cual se transmiten y fortalecen los saberes, es decir, es
un método que considera un discurso actitudinal especializado que se desarrolla mediante un contenido
sociocultural, ya que “...se dirige al comportamiento de las personas y permite el desarrollo del conocimiento
mapuche en el tiempo” (E5; 10). Desde este punto de vista, s6lo se considera formada (bien educada) a la
persona que acta privadamente y pdblicamente demostrando los saberes y conocimientos adquiridos en un
gubam. Los contenidos del glibam se orientan al desarrollo de la obediencia, saber escuchar, el respeto que
los nifios las nifias y los jovenes deben tener hacia las personas adultas de la comunidad, los miembros del
tronco parental y los miembros de la sociedad en general.

Con respecto a la importancia de la adquisicion de nuevos conocimientos, por medio del kimeltuwin,
se describe la sabiduria de los kimches, indicando que “...tienen sus conocimientos en la cabeza igual que en
los libros. Todo el tiempo han hecho weupin para desarrollar el conocimiento... los kimches confrontan el
conocimiento con otro kimche para aprender y validar lo que piensan...” (E10; 1). Sin embargo, subyace en
el discurso de los kimches, en el contexto actual de las familias y de las comunidades, la necesidad de adquirir
nuevos conocimientos de la sociedad occidental para comprender los nuevos contextos de la vida mapuche.

Entre los kimches de la zona Lafkenche, Naqche y Wenteche, el kimeltuw(n es comprendido como un
proceso de “aprendizaje y ensefianza™® de contenidos sociales y culturales. El énfasis en los contenidos
culturales mapuches se presenta como el principal argumento para ser che o ser persona. Esto quiere decir que
la formacién se orienta para que los nifios, nifias y jovenes interacttien en su familia, en su comunidad y en la
sociedad chilena. Este es un enfoque educativo que se estd organizado con el objetivo de entregar una
formacion sobre la base de contenidos de aprendizajes reglamentados por el az o costumbre consuetudinaria
mapuche (Housse, 1938).

En las entrevistas, se observa que los conceptos “actitud de aprendizaje’ y ‘ensefianza kimche” alcanzan
la frecuencia de 15% cada uno. Se pone énfasis en que el aprendizaje-ensefianza se planifica como accion
educativa con el objeto de transmitir saberes y conocimientos. De esta manera, el kimeltuwin constituye un
principio para ensefiar contenidos educativos en la formacion de nifios, nifias y jovenes. Se resalta que el
kimeltuwilin tiene una finalidad relacionada con las acciones educativas que realizardn las futuras
generaciones, para el desarrollo del saber y del conocimiento mapuche. Se manifiesta que “...siempre, en una
comunidad, hay una persona sabia que tiene mucho conocimiento y un buen pensamiento... Se le reconoce y
se toma como ejemplo, puesto que ha sido formado como mapuche” (E10; 8). Esta intervencion se relaciona
directamente con, la calidad de kimche.

En sintesis, la accion educativa kimeltuwiin se lleva a cabo de acuerdo con el desarrollo intelectual y
fisico de cada nifio, nifia 0 joven, ya que “...a medida que va creciendo se le incorpora a actividades que
desarrollan las personas adultas...” para que de esta manera se pueda evaluar su desarrollo y se concluye con
la afirmacion “... después se dird tiene buen pensamiento o tiene mal pensamiento” (E10; 2). De la
intervencion anterior, se puede observar que la evaluacién expresada por los kimches es actitudinal, ya que se
expresa que “...una vez adulto podran actuar de acuerdo con las normas de las comunidades y las normas de
la sociedad occidental aprendida en la escuela” (E10; 2). En esta Gltima afirmacion, los kimches aluden a la
escuela preocupados por la educacién que se entrega frente a los nuevos contextos sociales y culturales.



Discusion

Los kimches se refieren a los saberes educativos como un discurso directo que se fundamenta en una
argumentacion relacionada con el tiempo ancestral (kuyfi). Se trata de un relato argumentativo cuyo punto de
inicio lo constituye el tema (zugu en mapunzugun), sobre el cual se razona apoyado por fundamentos y
evidencias desde un contenido. El contenido se desarrolla basado en uno o varios hechos, cada uno se
presenta como un problema y la forma en la que éste se resuelve. La presentacion de los hechos culmina con
una conclusién o moraleja, de la cual los nifios, nifias y jovenes en formacién pueden hacer una evaluacion y
extraer una leccion (Housse, 1938). Cada hecho tiene lugar en un contexto determinado, esto es una situacion,
lugar y circunstancias que se localizan ya sea en el tiempo actual o en el pasado, mediante la memoria social
ancestral o kuyfike zugu. Se trata de referencias a los consejos, valores, habitos y costumbres; cuyo rol es
desarrollar la cultura, la lengua mapuche y ensefiar a los mas jovenes a relacionarse sin renunciar a su
identidad.

Para los kimches, el aprendizaje de los nifios, nifias y jovenes, que se lleva a cabo en una interaccion
con el medio social y natural, es un proceso que se realiza en el medio familiar semejante a la funcién que
cumple la escuela. Cuando se refieren a la escuela, en sus discursos subyace la socializacion y el tipo de
escolarizacion que ellos mismos recibieron. La escolarizacion es entendida como la ocasion para dotar de
conocimientos acerca de los valores y las normas necesarios para la integracion a la sociedad chilena. Sin
embargo, dicha escolarizacion no considera, los conocimientos de la socializacion familiar, puesto que se
observa un trato discriminatorio explicito e implicito al ser tratados como indios (Quilaqueo, Merino y Saiz,
2007). Y, desde la critica epistemolégica planteada por Van Haecht (1999), se presenta un problema de
paradigmas para analizar el conocimiento de los saberes educativos mapuches. En efecto, el docente que
trabaja con alumnos de origen indigena, generalmente, no esta formado en conocimientos culturales y sociales
de sus comunidades. Esto implica que aunque haya un avance en la escolarizacién y un cambio en la relacion
con los indigenas, la escolarizacion sigue teniendo “...una serie de limitaciones que no ha podido superar al
no prescindir, en dltimo término, de la ideologia monocultural y, de alguna manera, etnocéntrica” (Molina,
2002). La escuela chilena ha sido monocultural y se ha utilizado como método de colonizacion y de
formacion del Estado. Esto ha provocado una disminucién o exclusion del uso de los saberes educativos
mapuches en el medio familiar, provocando en muchos casos la autonegacion de la identidad mapuche por
parte de los jovenes para poder integrarse a la sociedad chilena (Quintriqueo y Maheux, 2004).

Se sefiala que la educacion mapuche crea espacios de interaccién entre las personas como medio de
socializacion, entendida como accion que facilita la comprensién de las normas y creencias establecidas por la
sociedad (Rocher, 1992; Vasquez y Martinez, 1996). Esta interaccion se expresa como confrontaciéon de
saberes (en algunos casos se asocia al concepto de weupin), cuya finalidad es la comprension, el aprendizaje y
su evaluacion. La confrontacién de saberes es expresada como el intercambio y construccién de conocimiento
de manera reiterativa con sustento en la memoria social kuyfike zugu. En este proceso, se induce a los nifios,
nifias y jovenes a utilizar el principio de “aprender a escuchar” o ajkitual ta zugu, como medio de formacién.
Sin embargo, se puede constatar también que la confrontacion sefialada entre las personas adultas y jévenes
incluye saberes y conocimientos de tipo occidental y mapuche para comparar su contenido y el valor que
representa para ellos.

En general, se puede constatar que cuando se hace referencia a la interaccion con el medio
sociocultural y natural, se pone énfasis en los valores. De esta manera, el valor de la naturaleza (medio
ambiente natural) supone un estrecho vinculo entre la persona y el territorio en el cual habita, que se expresa
como respeto. En mapunzugun este respeto por la naturaleza se denomina ekuwiin, mas precisamente como
el respeto tanto por las personas como en su relacion con la naturaleza (Paillalef, 2003), ya que se cree que
ésta tiene su propio newen (fuerza de vida) y un gen (un espiritu) que la cuida. Asi, en relacién con lo
anterior, entre los mapuches, es comun, por ejemplo, observar una actitud de respeto hacia un mawiza (monte
con abundante vegetacion herbacea y arborea), un menoko (fuentes de agua con reservas de plantas
medicinales), un lewfi (rio), el lafken (mar) y un zeglifi (volcan), (Caviéres, Macheo, Meza y Pafiinao, 2005).



En sintesis, los saberes educativos mapuches, considerados vitales para el desarrollo de la educacion
mapuche, se encuentran en peligro. Esta situacion se debe a que desde el punto de vista de un kimche y su
comunidad, a partir de la experiencia de haberse integrado a la sociedad chilena se manifiesta que®...falta el
eje central, se ha ido perdiendo lo que es nuestro conocimiento, la historia de la concepcién de la vida
mapuche, la cosmovision de todo un conjunto de valores que hacen el ser de lo que nosotros somos los
mapuche como pueblo” (E 17; 2). En efecto, en las observaciones realizadas, los kimches imputan a la
escuela los problemas que enfrenta la educacién mapuche. La castellanizaciéon y la monoculturalidad son las
principales politicas de escolarizacion que obligaron a abandonar la lengua mapuche. Desde entonces, este
seria el motivo principal de que la vitalidad del conocimiento cultural mapuche y su importancia en la
formacion de personas estén en riesgo actualmente.

Conclusiones

El analisis de los discursos de los kimches ha revelado contenidos educativos que muestran la
existencia de categorias de saberes y conocimientos mapuches para la formacion de nifios, nifias y jovenes.
Los conocimientos que prevalecen, se refieren a la formacion que incide en la relacion entre los seres
humanos, su entorno natural y espiritual. En este proceso, es necesario saber tratar de manera transversal los
aspectos espirituales, fundamentalmente aquellos que dicen relacién con el espiritu superior gunechen;
puesto que los kimches deducen que es él quien gobierna a las personas y su relacién con el medio natural.

La formacion mapuche considera saberes actitudinales que le permiten a la persona relacionarse con el
medio social y natural sobre la base de normas y reglas construidas en la relacion persona-giinechen-medio
natural de las comunidades. Se constata que esta es la relacion esencial en todo proceso de construccion de
saberes y conocimientos mapuches, porque permite tener una concepcién de mundo que los distingue de otras
comunidades. Esta concepcion de mundo es creada y recreada mediante una lengua propia, y construida en la
relacion persona-glinechen-medio natural, cuyo objetivo es dar sentido a los conocimientos propios y a los no
mapuches. Desde el punto de vista del discurso de la memoria social de los kimches, éste se construye sobre
la base de una tradicién argumentativa basada en la oralidad, es decir, el uso de una modalidad discursiva
construida sobre la base del giixam o conversacion (tipo relato), que constituye el tipo de discurso méas
recurrente en la comunicacion oral.

Finalmente, se revela que entre las familias y comunidades subsiste un tipo de socializacién para la
formacion de nifios, nifias y jovenes, donde la persona que asume la posicion de educador tradicional
(kimche) es primordial. Ademas, se manifiesta por parte de los kimches que las dificultades que enfrentaron
las distintas generaciones en el medio escolar, serian consecuencias del desconocimiento de los docentes de
aula de los saberes socioculturales mapuches. En consecuencia, es urgente superar las dificultades de la
escolarizacion descontextualizada a partir de una nueva relacion con el saber, mediante una formacion
docente que considere la incorporacién de contenidos culturales mapuches al curriculum.
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1 El discurso se entiende como un complejo de tres elementos interrelacionados e interdependientes entre si: el texto y sus elementos
constitutivos, la practica discursiva que los hablantes realizan a través de los textos y la practica social donde tanto practica discursiva
como texto son modelados ideolégicamente (Van Dijk, 1994; Fairclough, 1995).

2 Se denomina nuevo contexto de vida mapuche al asentamiento de éste en el medio urbano como efecto de la emigracion y en las dos
Gltimas décadas en el medio rural como efecto del programa de restitucion de tierras, por parte del Estado, en nuevas localidades fuera

del la comunidad familiar.

3 Estudios realizados por investigadores de la Facultad de Educacion de la Universidad Cat6lica de Temuco y, actualmente,
investigadores del Centro de Investigacion en Educacién en Contexto Indigena e Intercultural (CIECII).

4 El yimimun se define como un proceso intencionado para instruir y formar a los nifios y las nifias, para entregar una educacion
fundamentada en el patrimonio cultural mapuche. EI yewmewd(in se entiende como una preparacion de las personas para desenvolverse en
un oficio, ejercitado para desenvolverse con agilidad. EI mimdlkan se concibe como una actividad educativa que tiene por objeto dar
forma (estructurar) a un conjunto de contenidos para la ensefianza-aprendizaje (Quilaqueo y Quintriqueo, 2007).
5 (E3; 2): E3 corresponde a la entrevista nimero 3y el nimero 2, a la pagina donde se encuentra la informacion.

% Entre los kimches se pone énfasis en el concepto de aprendizaje, porque sélo puede ensefiar el que puede aprender (Quilaqueo, 2006).



