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Heterotopias urbanas: Espacos de poder e
estratégias socio-espaciais dos Sem-Teto no Rio de
Janeiro”

Tatiana Tramontani Ramos

Universidade Federal do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro, Brasil. Email: tatiana_tramontani@yahoo.com

Resumo: O artigo é uma tentativa de aproximacéo entre das lutas travadas pelo movimento dos sem-teto no Rio
de Janeiro e a idéia de heterotopia assim como foi elaborada e (pouco) desenvolvida por Michel Foucault. As estratégias
desse movimento, suas formas de reapropriagdo e resignifiacdo dos espacgos urbanos, poderiam ser identificadas, nesse
quadro tedrico, como contribuicOes para a criagdo e manutengdo de enclaves insurgentes na cidade, isto é, heterotopias
urbanas. Estes seriam espagos criados, definidos, reproduzidos a partir de relagdes de poder situadas. Ao contrario das
utopias que seriam espacos imateriais, ilusdrios, idealizados, possivelmente inalcangaveis, as heterotopias seriam espagos
concretos e reais, utopias efetivamente realizadas. Incorporar a andlise das heterotopias foucaultianas, & compreensdo da
dindmica socioespacial das ocupagdes dos sem-teto pode ser importante, pois estas sdo praticas que residem e se
equilibram justamente entre, de um lado o “formal”, o “institucional”, o “moralmente aceito” e, do outro, aquilo que ¢
necessario, justo, viavel, possivel, para a sobrevivéncia na cidade. As heterotopias seriam essas formas de resignificagéo e
reapropriagdo que garantem a sobrevivéncia daqueles que vivenciam o espago, com todas as suas contradicdes e conflitos
de interesses.
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Heterotopias Urbanas: Espacios de poder y estrategias socio-espaciales de los sin
techo en Rio de Janeiro

Resumen: El articulo es un intento de acercamiento entre las luchas de los movimientos de las personas sin hogar
en Rio de Janeiro y la idea de heterotopia, tal como fue elaborada y (poco) desarrollada por Michel Foucault. Las
estrategias de este movimiento, y sus formas de resignificacion y reapropiacion de los espacios urbanos pueden
identificarse con ese marco tedrico, como contribuciones a la creaciéon y mantenimiento de enclaves insurgentes en la
ciudad, esto es, heterotopias urbanas. Estos serfan espacios creados, definidos, reproducidos a partir de relaciones de
poder localizadas. A diferencia de las utopias que serian espacios inmateriales, ilusorios, idealizados y posiblemente
inalcanzables, las heterotopias serian espacios concretos y reales, utopias efectivamente realizadas. Incorporar el analisis
de las heterotopias de Foucault en la comprension de las dindmicas socioespaciales de ocupaciones de los sin techo puede
ser importante, porque se trata de practicas que residen y estan equilibradas con precision entre, por un lado, lo “formal”,
lo “institucional”, lo “moralmente aceptado” y, por el otro, lo que es necesario, justo, factible, posible, para sobrevivir en
la ciudad. Las heterotopias serian esas formas de resignificacion y reapropiacion que garantizan la supervivencia de las
personas que vivencian el espacio, con todas sus contradicciones y conflictos de intereses.

Palabras claves: espacio, poder urbano, conflictos, movimientos sociales

Urban heterotopias: Empowered spaces and socio-spatial strategies of homeless
movement in Rio de Janeiro

Abstract: The article is an attempt to approche the struggles waged by the homeless movement in Rio de Janeiro
and the idea of heterotopia as it was developed by Michel Foucault. The strategies of this movement, its forms of re-
appropriation and re-signification of urban spaces, could be identified in this framework as contributions to the creation
and maintenance of insurgent enclaves in the city, i.e. urban heterotopias. These spaces would be created, defined and
reproduced from emplaced power relations. Unlike the utopia, that would be immaterial, illusory, idealized, possibly
unattainable spaces, heterotopias would be concrete and real spaces, actually performed utopias. The incorporation of the
analysis of foucauldian heterotopias, to understanding the socio-spatial dynamics of the homeless may be important,
because these are practices which reside, and are precisely balanced, between, on one hand, the “formal”, the
“institutional”, the “morally accepted”, and on the other, with what is necessary, fair and possible for survival in the city.
The heterotopias would be such forms of reframing and re-appropriation to ensure the survival of those who experience
the space, with all its contradictions and conflicts of interest.

Key-words: Space, urban, power, conflict, social movements.



A idéia de heterotopia

Antes da discussdo e do desenvolvimento da propria idéia heterotopia, tema que motivou o texto
“Espacos Outros™ de Michel Foucault, logo nos primeiros paragrafos, o autor contribui para a elaboracdo —
talvez ndo intencionalmente — do método ou estratégia de elaboragdo tedrica que, em outras obras e em outros
momentos de sua reflexdo sobre o poder, ele vai denominar genealogia.

Nos interessa esse tipo de andlise foucaultiana para os fatos e fendmenos sdcio-espaciais que aqui
serdo apresentados, pois tal proposta de reflexdo independe do marxismo, bem como da dialética, da
fenomenologia e da semidtica como formas de refletir sobre o sujeito (e suas agdes) na historia, para
privilegiar uma leitura dos acontecimentos a partir das proprias lutas sociais, das estratégias e taticas que
compBem essas lutas. Isto é, dos limites e possibilidades engendrados nas prdprias lutas urbanas através do
alcance dos ganhos calculados, planejados e obtidos. Da definicdo de como esses recursos serdo alocados, a
curto, médio e longo prazo.

Ou ainda, em outras palavras, o artigo de Michel Foucault sobre as heterotopias, ainda que
cronologicamente anterior aos outros trabalhos onde o conceito de genealogia em Foucault sera desenvolvido
com maior félego e profundidade, j& d& pistas para que seja possivel enxergar nele um eshogo de uma
“genealogia” enquanto esforgo metodologico na analise do poder, mas também, do espago. Em nosso caso, do
espaco urbano. Das lutas que contribuem para a génese desse espago urbano.

Arriscamos tal afirmagao, pois, de certa maneira, Foucault, em “Outros Espagos”, vai tentar ultrapassa
o que ele vai chamar de “teorias totalitarias globais”, em favor das “criticas descontinuas, particulares e
locais”. Isto é, parte de uma concep¢do do espaco que estd reduzida ao “espago de localiza¢do”, uma
hierarquia entre lugares caracteristica da Idade Média, para o “espago da extensdo”, aquele desvelado por
Galileu no século XVII, até chegar ao que este autor vai denominar de “espago do posicionamento”, onde as
relacbes de vizinhanca de proximidade e distdncia ganham maior destaque. Neste percurso, Foucault
desvenda, ndo para a Geografia, mas para sua propria teoria e obra, 0 espaco relacional e aponta para uma
“producdo tedrica” ao menos potencialmente, mais autdbnoma, ndo centralizada e que dispensa a concordancia
de um sistema comum que a valide.

Refletindo de forma mais direta, ousamos pensar que, o “despertar”, neste texto, para o espago em seu
sentido relacional (algo que ndo era, em 1984, uma “novidade” na Geografia), um espago que se define a
partir das relagBes entre posicionamentos absolutamente irredutiveis uns aos outros e capazes de produzir
diferentes configuragGes, de reafirmar a sua qualidade de espago relacional, qualificando-o ainda como um
espaco heterogéneo, enriquece ainda mais as contribui¢cbes de Michel Foucault para as ciéncias sociais, de
modo geral, e também para a Geografia. Como o autor afirma,

seria preciso fazer uma “historia dos espagos” — que seria a0 mesmo tempo uma “historia dos poderes”
— que estudasse desde as grandes estratégias da geopolitica até as pequenas taticas do habitat, da
arquitetura institucional, da sala de aula ou da organizagdo hospitalar, passando pelas implantacGes
econdmico-politicas. E surpreendente ver como o problema dos espagos levou tanto tempo para
aparecer como problema histérico-politico: ou o espago era remetido a “natureza” — ao dado, as
determinagdes primeiras, a “geografia fisica”, ou seja, a um tipo de camada pré-historica, ou era
concebido como local de resisténcia ou de expansdo de um povo, de uma cultura, de uma lingua ou de
um Estado. Em suma, analisava-se o espa¢co como solo ou como ar; o que importava era o substrato
ou as fronteiras. Foi preciso Marc Bloch e Fernand Braudel para que se desenvolvesse uma historia
dos espagos rurais ou dos espacos maritimos. E preciso dar continuidade a ela e néo ficar somente
dizendo que o espago pré-determina uma histéria que por sua vez o modifica e que se sedimenta nele.
A fixagdo espacial ¢ uma forma econdmico-politica que deve ser detalhadamente estudada. (Foucault,
1998:212, grifos e aspas do autor)



Apesar dos meandros percorridos pela discussdo acerca do espago no texto “Outros Espacos”,
Foucault deixa claro que seu interesse ndo esta em uma analise profunda sobre o conceito de espaco e sua
multiplicidade e heterogeneidade, nem na anélise de determinados padrfes ou regularidades que o compde.
Ao que tudo indica, seu interesse estd na andlise de “determinados posicionamentos que carregam em si a
propriedade de estar em relagdo com todos os outros posicionamentos, mas de tal modo que suspendem,
neutralizam ou invertem o conjunto de relagdes por eles designadas” (Foucault, 2001:414). Em outras
palavras, eles estdo conectados a todos os outros, porém definem-se a partir de suas proprias posicdes, ou até
mesmo, a partir de “contra-posigdes”. Esses espagos seriam as heterotopias. Espa¢os criados, definidos,
reproduzidos a partir de relages de poder situadas. Ao contrério das utopias que seriam espagos imateriais,
ilusérios, idealizados, possivelmente inalcancaveis, as heterotopias seriam espagos concretos e reais, utopias
efetivamente realizadas. Seriam lugares que estdo fora de todos os lugares, mas ainda assim, localizaveis.
Absolutamente diferentes de tudo aquilo que parecem refletir.

As heterotopias urbanas: espacos de poder e luta

O nosso interesse em analisar, ou melhor, aproveitar as analises de Foucault a respeito das heterotopias
esta, justamente, em buscar uma compreensdo um pouco mais aprofundada das lutas espaciais travadas pelos
movimentos sociais urbanos, mais especificamente 0 movimento dos sem-teto no Rio de Janeiro, na medida
em que possamos (ou ndo) comparar, ou aproximar as estratégias e taticas desse movimento, através da
reapropriacao e resignifiacdo dos espacgos uranos. Tais estratégias e taticas de luta poderiam ser identificadas,
nesse quadro tedrico, como contribuicdes para a criagdo e manutencao de enclaves insurgentes no sentido da
luta pela moradia e pelo direito ao trabalho e sobrevivéncia, em outros termos, heterotopias urbanas.

Essa aproximacdo surge da especulagdo acerca do fato de que Foucault, ao longo de quase toda a sua
producdo, majoritariamente privilegiou a dimenséao de analise do poder que controla e disciplina a sociedade e
os individuos. Seja esse um poder “maitsculo”, transcendente, os macro-poderes como (mas ndo
exclusivamente) os aparelhos de Estado, sejam 0s micro-poderes, aqueles imanentes as relagdes sociais, que
se exercem ao nivel de sua “microfisica”. Mas sempre se tratando do poder que contribui para a heteronomia,
isto é, para a alienacédo das decisdes préprias em favor de outrem. Como bem referencia Souza (2006):

Infelizmente, no caso de Foucault, assim como no caso da maioria dos marxistas, o interesse por uma
critica social que leve em conta, fortemente, a dimens&o espacial da sociedade se deu muito mais em
funcdo de uma analise e uma denincia de relagdes sociais e espacialidades heterbnomas do que para
investigar relagdes sociais e espacialidades autdnomas ou, pelo menos, propiciadoras de substanciais
ganhos de autonomia. (Souza, 2006:316)

Ao aprofundar suas discussdes acerca da “genealogia do poder” através de uma “arqueologia do
saber”, Foucault contribui de forma inestimavel para a novas formas de abordagem da discursividade local,
para a ativacdo de saberes “libertos da sujeicdo” (sujei¢do moral, capital etc.), o que contribui para a

ampliacdo do leque de possibilidades e perspectivas de analise do poder na sociedade?.

Esses tipos de abordagem do poder ndo buscam a sua origem, nem 0s seus mecanismos gerais, mas as
suas ramificacGes e capilaridades. N&o indaga nem pretende responder “quem detém o poder”, mas qual a sua
intencdo, onde ele se relaciona com seu objeto, seu alvo, onde ele produz seus efeitos. Ndo toma o poder
como algo que possa ser dividido, concentrado ou apropriado como um bem, uma riqueza, mas sim como
algo que circula, funciona em cadeia, em rede e, a partir desse tipo de funcionamento, contribui para as
diferentes formas de uso e apropriacdo dos espacos. Desta forma, o poder, em Foucault, assim como em
Arendt (2003), ndo se aplica aos individuos como alvos inertes, mas é transmitido através deles e depende
deles para existir.

Quando penso na mecanica do poder, penso em sua forma capilar de existir, no ponto em que o poder
encontra o nivel dos individuos, atinge seus corpos, vem se inserir em seu gestos, sua atitudes, seus
discursos, sua aprendizagem, sua vida quotidiana. (Foucault, 1998:131)



A teoria do Estado, a andlise tradicional dos aparelhos de Estado sem ddvida ndo esgotam o campo de
exercicio e de funcionamento do poder. Existe atualmente um grande desconhecido: Quem exerce o poder?
Onde o exerce? Atualmente se sabe, mais ou menos, quem explora, para onde vai o lucro, por que méos ele
passa e onde ele se reinveste, mas o poder... Sabe-se muito bem que ndo sdo os governantes que o detém. (...)
Além disso, seria necessario saber até onde se exerce o poder, através de que revezamentos e até que
instancias, frequentemente infimas, de controle, de vigilancia, de proibicdes, de coer¢des. Onde ha poder ele
se exerce. Ninguém é, propriamente falando, seu titular; e, no entanto, ele sempre se exerce em determinada
direcdo, com uns de um lado e outros do outro; ndo se sabe ao certo quem o detém, mas se sabe quem nao o
possui. (Foucault, 1998: 75)

Quando fala da disciplina e do controle, Foucault fala da criagdo de aparelhos de poder/saber e de
multiplos dominios de conhecimento, com um discurso alheio ao da “lei” e da “regra”. Sua regra ndo ¢ a regra
juridica, mas a regra “natural”, a norma, a normatizagdo que é, para ele, dominio das ciéncias humanas, nao
juridicas.

Controle: ndo se trata de cuidar do corpo, em massa, grosso modo, como se fosse uma unidade
indissocidvel mas de trabalha-lo detalhadamente; de exercer sobre ele uma coergdo sem folga, de
manté-lo ao nivel mesmo da mecénica — movimentos, gestos, atitude, rapidez: poder infinitesimal
sobre 0 corpo ativo.(...) Esses métodos que permitem o controle minucioso das operagBes do corpo,
que realizam a sujei¢do constante de suas forcas e lhes impdem uma relagdo de docilidade-utilidade,
s30 0 que podemos chamar as “disciplinas” (Foucault, 1998a: 118, grifos e aspas do autor.).

Mesmo que essa discussdo sobre o poder ndo seja, diretamente uma discusséo espacial, a dimensdo do
espaco, a organizacdo espacial dos corpos a disciplinarizacdo no espaco, sdo elementos fundamentais nesse
tipo de analise. Foucault faz questdo de ressaltar que, no efeito do poder sobre os corpos, nao se trata de
confundir ou igualar o poder a represséo, pois

se 0 poder tivesse apenas a fungdo de reprimir, se agisse apenas por meio da censura, da exclusao, do
impedimento, do recalcamento, a maneira de um grande super-ego, se apenas se exercesse de um
modo negativo, ele seria muito fragil. Se ele é forte, é porque produz efeitos positivos a nivel do desejo
— como se comega a conhecer — e também a nivel do saber (sic). O poder, longe de impedir o saber, 0
produz. (Foucault, 1998: 148)

Alias, outras distingdes neste sentido foram feitas de forma lapidar por Hannah Arendt em seu texto
Da Violéncia, de 1958. Para esta autora, o poder “corresponde a habilidade humana de ndo apenas agir, mas
agir em unissono, em comum acordo”, jamais sendo propriedade de um individuo, mas pertencente a um
grupo e enquanto o grupo estiver e se mantiver unido. E esta “unidio”, essa coesdo que garante, segundo a
autora, a legitimidade do poder. O poder s6 existe quando possui respaldo, legitimidade. Por isso, Hannah
Arendt faz questdo de ressaltar a distingdo entre poder e outros instrumentos como a forga, vigor, autoridade e
violéncia.

Talvez ndo seja supérfluo acrescentar que essas distingdes, embora ndo sejam de modo algum
arbitrarias, dificilmente correspondem ao mundo real, de onde séo, entretanto, retiradas. Assim o poder
institucionalizado nas comunidades organizadas aparece freqlientemente sob a feicdo de autoridade, a
exigir imediato reconhecimento; sociedade alguma poderia funcionar sem ela. (...) Ademais, nada,
conforme vemos, € mais comum que a combinacdo da violéncia com o poder, nada menos freqiiente
do que encontra-los em sua forma mais pura e, portanto, mais extrema. N&o se pode concluir dai que a
autoridade, o poder e a violéncia sejam a mesma coisa. (Arendt, 2003:29)

Eis o nosso interesse. Quando este “poder” parece se mostrar de formas diversificadas, capazes de
desviar do “senso comum”, da no¢do de poder que remete aquilo que € ou faz “mal”, sindnimo de repressao e
a coagdo, e passa a ser analisado sob as suas mais diferentes formas, na organizacdo de espacos e defini¢do de
territorios, nos diversos usos possiveis desse espago, nas contra-defini¢des, nos espagos definidos por aquilo
que eles ndo sdo (pela auséncia, pela caréncia, pela san¢do) — “auséncia do Estado”, “auséncia do Poder

Publico”, “auséncia de Planejamento e de projetos”, “caréncia de infra-estrutura, de habitagdo, de trabalho” —
nos desvios da norma, este poder se torna o poder imanente, legitimado justamente por sua “mundanidade”



(Arendt, 2003). O poder que esta nas ruas, no cotidiano, que se faz no fazer das pessoas. Esse poder imanente,
cotidiano, “microbiano” sera, também, objeto de analise de Michel de Certau. O poder que constitui as

praticas microbianas, singulares e plurais, (...) procedimentos que, muito longe de ser controlados ou
eliminados pela administracdo pandptica, se reforcam em uma proliferacdo legitimada, desenvolvidos
e insinuados nas redes de vigilancia, combinados segundo taticas ilegiveis mas estaveis a tal ponto que
constituem regulagGes cotidianas e criatividades sub-repticias que se ocultam somente e gracas aos
dispositivos e aos discursos, hoje atravancados, da organizagdo observadora. Esse caminho poderia
inscrever-se como uma seqiiéncia, mas também como a reciproca da analise que Michel Foucault fez
das estruturas de poder. (...) Mas a esses aparelhos produtores de um espaco disciplinar, que praticas
do espago correspondem, do lado onde se joga (com) a disciplina? Na conjuntura presente de uma
contradi¢do entre 0 modo coletivo da gestdo e 0 modo individual de uma reapropriagdo, nem por isso
essa pergunta deixa de ser essencial, caso se admita que as praticas do espaco tecem, com efeito, as
condi¢des determinantes da vida social. (De Certau, 1996: 175)

Sdo esses espacos das praticas microbianas, da microfisica do poder, o poder sub-repticio, fruto das
préticas socioespaciais mais cotidianas, mais comuns, mas, a0 mesmo tempo, dotadas de elementos que
fundamentam, a existéncia de “espagos outros” no que se refere a outros tipos de relagbes de poder
espacializadas e outra dimensdo do poder nas relagdes sociais, 0 que poderiamos chamar, de acordo com
Foucault, de “heterotopias”.

Espacos onde as relagfes de poder podem ser lidas através de préaticas que se equilibram entre a gestdo
institucional (o que formalmente se espera, o que é “permitido”, o que se “aprova”, o poder formal) e aquilo
que é (re)apropriado, (re)significado, contrariado, subvertido a partir das préticas cotidianas dos que
verdadeiramente “usam”, produzem, se reproduzem no espaco. Praticas essas que permanentemente atualizam

forgas, lutas, embates e contradigdes entre diferentes interesses e significados.

Dai a importancia, ao nosso ver, de incorporar a analise das heterotopias produzidas por Foucault, a
compreensdo da dindmica socioespacial do movimento dos sem-teto, pois sdo praticas que residem e se
equilibram justamente entre, de um lado o “formal”, o “institucional”, o “moralmente aceito” e, do outro,
aquilo que é necessario, justo, vidvel, possivel, para a sobrevivéncia na cidade, nas lutas cotidianas. As
heterotopias serdo justamente essas formas de resignificacdo e reapropriacdo que garantem a sobrevivéncia e
a reproducdo daqueles que produzem e usam o espaco, com todas as suas contradi¢fes e conflitos de
interesses.

Entender as heterotopias, bem como entender o poder em Foucault, é uma tarefa que exige a analise
das suas ramificacOes, de sua atomizagdo, e ndo a busca de sua origem, seus mecanismos gerais, Seus
objetivos Ultimos. Exige que se analise onde e como essas relagdes se desenrolam, onde seus efeitos sdo
produzidos, que mecanismos elas engendram e que contraposi¢des imprimem.

As heterotopias, segundo Foucault, estdo presentes em toda e qualquer cultura, por isso, ndo possuem
uma “forma padrdo” um “tipo universal”. Ao contrario, sdo diametralmente opostas as “formas totalizadoras”
que homogeneizam, ou a unicidade e transcendéncia que remetem ao que ele vai nomear ‘“espaco
sacralizado”, ndo (apenas) a sacralizac¢do religiosa, mas aquela que diz respeito aos dispositivos institucionais
e da préaxis social:

Ora, apesar de todas as técnicas nele investidas, apesar de toda a rede de saber que permite determina-
lo ou formaliza-lo, o espago contemporaneo talvez ndo esteja ainda inteiramente dessacralizado (...).
Houve, certamente, uma certa dessacralizagdo tedrica do espaco (aquele que a obra de Galileu
provocou), mas talvez ndo tenhamos ainda chegado a uma dessacralizagdo pratica do espaco. E talvez
nossa vida ainda seja comandada por um certo nimero de oposi¢fes nas quais ndo se pode tocar, as
quais a instituicdo e a pratica ainda ndo ousaram atacar: oposi¢fes que admitimos como inteiramente
dadas: por exemplo, entre 0 espago privado e 0 espago publico, entre 0 espaco da familia e o espago
social, entre o espaco cultural e o espaco Util, entre o espaco de lazer e o0 espago de trabalho; todos sdo
ainda movidos por uma secreta sacralizagdo. (Foucault, 2001: 413)



Fugindo as “formas totalizadoras e sacralizadas”, as heterotopias remeteriam a formas de organizagéo
mais autbnomas, ndo-centralizadas e que nao tém necessidade, para serem validas, da concordancia de um
sistema comum, o0 que ndo quer dizer um ecletismo débil, praticas oportunistas, total permeabilidade a
qualquer proposta ou empreendimento, ou, um ascetismo plenamente voluntario. O fato de, muitas vezes,
irem na contra-mao desse “sistema”, ndo significa pobreza politica ¢ “principio do ser-contra”, mas saberes (e
poderes) particulares, locais, regionais, diferenciados, ndo-undnimes, politicamente divergentes e que, por
isso, devem sua forca somente a dimensao que os opde a todos aqueles que o circundam. Trata-se de uma
insurreicao dos saberes (“de baixo”) contra os efeitos de poder centralizadores e centralizados (“de cima”).

Assim, as heterotopias, em sua “forma multiplicidade”, em sua imanéncia (em sua “nao-titularidade”)
e ndo em sua transcendéncia (governantes, dirigentes, burocratas e gestores), conseguem transpor ou
“driblar”, de certa forma, a instituicdo. Inscrevem o poder no espago e escapam a norma e a regra geral, ao
que se espera.

Contudo, para Foucault, neste processo de transposicdo, as heterotopias podem tornar-se criticas
(heterotopia da crise), rompendo com o status quo, com a norma geral, com as institui¢cbes socialmente aceitas
e criando comportamentos e espacos onde 0 que predomina é o rompimento (a crise). Podem ainda tornar-se
desviantes (heterotopia do desvio) no caso de um comportamento que fuja aos padrdes, mas, ainda assim, seja
encontrado na sociedade, em espagos determinados que ddo origem a espagos/territorios desviantes. Podem
fazer funcionar de maneira diferente formas e organizacdes espaciais que sempre existiram, criando “espagos
outros”, como ¢ o caso dos cemitérios e sua presenga ao longo da historia das civilizagdes humanas, exemplo
mencionado pelo autor no texto (Foucault, 2001). Enfim, as heterotopias podem reunir, 20 mesmo tempo e em
uma mesma posi¢do, a menor parcela do mundo e também todo o mundo em justaposi¢do, com usos e
significagdes multiplas do mesmo espago, como é o caso dos jardins e parques e outros espacos de acesso
publico.

Estratégia socio-espacial dos sem-teto: “Espacos Outros”

Se tomarmos como ilustragdo a experiéncia do movimento dos sem-teto em atuacdo desde 1997 em
Séao Paulo e, mais recentemente no Rio de Janeiro, veremos que as agdes postas em pratica por esses sujeitos
contribuem para a criacdo de heterotopias no espago urbano dessas duas grandes metropoles brasileiras na
medida em que questionam, subvertem, transgridem a ordem institucional pré-estabelecida.

S8o movimentos criticos, pois rompem com o status quo, com a norma geral que rege a vida urbana
formal e institucional, criando e transformando espacos ao promoverem as ocupacOes de edificagbes e
terrenos. Rompem ndo s6 no sentido de transgredir a lei de propriedade (publica ou privada), de apropriar-se
do bem (imoével) “alheio”, mas no sentido de desequilibrar a ordem vigente, a ordem heter6noma, imposta,
ndo participativa e, por tudo isso, ndo democratica. Rompem com o status quo, ndo s6 por normas e usos
diferenciados do espago urbano, mas por ousar questionar a “ordem capitalista” das coisas: o que se tem € o
que se compra, o que se herda do trabalho de outros, o que se “constréi e conquista a partir de mérito
individual”. A “nova ordem” colocada pelas ocupacdes de sem-teto nos centros urbanos inverte a légica do
capital e prioriza 0 uso em detrimento da acumulacdo, a justica social em detrimento da justica oficial, o
direito em detrimento do Direito.

Terrenos, prédios e galpdes abandonados, fabricas ha tempo desativadas, ruinas de antigas edificagdes
urbanas, sdo transformados, re-significados, re-apropriados por pessoas que passam a dar vida a esses
espacos, tornando-os, realmente, parte do espaco urbano. Isso, porque, sem 0s sujeitos que vao dar vida, véo
reproduzir esses espagos, sua significacdo para o contexto mais amplo da cidade torna-se nula.

Por mais relevante que seja o substrato, do angulo da mudanca social é evidente que ele ndo tem
interesse isoladamente; ndo importa 0 espago social “morto”, mas sim o espago “vivo”, que €
“vivificado” pela sua relagdo com os seus produtores. E o espaco social, em suas varias facetas, por
condicionar as relagdes sociais, € uma dimensdo essencial da sociedade concreta. (Souza, 2006:111,
aspas do autor.)



Porém, como nos mostrou Foucault, esses espagos de que tratamos, 0s espacos apropriados e re-
produzidos pelos sem-teto, ainda que estejam dentro do espagco urbano carioca ou paulista, ainda que
totalmente conectados aos outros espagos da cidade, integrados, “vivificados” por seus habitantes e
produtores, pela necessidade de trabalho e sobrevivéncia, pela cultura e lazer, pelos vinculos emocionais e
sentimentais, familiares e de amizade, esses espacos, ainda assim, carregam em si ou 0 estigma da
ilegalidade, da violéncia e do desrespeito que os tornam “mal vistos” pela sociedade da qual fazem parte e
para a qual trabalham e produzem, ou a capacidade de suspender, neutralizar e inverter o conjunto de relagGes
por eles designadas, através de novos tipos de relagfes sociais: propriedade e uso coletivo dos espagos,
formas alternativas e solidarias de trabalho e geracéo de renda.

O que era fabrica vira moradia, 0 que era terreno baldio vira horta e pomar, o que era estacionamento
vira espaco de trabalho e producgdo coletiva. Em outras palavras, esses espagos estdo conectados a todos 0s
outros, visto que sdo edificagBes ou terrenos que fazem parte do substrato da cidade com suas fachadas,
calcadas, que ja tiveram diferentes fungdes, diferentes formas, foram partes de outros processos e estruturas
sociais, porém, atualizam-se e atualizam o espaco da cidade ndo como meras rugosidades espaciais, como
espacos mortos, decadentes, que precisam de “revitalizagdo”, mas como formas diferenciadas de dar nova
funcionalidade, significado e sentido as formas pré-existentes.

Esses espacos outros, essas heterotopias urbanas, independentemente do julgamento e da interpretacdo
do poder publico (do Estado de direito) e da sociedade civil instituida, definem-se a partir de suas préprias
posigdes, ou até mesmo, a partir de “contra-posi¢des”, na medida em que questionam a propriedade privada
diante do imenso déficit habitacional no pais, na medida em que questionam a perseguicdo implacavel dos
orgdos de repressdo publicos ao trabalhador informal (camelds, ambulantes, prestadores de servicos etc.)
diante das imensas fileiras de desempregados, subempregados hiperexplorados existente no pais.

Questionam os “projetos revitalizagdo de regides centrais de negdcios” — em muitas cidades do Brasil e
do mundo, areas urbanas obsolescentes — bem como “revitalizagdo da Zona Portudria”, no caso do Rio de
Janeiro, ambas propostas pelo Estado e Prefeituras, diante do (quando muito) “despejo” da populagdo pobre
em distantes bairros das periferias metropolitanas.

Questionam a validade de se manterem espacos vazios, desabitados nas areas centrais da cidade —
justamente aquelas mais bem servidas de transportes publicos, equipamentos de uso coletivo, espagos de
cultura e lazer — diante da constante elevagéo do custo de vida como os precos dos transportes (o que dificulta
os deslocamentos diarios de casa para o trabalho e do trabalho para casa), dos aluguéis, os impostos diretos e
indiretos, 0s servigos basicos como luz, dgua, gas e saneamento basico. Enfim, se posicionam, se colocam,
definem seus espacos a partir de outros espagos, mas sem deixar de enfatizar que sua posicéo, e aqui entenda-
se posi¢do como situacao, localizagdo, sua geografia, como uma contra-posi¢do, uma insurgéncia ao formal,
moral e legalmente instituido.

As heterotopias, neste caso, representam relagdes sociais e de poder espacializadas, desviantes ou néo,
transgressoras ou ndo, questionam estruturas profundamente enraizadas. Contudo, apresentando-se como
formas espagais alternativas ou bastante especificas, nunca deixam de estar ligadas a recortes e periodos de
tempo, a conjunturas historicas singulares e, logo, ndo deixam de ser, também, heterocronias.

Podem configurar sistemas com diferentes “graus” de abertura e fechamento do espago — cOmo 0s
exemplos da agora e da ekklesia ou a prdpria casa, o oikos, mencionados por Castoriadis:

Fazemos a distincdo entre o oikos, os negdcios estritamente privados; a agora, a esfera
privada/publica, o “lugar” onde os cidaddos se encontram fora do dominio politico; e a ekklésia, a
esfera pablica/publica, isto é, em regime democratico, o lugar onde se delibera e se decide sobre os
negécios comuns. Na agora, discuto com outras pessoas ou compro livros, ou qualquer outra coisa,
estou em um espago publico, mas que € ao mesmo tempo privado, pois nenhuma decisdo politica
(legislativa, governamental ou judiciaria) pode ser tomada ai; a coletividade, por sua legisla¢do, nos
assegura apenas a liberdade desse espaco. Na ekklésia no sentido amplo, compreendo tanto a
“assembléia do povo” quanto o “governo” e os tribunais, estou em um espaco publico/publico:
delibero com outras pessoas para decidir, e tais decisfes sdo sancionadas pelo poder publico da



coletividade. A democracia pode ser definida também como o devir realmente pdblico do dominio
publico/publico — que, em outros regimes, é efetivamente mais ou menos privado. (Castoriadis,
2004:208, grifos e aspas do autor)

Esses diferentes graus de “abertura e fechamento” sdo trabalhados de forma muito mais enriquecedora
dentro desses espacgos das ocupagOes, vide a importancia dada aos espacos de uso coletivo, aos espagos
publicos por exceléncia, a forma como os moradores entendem e se entendem no espaco da cidade. Ou a
forma como trabalham os espacos coletivos dentro da ocupacéo, a esfera privada/publica, onde questdes que
remetem ou atingem de certa forma o coletivo dos moradores, ou parte desse coletivo, sdo discutidas e
participadas a todos que desejem dela compartilhar através das assembléias regulares ou reunides
extraordinérias. Até mesmo a esfera privada, o oikos, a casa, esse ambiente tdo intimo que é a moradia da
familia é tratado de forma diferente quando comparara a outros prédios, condominios e até mesmo espacos de
baixa renda como favelas e loteamentos irregulares. Nesses espacos outros, 0s espagos das ocupagdes a esfera
privada ndo se define pela propriedade enquanto acumulagdo de riqueza, mas pelo uso e compartilhamento do
espago, necessario e fundamental a reprodugdo da vida de todos. Tanto que essas moradias, por decisdo do
coletivo, ndo podem ser vendidas, trocadas, alugadas ou sublocadas pelos moradores da ocupagdo, mesmo
diante da posse definitiva do imoével mediante vitéria em agdo judicial, a idéia € que o imdvel continue de
propriedade, uso e manutengdo coletiva, sem parcelamento em unidades habitacionais privadas. Um trabalho
muito interessante sobre esse assunto é o de Almeida, Grandi e Moreira (2009).

As heterotopias possuem uma funcdo em relacdo ao resto do espaco, seja no sentido de produzir
iluses de ordem ou de desordem em compensacdo as medidas de desordem e ordem dos espagos
institucionalizados da sociedade em geral, mas sempre conduzem & idéia de que a estrutura ndo é monolitica e
a conjuntura ndo é imobilizadora. Ao contrario. E justamente por meio das fissuras na estrutura e das
multiplas possibilidades e caminhos contidos na conjuntura que é possivel construirem-se espagos outros.
Neste caso aqui mencionados, mais dignos, mais humanos e solidarios.

Relagdes autdnomas e heterénomas: formas de apropriagdo e controle do espaco
urbano

O cerne dessa nova/diferente interpretacdo e apropriacdo do espaco urbano estd justamente na
distingdo entre a heteronomia e seu impacto presente em quase todos 0s espagos sociais, e a autonomia
enquanto poténcia de ser e de agir individual e coletivamente. Um autor que muito se dedicou a essa
teorizacdo foi Cornelius Castoriadis e, para esse, o cerne da discusséo esta precisamente no entendimento do
que seja o poder, suas ramificagdes, e suas institui¢bes, o que Castoriadis vai definir como

a capacidade para qualquer instancia que seja (pessoal ou impessoal), de levar alguém (ou varios) a
fazer (ou ndo fazer) o que, entregue a si mesmo, ele ndo faria necessariamente (ou faria talvez), é
imediato que o maior poder concebivel é o de pré-formar alguém, de tal modo que por si mesmo ele
faga o que queriamos que fizesse, sem nenhuma necessidade de dominagdo (Herrschaft) ou de poder
explicito para leva-lo a... Da mesma forma é imediato que isso, para o sujeito submetido a essa
formacédo, a0 mesmo tempo corpo social, a aparéncia da mais completa “espontaneidade” e a realidade
da mais total heteronomia possivel. Relativamente a esse poder absoluto, todo poder explicito e toda
dominacdo sdo deficientes, e ddo testemunho de um fracasso irremediavel. (Castoriadis, 1992:
126,127, grifos do autor.)

A heteronomia cria para o individuo inscrito na sociedade, submetido a tal estrutura de poder e, ao
mesmo tempo, para o corpo social instituido, “a aparéncia da mais completa espontaneidade” ou, em outros
termos, em uma sociedade heterbnoma, o individuo e o coletivo social reduzem a niveis quase nulos sua
capacidade de decidir, opinar, escolher, criticar, argumentar, ao fim e ao cabo, de criar. A autonomia sucumbe
a introjecdo da ordem de outrem, no individuo e na sociedade, assim, a ordem e a norma instituidas se
reproduzem a partir da ordem e da norma introjetadas no individuo e se tornam auto-instituintes a partir da
influéncia daquilo que Castoriadis vai denominar “infrapoder”, ou, no limite, da a¢do do “poder explicito”.



Antes de todo poder explicito, ¢ muito mais, antes de toda “dominagdo”, a instituicdo da sociedade
exerce um infrapoder radical sobre todos os individuos produzidos por ela. Esse infrapoder —
manifestacdo e dimensdo do poder instituinte do imaginario radical — néo é localizavel. Certamente,
nunca é o poder de um individuo ou mesmo de uma instancia designaveis. E exercido pela sociedade
instituida; todavia, atras desta mantém-se a sociedade instituinte (...). [E] o poder do préprio campo
social-histdrico, o poder de outis, de Ninguém.” (Castoriadis, 1992: 127)

Apesar da presenca desse poder instituinte, o infrapoder, o qual é constantemente exercido pela
instituicdo da sociedade, este ndo ¢ absoluto:

A sociedade instituida nunca consegue exercer o seu infrapoder de forma absoluta. No méximo — como
é o caso das sociedades selvagens e, mais geralmente, das sociedades que devemos chamar de
tradicionais — ela pode chegar a instaurar uma temporalidade da aparente repetigdo essencial, sob a
qual trabalha, imperceptivelmente e por longos periodos, sua ndo-elimindvel historicidade. Logo,
enquanto absoluto e total, o infrapoder da sociedade instituida estd condenado ao fracasso.
(Castoriadis, 1992: 128)

Ou seja, ainda que o infrapoder trabalhe permanentemente sobre o imaginario social e sobre as
instituigBes (individuo e sociedade), constituindo relacbes e espacialidades heterdnomas, sempre havera
fissuras neste conjunto onde heterotopias (espagos outros) e heterocronias (temporalidades outras) podem vir
a existir.

Sempre poderdo ocorrer “linhas de fuga” (Deleuze e Guattari, 1995) que suscitem a produgdo de
espacos e temporalidades a partir da auto-consciéncia, da reflexividade e do livre questionamento da ordem
geral instituida. Ainda que, a partir de valores societais comuns, permeados de inferéncias que remetam a
ordem introjetada, ao imaginario social instituido, seja possivel a construgdo de valores, de outras formas de
conduta capazes de fomentar uma espacialidade mais proficua ao projeto de autonomia. Uma espacialidade
onde haja

a presenga de instituicGes sociais que garantam a igualdade efetiva — e ndo apenas formal — de
oportunidades aos individuos para a satisfacdo de suas necessidades e, muito especialmente, para
participacdo em processos decisorios relevantes para a regulacdo da vida coletiva; em outras palavras,
tem a ver com as instituicdes sociais que permitem a existéncia de individuos auténomos (livres) e de
individuos educados para a liberdade, a sua propria e a dos outros. (Souza, 2006:70)

Se o imaginario radical é fruto da pluralidade indefinida das sociedades humanas, seja esta interna — de
individuos e psiques — ou externa — da coexisténcia sincrénica e do contato com outras sociedades — tal
pluralidade sera mais um fator que podera servir como veiculo de promogdo dessas “fissuras”, dessas “linhas
de fuga” e, conseqiientemente, dessas heterotopias.

E justamente o fato da estrutura n&o ser o tnico determinante da acio e das conjunturas serem plurais e
multiplas, que vai possibilitar a existéncia dos questionamentos da ordem do socios, as fissuras e,
consequentemente, a materializagao dessas formas “outras” de conduta a partir de uma “outra” espacialidade.
N&o necessariamente autbnoma em plenitude, mas, conforme Souza (2006), com consideraveis “ganhos de
autonomia” em relacdo aquelas que questionam.

Uma sociedade verdadeiramente democrética, no entender de Castoriadis, € uma sociedade que garante
aos seus cidaddos, individual e coletivamente, ndo a “participacdo” politica no sentido de partilhar de
instituicBes politicas ja definidas (instituidas), mas a participagdo na formulagéo, elaboragdo das normas que
regem a instituicdo da sociedade e seus individuos. Sé quando os cidaddos puderem partilhar verdadeiramente
a formulacdo do nomos, isto ¢, das leis que os regem individual e coletivamente, é que se atingird a
democracia radical. Enquanto essa democracia radical ndo é alcancada, agdes como as dos sem-teto,
contribuem para a obtengdo, como nos diz Souza (2006), de ganhos relativos de autonomia, aproveitando as
fissuras, as imperfei¢Oes da instituicdo social heterbnoma.



Todavia, para superar o fato de que essas fissuras existem, persistem e produzem frutos, havera sempre
0 que Castoriadis vai chamar de “poder explicito”, o poder cuja fungdo essencial ¢ “restabelecer a ordem,
garantir a vida e a operacdo da sociedade contra todos e contra tudo o que atual ou potencialmente, a coloca
em perigo” (Castoriadis, 1992:130).

Lancando m&o do mesmo exemplo que tem sido colocado nesse trabalho, a experiéncia do movimento
dos sem-teto, ainda que as ocupagOes por eles promovidas (ou, pelo menos, algumas delas) tenham em seu
germe um projeto mais radical de autonomia e autogestdo e que busquem alternativas, processuais e
simbdlicas, ao imaginério capitalista e a democracia representativa como forma de organizagdo politica
hegemonicamente utilizada, elas encontram-se inseridas, enquanto coletivo de sujeitos, bem como cada um
dos seus integrantes individualmente, nesta mesma sociedade e nesta mesma organizacdo politica a qual
criticam e a qual se opGem.

Seria assaz ingénuo pensar que essas ocupagdes, enquanto partes do “tecido sodcio-espacial” urbano e,
consequentemente, partes de toda uma rede de relagGes e significados construidos social e espacialmente,
poderiam passar “impunemente”, isto ¢, sem nenhuma interferéncia da espacialidade e suas relacdes de poder
heterdbnomas. Nao seria factivel. Mas é importante frisar que o esforgo e a resisténcia existem.

Tais espacos tentam ser a excegdo cujo entorno — um espago urbano altamente segregado, alienado,
despolitizado, enfim, profundamente heterdbnomo — é a regra.

A luta nessas ocupacdes €, a0 mesmo tempo, a luta que parte do movimento social urbano em sentido
forte® — contra a injustica social, contra a avassaladora privatizacdo do espago urbano, contra a falta de
emprego e moradia e contra a falta de participagdo (especialmente dos pobres) nas decisfes politicas que
dizem respeito 4 sua cidade, seu bairro, sua vida — mas também é a luta que reside dentro do proprio
movimento e dentro das prdprias ocupagfes, no sentido de fazer germinar e alimentar uma verdadeira
educacédo para a autonomia*.

Essa luta para promover mudangas que trabalhem no e o imagindrio coletivo, isto ¢, para enfrentar um
imaginario, um corpo socio-historico acostumado e acomodado a heteronomia, ao paternalismo, a tutela, é
uma luta pela e através da paideia. E uma luta para se produzir e sustentar espacos que possam ser
enxergados com olhos diferentes daqueles muitos que partem “de fora dos portdes” para dentro. A
transformacdo desse olhar de quem estd dentro pode ser tdo dificil (mas ndo impossivel!) quanto a
transformacéo do olhar de quem esté de fora, pois, quem estd na contra-parte (na luta) é, quase sempre, tdo
intimo daquela realidade a qual se contrap8e quanto se em tal posi¢ao ndo estivesse.

Entre os pensadores aqui mencionados, Castoriadis, Foucault, Guattari, Hannah Arendt, todos
partidarios de uma concepcdo libertaria da politica, a valorizagdo do espago como categoria de analise, ao
menos explicitamente, ndo se mostrou fundamental na afirmacéo de um projeto de autonomia e o que figurou
como a tonica de suas analises ¢ suas obras, quando muito (como no caso de Foucault), foram as “formas
espaciais que separam e protegem” (Souza, 2006:321). Porém, segundo Souza, “em se tratando de poder
auténomo e da participagdo popular, interessam, sobretudo, as formas e os objetos geograficos que propiciam
a reunido e o encontro”. (Souza, 2006: 321)

Nesse sentido, é fundamental

a andlise e a exploragdo das possibilidades de transformacdo e uso do espago para fins de sua
acomodacdo as necessidades de uma gestdo da cidade a mais democratica possivel, mesmo ainda no
interior de uma ordem heterénoma. (Souza, 2006: 321)

Quando os sem-teto refletem sobre a situagdo da classe trabalhadora nas grandes metrépoles brasileira,
decidem se colocar em movimento na contra-mao do projeto capitalistico de sociedade e, quando muito,
assistencialista da democracia representativa em que vivemos e passam a agir de forma direta, colocando em
préatica projetos de ocupacédo e transformacdo de terrenos, edificios e regides da cidade, ndo estdo fazendo
nada mais do que “inaugurar um outro tipo de sociedade, com outro tipo de individuos”, que refletem,
questionam(-se), decidem e pde em prética, contribuindo para a afirmagdo de outras espacialidades, de



heterotopias (ainda espagos de poder, contudo) com ganhos de autonomia, em sociedades profundamente
heterdnomas.

Consideracoes finais

Diante do que foi exposto, o papel dos movimentos emancipadores modernos, como 0s movimentos
sociais — movimento operario, feminista, movimentos étnico-raciais, ecologico, sem-teto, sem-terra etc. — sera
justamente de questionar a ordem instituinte e instituida, lutar por uma democracia radical e direta e por uma
espacialidade justa, igualitaria e que dé margem a autonomia (individual e coletiva), ou seja, a liberdade.

Pode haver democracia, ou pode haver, para todos que assim quiserem, igual possibilidade efetiva de
participar do poder, numa sociedade onde existe e se reconstitui constantemente formidavel
desigualdade de poder econémico, imediatamente traduzivel em poder politico? Ou entdo, pode haver
democracia, numa sociedade que, tendo concedido ha algumas décadas os “direitos politicos” as
mulheres, continua de fato a tratd-las como “cidaddos passivos™? As lei da propriedade (privada, ou
“do Estado”) cairam do céu? (Castoriadis, 1992: 144,145, aspas do autor.)

Os movimentos sociais, como o0 caso dos sem-teto, vém tentando ultrapassar as adversidades de um
espaco heterbnomo, ou seja, hostil, excludente e no qual a capacidade de decidir concedida aos individuos é
constantemente reduzida. Este espaco social é reproduzido por um modelo de produgdo “flexivel” e
“desregulamentado” e, por isso, simplesmente incapaz de propiciar condi¢cdes dignas de trabalho e
sobrevivéncia para todos os cidadaos, incapaz de gerar e assegurar empregos, moradias adequadas, educagédo,
salde, ndo apenas como forma de transformagdo do modelo vigente, mas como justi¢a social e efetiva
participacao de todos nas decisGes, afirmando a verdadeira politica.

Os sem-teto, em sua proposta e préaticas organizativas, segundo Souza (2006: 304,305), avangam na
direcdo de uma regularizacdo fundidria e direito a moradia que estd para além dos marcos legalmente
(juridicamente) instituidos no Brasil ja que estes ndo propdem uma legalizagéo e reintegragdo do solo a légica
(preexistente) do mercado, mas ao contrario, buscam a constituicdo de circuitos econémicos alternativos
(solidarios), ambientes culturais contestatorios (livres) e modos de vida autogestionarios.

Este poderia ser um exemplo das possibilidades através das quais um individuo e uma sociedade,
enquanto coletividade de individuos, podem ser autbnomos, no sentido do que seja autonomia como aqui foi
exposto. Tais praticas ajudam a entender ainda, e talvez conseguir avancar um pouco mais utilizando as
contribuicdes de Castoriadis e Foucault, no sentido de se pensar a producéo de um espaco urbano diferente.
Esses autores tém nos ajudado a pensar na possibilidade de se criarem e reproduzirem heterotopias urbanas,
como espagos onde a organizagdo politica, as decisdes que dizem respeito ao coletivo e seus individuos, a
rigor, as relagfes de poder, sejam diferentes das que conhecemos, sejam outras, sejam livres.

Mas como avancar desse projeto de autonomia?

Entendida a idéia de autonomia como aqui exposta, amparados por Castoriadis (1982, 1992, 2002,
2004), Souza (2006), como um projeto, um horizonte, devemos toma-la entdo como uma alternativa possivel
ao capitalismo burocréatico e a democracia representativa que reproduzem formas sempre mais verticalizantes
de organizagdo social e cada vez mais alienantes de participacdo politica, onde a perspectiva de emancipagao
do individuo e da sociedade parece cada vez mais distante.

Souza (2006:112) nos lembra: a autonomia “plena”, deve nos servir como um “horizonte estratégico de
pensamento ¢ agdo”, como um principio e um norte que orienta 0s caminhos para ganhos reais de autonomia
na criagdo de uma “sociedade basicamente autdnoma”, uma sociedade real e concreta que nao esta livre de
injusticas e desigualdades, mas onde as institui¢cfes estejam permanentemente abertas as questfes sociais e a
busca constante de um desenvolvimento sdcio-espacial como processo que conduza a uma mudanga
verdadeiramente emancipatdria.



O espaco herdado da heteronomia, e ndo somente as relagBes sociais em si mesmas, constitui um
obstaculo, um estorvo, a ser superado. O mesmo vale para todas as tentativas de obter ganhos de
autonomia mesmo dentro de uma sociedade heterdnoma: a criagdo de institucionalidades e rotinas que
favorecam a participagéo popular, uma maior justica social e uma melhor qualidade de vida exige uma
“espacializacdo” adequada, em matéria de malha territorial, de formas espaciais, de incorporagdo e
valorizagcdo de sentimentos de lugar, de eliminacdo de signos opressores inscritos na paisagem...
(Souza, 2006:112)

A idéia de democracia, para Castoriadis, esta estd longe de ser um simples movimento de
“igualizacdo” da sociedade (Castoriadis, 2004:205). Ao contrario. A igualdade, em uma sociedade autdnoma,
que admite diferencas e oposicGes, significa autonomia estendida a todos, participacdo de todos na
determinagdo e “execucdo” das leis, negociagdo das “diferengas”, igual participagdo no poder, logo, exige
liberdade.

E preciso multiplicar e ampliar essas possibilidades, esses horizontes de acio e de luta para que, desta
forma, possamos também multiplicar a ampliar as possibilidades de criacdo de espagos autbnomos, de
heterotopias urbanas, como as que vém sendo criadas pelos sem-teto através de suas ocupagdes.

Com freqiiéncia, nas bordas do sistema podem ser observados sinais e evidéncias ndo s6 de
reapropriacdo e ressignificacdo de espagos publicos [e também antigos espagos privados] (como bem
mostram os grafites do hip-hop), como também de criativa conversdo de espagos improvaveis em
palcos improvisados de algum tipo de cena publica, menos ou mais inclusiva, especialmente por parte
de jovens. Isso “compensa” a negatividade das tendéncias observaveis? Decerto que ndo. Sao, essas
ramificagOes, suficientes, por si sos, para reverter o quadro? Por enquanto ndo passam de reacGes
interessantes, mas ndo muito mais do que isso. Mas sdo, também, sintomaticas — no sentido de que a
tese do “conformismo generalizado” ndo pode ser absolutizada a ponto de nos segar para o que Se
passa ‘“nas nossas barbas”, e sintomas de que é justamente nas bordas do sistema e em meio aos
escombros que ele produz que devem ser procurados 0s germes e 0s maiores potenciais da superacao
do quadro por todos lamentado. E da luta por autonomia e do apoio a iniciativas que representem
ganhos de autonomia que, enfim, se trata... (Souza, 2006:329,330, grifos e aspas do autor.)

Aproveitar as “fissuras do sistema” e as ‘“rugosidades do espago herdado” é uma estratégia
fundamental para se avancar na obtencdo de ganhos de autonomia, seja através da luta cotidiana pela
construcdo de uma consciéncia de direitos e deveres que somem ao coletivo da sociedade, seja através de uma
“pedagogia urbana” que remonte a paideia e que contribua para a educagdo das mentes e dos espiritos para
ambicdo da liberdade, seja através da criacdo de espagos outros, heterotopias autdnomas, onde as relagdes de
poder ndo sejam majoritariamente desproporcionais e opressoras, mas possam contribuir para a auto-reflexéo,
autodeterminagdo e autogestao.

Notas

* Agradeco ao meu orientador, Prof. Dr. Marcelo Lopes de Souza, em cuja disciplina, oferecida no PPGG/UFRJ, esse artigo foi
desenvolvido e avaliado. Aos demais amigos do NuPeD, Glauco Rodrigues, Eduardo Tomazine, Matheus Grandi, Marianna Moreira,
Rafael Almeida e Amanda Lima, pelas discussdes que alimentam as inquietacdes. Agradeco ainda ao amigo Prof. Dr. Carlos Walter
Porto-Gongalves pelas contribuicdes na finalizacéo do artigo e por aquelas que oferece sempre.

1O texto “Outros Espacos” (Des Espace Autres, no original) escrito por Foucault em 1967, foi publicado pela primeira vez pelo periédico
francés “Architecture-Mouvement-Continuité” em outubro de 1984. O texto ndo foi revisado pelo autor para publicagéo, também ndo foi
incorporado por ele ao corpo oficial de seu trabalho, tendo sido trazido a publico apenas ap6s a sua morte em 1984. O texto tem origem
em notas de uma conferéncia proferida por Foucault e guarda, assim como outros trabalhos do mesmo autor, as caracteristicas deste estilo
de manuscrito.

2 Sua “arqueologia do saber” — método proprio de analise da discursividade local — e sua “genealogia do poder” — tatica que a partir da
arqueologia ativa saberes libertos da sujei¢do — configuram um substancial avanco para a discussdo acerca do poder, pois tratam-no sob
uma nova Gtica e a partir de uma diferente perspectiva, algo que, guardando a medida cronolégica, ja vinha sendo feito, por exemplo, por
Hannah Arendt, pensadora que dedicou-se a esse tipo de reflexao desde a década de 1950.

% Para a definigdo de “movimento social urbano em sentido forte”, vide SOUZA, 2006, cap.4.1.



4 Na Grécia antiga, essa educagdo era a paideia, ou o processo de formagdo do carater do individuo em sua forma verdadeira, natural e
genuinamente humana. Consistia na educa¢do que ia do nascimento a morte dos individuos, sendo, desta forma, “uma dimensio central
de toda politica da autonomia”.
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