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A persuasio e o dinamismo psiquico em sermées de Antonio Vieira

Sandro Rodrigues Gontijo
Marina Massimi
Universidade de Sdo Paulo, Ribeirdo Preto-SP, Brasil

Resumo: Dentro de uma historia dos saberes psicologicos desenvolvida no Brasil, identificam-
se varias origens ¢ influéncias, dentre elas uma rica heranga colonial. No século XVII, o tema da
persuasio é produtivamente explorado pela oratdria religiosa da época, mais especificamente a
dos jesuitas — ordem religiosa de influéncia marcante no Brasil — a qual pertence o Pe. Antonio
Vieira. Essa oratdria proporciona um modelo explicativo do “psiquismo’ humano, além de propor
um mecanismo de intervengao neste, através da palavra, pelo uso da retérica aristotélica. Busca-
se averiguar de que maneira Vieira articula em seus sermdes 0s recursos retoricos para intervir
no universo “psiquico” dos ouvintes e conseguir a persuasdo, bem como evidenciar a psicologia
filosofica dos jesuitas que o fundamenta. Pode-se também, compreender um pouco mais sobre a
visdo de homem estabelecida no periodo.

Palavras-chave: Persuasio. Retdrica. Vieira. Dinamismo psiquico.

Persuasion and psychic dynamism in the sermons by Antonio Vieira

Abstract: Various origins and influences may be identified within the history of psychological
knowledge developed in Brazil, among them a rich colonial inheritance. The theme persuasion
was productively explored in the 17" century by the religious oratory of the time, more specifically
that of the Jesuits — a religious order of remarkable influence in Brazil — to which Father Antonio
Vieira belonged to. This oratory provides an explanatory model for human “psychism”, besides
proposing that it should be intervened by a mechanism using Aristotle’s rhetoric through words. It
is sought to verify in which way Vieira articulates rhetoric resources in his sermons in order to
intervene in the “psychic” universe of the listeners and obtain persuasion, as well as to evidence
the presence of the Jesuit philosophical psychology in these sermons. One may also understand
some more about the vision of man as established in that period

Keywords: Persuasion. Rhetoric. Vieira. Psychic dynamism.

La persuasion y el dinamismo psiquico en sermones de Antonio Vieira

Resumen: Podemos identificar dentro de una historia de los saberes psicologicos desenvuelta
en Brasil, varios origenes ¢ influencias, entre ellos una rica herencia colonial. En el siglo X VII, ¢l
tema de la persuasion es productivamente explorado por la oratoria religiosa de la época, mas
especificamente la de los jesuitas — orden religiosa de grande influencia en Brasil — a la cual
pertenece el Padre Antonio Vieira. Esa oratoria proporciona un modelo explicativo del “psiquismo™
humano, ademas de proponer un mecanismo de intervencion en éste, a traves de la palabra, por
el uso de la retorica aristotélica. Buscase averiguar de qué manera Vieira articula en sus sermones
los recursos retoricos para intervenir en el universo “psiquico” de los oyentes y conseguir la
persuasion, bien como evidenciar la psicologia filoséfica de los jesuitas que lo fundamenta. Pddese
también, comprender un poco mas sobre la vision del hombre establecida en el periodo.

Palabras clave: Persuasion. Retorica. Vieira. Dinamismo psiquico.
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Introducao

E possivel tentar identificar a presenga, no
Brasil, de “conhecimentos psicologicos™ — ou idéias
psicologicas' — que precedem a psicologia
atualmente estruturada enquanto ciéncia. A presente
pesquisa realizou-se a partir de um recorte temporal,
atendo-se ao Brasil colonial do século XVII ¢ sua
oratoria religiosa. A cultura do periodo, rotulado como
barroco, ¢ uma cultura de persuasdo, sendo a
pregacdo religiosa o meio de comunicagdo de massa
privilegiado; o proliferar dos tratados sobre esta
pratica documenta sua relevancia cultural e social,
sendo que o estudo destas questdes pertence a historia
intelectual e literaria, bem como a social e religiosa
(Maraval, 1997).

Para tanto, investigou-se no territério da
pregacdo, os conceitos referentes ao dinamismo
psiquico, através das pegas de oratoria sagrada
escritas pelo Pe. Antonio Vieira, que foram
preservadas (Vieira, 1993). E importante ressaltar que
a pregacdo representa uma atividade marcada pela
oralidade, portanto ndo ha necessariamente um
registro de escrita que a acompanhe. No caso de
Antonio Vieira, segundo ele proprio, a publicagdo de
sua obra sermonaria deveu-se a uma obediéncia ao
preposito-geral da Companhia, Pe. Jodo Paulo Oliva,
que assim o pediu, bem como a necessidade de
estabelecer a autoria devida — conforme assinalado
pelo proprio Vieira — a “corrupgdo com que andam
estampados debaixo do meu nome, e traduzidos em
diferentes linguas muitos sermdes, ou supostos

! Entende-se aqui o campo da historia das idéias psicologicas o
proposto por Massimi, que seria 0 campo que “se ocupa da-
queles aspectos especificos da ‘visdo de mundo’ de uma deter-
minada cultura, relacionada a conceitos e praticas que na atuali-
dade podem ser genericamente entendidos como psicologicos. A
defini¢do do que ¢ psicologico, nesse caso, deve permanecer
necessariamente indeterminada e vaga, quase como denomina-
¢do convencional e provisoria a ser substituida no decorrer da
pesquisa pela terminologia e demarcagéo de campo proprias aos
especificos universos socioculturais estudados” (Massimi,
2000, p. 31). O termo “visdo de mundo™ utilizado por Massimi
¢ o definido por Goldmann, citado por Chartier, segundo o qual
“visdo de mundo seria um conjunto de aspiragdes, de sentimen-
tos e de idéias que reune os membros de um mesmo grupo (de
uma classe social, na maioria das vezes) e os opde aos outros
grupo” (Massimi, 2000, p. 31)

totalmente, ndo sendo meus; ou sendo meus na
substancia, tomados s6 de memoria, e por isso
informes; ou, finalmente impressos por copias
defeituosas e depravadas, com que em todos ou quase
todos, vieram a ser maiores os erros dos que eu
conheci sempre nos proprios originais™ (Vieira, 1993,
p. 61-62). Ainda no caso de Vieira, alguns sermoes
publicados nunca chegaram a ser pregados, assim
como alguns s6 vieram a ser transcritos apos a
respectiva pregagao.

O dinamismo psiquico diz respeito a todo
processo de persuasdo e dissuasdo, baseado nos
métodos da retorica aristotélica, estabelecida pelo
orador para com seus ouvintes, para tentar obter o
convencimento destes. Segundo Reale ¢ Antiseri
(1990), a retorica para Aristoteles:

... uma espécie de ‘metodologia do persuadir’,

uma arte que analisa e define os procedimentos
através dos quais o homem procura convencer
os outros homens ¢ identifica as suas estruturas
fundamentais. Assim, sob o aspecto formal, a
retorica apresenta analogias com a logica, que
estuda as estruturas do pensar ¢ do raciocinar.
(...) Analogamente, a retorica estuda os
procedimentos com os quais os homens
aconselham, acusam, defendem-sc ¢ elogiam
(com efeito, essas sdo todas atividades
especificas do persuadir) em geral, nio
movendo-se a partir de conhecimentos cientifi-
cos, mas de opinides provaveis. (Reale &
Antiseri, 1990).

Inclui-se, no processo, a utilizagdo de
elementos ¢ técnicas visando mobilizar no ouvinte
emogoes que auxiliem o orador a conseguir a adesio
daquele as doutrinas propostas ¢ a conseqiiente
modificacdo da conduta. Estas consideracgdes,
portanto, fundamentam o interesse em investigar seja
o conteudo em matéria “psicoldgica” proposto pelos
pregadores, como também a utilizagao feita por eles
de técnicas retoricas.

A persuasio em Vieira

Escolheu-se aqui nas Obras Completas do
Padre Anténio Vieira, Sermoes (Vieira, 1993), prin-
cipalmente os sermdes quaresmais, em que onde ao
se privilegiar o tema da conversdo (sendo a Quares-
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ma (Pécora, 2003)* um tempo litirgico propicio), evi-
dencia-se mais claramente 0 mecanismo persuasivo
em sua agdo para, através da retorica, disciplinar o
corpo, ordenar os afetos, a fim de que estes pudes-
sem agir sobre a vontade e alterar a conduta, como
pressupde a cultura da época. A palavra, tomando
corpo na elocucdo, penetra os animos ¢ atinge o pla-
no moral, tornando-se assim ética: assim sendo, a
palavra eloqiiente ndo apenas veicula a coisa, mas
sugere também comportamento diante dela.

Ao selecionar parte da obra de Vieira, atende-
se a um recorte de pesquisa que ndo deixa de trazer
em si uma certa arbitrariedade, no sentido de que,
como diria o proprio Vieira a respeito de sua obra de
Sermdes:

Os que de presente tens nas maos (e mais ainda
os seguintes) serdo todos diversos, ¢ nao
continuados, quaresmais, santorais, ¢ mariais
inteiros, como se usa. Mas o meu intento nio ¢
fazer sermonario, ¢ estampar os sermoes que
fiz. Assim como foram pregados ao acaso, ¢ sem
ordem assim tos oferego. Porque has-de saber
que, havendo trinta ¢ sete anos, que as voltas
do mundo me arrebataram da minha provincia
do Brasil, e me trazem pelas da Europa, nunca
pude professar o exercicio de pregador, ¢ muito
mais de pregador ordinario, por nio ter lugar
certo, nem tempo; ja aplicado a outras ocupa-
¢oes de Deus e da Patria, ja impedido de minhas
freqiientes enfermidades, por ocasido das quais
deixei de recitar alguns sermdes, ndo poucos,
que ja tinha prevenido, ¢ também, agora, sc
dardo a estampa (Vieira, 1993, p. 62-63).

Por outro lado, mesmo “pregados ao acaso”
e “sem ordem”, tais sermdes ndo deixam de seguir
certa “globalidade relativa” e dar uma finalidade clara

2“0 ano eclesiastico, como ¢ sabido, diz respeito a série de
tempo e dias santos, definidos pela Igreja, que comeca com a
Primeira Domingo do Advento e fecha na tltima semana depois
de Pentecostes. A celebracdo periodica dessas solenidades refe-
re amemoria, guarda e ensino dos mistérios e dogmas da Igreja,
entidos ortodoxamente como legados de Cristo. Assim, um pre-
gador, quando diz o seu serméao, deve ajusta-lo necessariamente
aos significados doutrinarios da ocasido. (...) ... Quaresma...
nomeia o periodo de 46 dias que vai que vai da 4° feira de Cinza
(assim mesmo, no singular, como se diz no século XVII), e vai
até o 1° Domingo da Pascoa” (Pécora, 2003, p. 85).

a retorica, onde a dimensdo “sacramental {(...)
fundamenta as analogias da retorica”, como
afirma Pécora (1994):

...6 impraticavel uma analise rigorosa da retérica
desses sermdes se ndo se examinar o valor que
essa eficacia do divino recebe no seio da sua
producio humana. Ou se, essa analise teria que
se processar — como diz José¢ Mattoso a
proposito da “escrita da Historia” que considera
adequada com “saber” — tendo em vista uma
“logica de base” que perpassa os sermdes
individuais e os “insere numa totalidade” com
a qual mantém uma relagio essencial”. E, como
quer que se entenda essa relacdo essencial a
ordenar os sermdes, ndo ¢ possivel deixar de
considerar o que, nela, se reporta a concepgao
cristd particular que justifica sua origem e
proporciona sua finalidade (Pécora, 1994, p. 42).

Outro fato importante a ser considerado ¢ que
este trabalho ateve-se a parte da retdrica que se liga
mais diretamente a estrutura formal presente nos
sermoes ¢ as analises que podem decorrer desta. Nao
tocando diretamente a parte que diz respeito a uma
importante dimensdo da eloqiiéncia propriamente dita,
que — como afirma Granada (1945)* — ¢ a prontncia:
“a pronuncia cabe acomodar a voz, o gesto, e o
rosto a coisa dita” (Granada, 1945, p. 490). Voz ¢
gesto sdo elementos que estabelecem uma comu-
nicacdo direta via sensorial, ¢ em sua teatralidade
expressam ¢ articulam sentidos do universo interior,
dando toda uma roupagem de intengdo a palavra. E
importante lembrar que os sermdes sdo, a priori,
organizados para serem pregados, sendo assim a
forma tdo importante quanto o contetdo. E o modo
como ¢ dito, que da forca e substancia a palavra.
Para isso atenta o proprio Vieira (1993, p. 61): “Da
folha que fica atras (se a leste) haverds entendido
a primeira razdo, ou obrigagdo, porque comego
a tirar da sepultura estes meus borrdes, que sem
a voz que os animava, ainda ressuscitados sdo
caddaveres”.

3 O tedlogo e pregador espanhol, Luis de Granada, foi mestre da
arte da palavra a servigo da evangelizagfo, constituindo-se em
modelo exemplar para varias geracdes de pregadores catolicos,
em seus tratados, elaborara articula¢des explicitas entre os do-
minios da retorica sagrada e do conhecimento de si mesmo.
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Mesmo tendo sido Vieira a figura de eloqiiéncia
que foi, ¢ possuindo seu modo proprio ¢ impar de
articular as palavras com seu modo de compreender
arealidade, ainda assim, ele compartilha da visdo de
mundo de sua época ¢ vive plenamente sua
historicidade — o que ¢ coerente com sua “visdo
sacramental” (Pécora, 1994, p. 41) da realidade.
Como novamente afirma Pécora (1994, p. 44):

Afinal, n3o ¢ obvio que Viera fosse 0 mesmo,
ou, pelo menos, que tivesse escrito como os
mesmos sentidos os exatos mesmos textos que
escreveu, se nio tivesse sido igualmente o
Padre, catolico, jesuita, missionario e portugués
que acabou sendo pelos tantos anos de seu
quase século de vida.

A concepcao de dinamismo psiquico propria
dos Jesuitas — ordem religiosa de influéncia marcante
no Brasil — ao qual pertence Vieira, ¢ uma das mais
bem constituidas: por se basear em uma concepgido
da estrutura antropoldgica advinda da tradigdo
aristotélico-tomista, proporciona um modelo
explicativo do “psiquismo” humano, além de propor
um mecanismo de intervengdo através da palavra,
pelo uso da retorica aristotélica.

Segundo esta descrigdo, a andlise da vida
interior se daria a partir de certa visdo de mundo e
de homem. Esta analise assume a forma explicativa
de uma espécie de fopografia da alma, conforme
proposta pelo historiador Bergamo (1991). Esta
topografia oferece a possibilidade ndo apenas de
articulacdo de conceitos que formam idéias
psicologicas, mas também de ter acesso a teoria do
conhecimento aristotélico-tomista que a fundamenta,
¢ ainda ¢ presente no século XVIIL

Primeiramente, cabe uma pergunta: que alma
¢ esta que esta sendo “topografada”?

O mais antigo conceito de alma ¢ o da psyché
dos gregos. Aristoteles a traz como uma parte da
visdo de mundo grega — na qual todo o universo ¢
composto de forma substancial ¢ forma acidental.
Nesse sentido Reale e Antiseri (1990) em sua leitura
de Aristételes afirmam que:

...Aristoteles remete-se a sua concepgao
metafisica hilemorfica da realidade, segundo a
qual todas as coisas em geral sio sinolos de

matéria e forma, onde a matéria ¢ poténcia ¢ a
forma ¢ enteléquia ou ato. (...) Os corpos vivos
tem vida mas ndo sdo vida. Assim, sdo substrato
material e potencial do qual aalma éa “forma’ e
‘ato’. °(...) Portanto, a alma ¢ inteléquia primeira
de um corpo fisico que tem a vida em poténcia’
(Reale & Antiseri, 1990, p. 198).

Este conceito ¢ apropriado (Assis, 2004)*
pelos autores cristdos ¢ fundamentalmente refor-
mulado, pois sdo introduzidos novos elementos da
cultura cristd — como o topico do Deus unico ¢ criador,
do Livre-arbitrio, da Graga, da f¢, da revelagdo e
tantos outros — que ndo cabem na forma com que os
gregos pensaram o seu mundo:

Em suma, desde Socrates, os gregos passaram
aver na alma a verdadeira esséncia do homem,
nio sabendo pensar o homem senio em termos
de corpo ¢ alma — ¢ toda a tradigdo platonica,
pitagorica e o proprio Aristoteles (e, portanto, a
maior parte da filosofia grega) consideram a alma
imortal por natureza. Ora, a mensagem crista
propds o problema do homem em termos
completamente diferentes. Nos textos sacros, o
termo ‘alma’ ndo aparece nas acepgdes gregas.
O cristianismo ndo nega que, com a morte do
homem, sobreviva algo dele; pelo contrario, fala
expressamente dos mortos como sendo rece-
bidos no ‘seio de Abraido’. Entretanto, o
cristianismo nio aponta em absoluto para a
imortalidade da alma, mas sim para a
‘ressurreicdo dos mortos’. Essa é uma das
marcas da nova fé. E a ressurreicdo implica no
retorno também do corpo a vida (Reale e Antiseri,
1990, p. 392).

4 Outro conceito importante para ajudar a compreender os de-
mais é o de apropriagao, colocado por Chartier e comentado por
Assis em sua tese de doutoramento “...o autor introduziu a
nogdo de apropriagdo, indicando que os grupos nio apenas assi-
milam conceitos e idéias, mas possuem maneiras de se apropriar
de um motivo intelectual ou de uma forma cultural transforman-
do-os, fazendo usos diversos, realizando um trabalho sobre esse
material”. Ainda nos comentarios feitos por Assis encontra-se
uma propicia analise de Michel De Certeau que trabalhou o
conceito de apropriacdo e considera o ato enunciativo possuin-
do quatro caracteristicas que podem ser encontradas em diver-
sas praticas: “opera no campo de um sistema lingiiistico; ins-
taura um presente relativo a um momento e a um lugar; e estabe-
lece um contrato com o outro (o interlocutor) numa rede de
lugares e de relagdes” (conforme citado por Assis, 2004, p. 12).
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E Tomas de Aquino (conforme citado por
Reale & Antiseri, 1990)° quem faz a apropriagdo
de Aristoteles. Ao invés de duas “dimensdes”, corpo
¢ alma, o homem gozaria de trés®: “*corpo’, “alma’,
‘espirito’, onde o ‘espirito’ ¢ exatamente essa
participagdo no divino através da fé, a abertura
do homem para a Palavra divina e para a
Sabedoria divina, que o preenche com uma nova
forga ¢, em certo sentido, lhe da uma nova
estatura ontoldgica” (Reale & Antiseri, 1990, p. 387).
Entdo a alma adquire um novo status; sendo o espirito
a possibilidade do homem transcender ao mundano ¢
ao sensivel, € o corpo representar o “estar no
mundo” do homem e ser fonte de conhecimento (o
homem pode conhecer através do sensivel), a alma
tem quase que uma funcdo integradora do homem; ¢
ela que estabelece os vinculos entre as dimensdes do
homem. E a alma o lugar onde a pessoa apreende o
mundo ¢ o transcende. Sendo assim, como diz a
maxima, “Tomas batiza Aristoteles”, ou seja, traz para
a acepe¢do cristd a visdo aristotélica. Pode-se entio

5 Através da cultura arabe, que em determinado momento da
historia tem grande influéncia na Europa, a obra de Aristoteles
é redescoberta e atualizada para o contexto cristdo. Os pressu-
postos filosoficos aristotélicos vdo ao encontro de muitas das
bases do cristianismo, encontrando em grandes nomes como
Alberto Magno respaldo e propagagdo. Mas é em um dos
discipulos de Alberto que os conceitos aristotélicos melhor se
assentaram para produzir a base de um modelo filoséfico-
teologico, o qual até hoje nos chega fortemente o eco. Esse é
Tomas de Aquino, nascido em Roccasecca, no sul do Lacio,
em 1221, filho de um poderoso feudatario, Landolfo, conde
de Aquino. Junta-se a ordem dos Dominicanos, a qual por ser
de fundagdo recente e voltada a pregagéo nas classes popula-
res, ndo gozava de grande prestigio. “Expoente entre os
escolasticos, verdadeiro génio metafisico e um dos maiores
pensadores de todos os tempos, Tomas de Aquino elaborou
um sistema de saber admiravel pela transparéncia logica e
pela conexdo orgénica entre as partes, de indole mais
aristotélica do que platdonico-agostiniana” (Reale & Antiseri,
1990, p. 552). Alberto diz certa vez a respeito de seu disci-
pulo: “Este moco que nés chamamos de “boi mudo’, mugira
téo forte que se fara ouvir no mundo inteiro!”.

¢ Estas trés dimensdes sdo do ambito de como se da o
conhecimento, e ndo uma divisdo do ser humano. Para Tomas,
0 homem ¢ um sinolo, ou seja indissociavelmente corpo e alma,
onde o espirito estaria incutido na alma racional.

manter a estrutura-¢do animica feita por Aristoteles,
ressignificando-a.

Na concepgdo aristotélico-tomista, a alma
se “subdividiria” em trés partes: alma vegetativa;
alma sensitiva ¢ alma racional. Comentemos so-
bre cada uma.

A alma vegetativa ¢ o principio elementar em
todo os seres vivos, principio que governa e regula as
atividades biologicas. Exerce-se no 6rgdo corporeo
e junto a cla estdo presentes as poténcias ve-
getativas: nutritiva (alimentar), aumentativa
(crescer), geratriz (reproduzir).

A concepgdo de alma sensitiva — que nos
sera particularmente util neste trabalho — parte da
idéia de que os seres vivos possuem fungdes que
vdo além das poténcias vegetativas, como
sensagOes, apetites e movimento. Entdo se torna
necessario um outro principio que regeria tais
fungdes, o qual corresponderia a alma sensitiva,
“com efeito, na assimilagdo que se da na nutrigdo
¢ assimilada também a matéria, ao passo que na
sensagdo ¢ assinalada apenas a forma” (Reale &
Antiseri, 1990, p. 200).

Junto a esta parte da alma, estdo as poténcias
sensitivas, as quais se dividem em externas ¢ inter-
nas. Tem-se nas externas uma relacdo imediata com
a alma vegetativa, pois estas sdo em cinco — visdo,
audico, olfacdo, gustacgdo ¢ tato — ¢ se relacionam
diretamente com os respectivos 6rgdos corporeos dos
sentidos, onde “quando um sentido capta um sensivel
proprio, entdo a respectiva sensacdo ¢ infalivel” (Reale
& Antiseri, 1990, p. 200). Ja as poténcias internas
seriam em quatro: senso comum, imaginagdo,
cogitativa e memorativa. Tomas as descreve em sua
Suma:

Assim portanto, a recepcdo das formas sensiveis
¢ destinado o sentido proprio € comum, de cuja
distincdo a seguir se tratard. — Porém, a retencdo
¢ a conservagdo dessas formas ¢ destinada a
fantasia ou imaginagao que ¢ um como tesouro
das formas recebidas pelo sentido. — Ao passo
que, a apreender as espécies intencionais, que
ndo sdo recebidas pelo sentido, se destina a
virtude estimativa. — E, por fim, a conserva-las
se destina a virtude memorativa, que ¢ 0 como
tesouro de tais espécies intencionais.
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Pois, os animais percebem tais espécies s6 por
um como instinto natural; ao passo que o
homem, por uma certa comparagao. E por isso,
a chamada estimativa natural, nos animais,
chama-se cogitativa no homem, que chega a
tais espécies intencionais por uma certa
comparagdo. Donde vem o chamar-se também
razio particular, a qual os médicos assinalam
um 6rgao determinado, a saber, a parte média
da cabega. Pois, ¢ apreensiva das espécies
intencionais individuais, assim como a razio
intelectiva o ¢ das espécies intencionais
universais. — E, quanto a memorativa, o homem
nio somente tem a memoria, como os outros
animais, pela recordagdo subita das cousas
pretéritas; mas também a reminiscéncia, pela qual
indaga silogisticamente a memoria do passado,
segundo as espécies intencionais individuais
(Aquino, 1934, p. 190).

Esse universo do sensivel de orientacio
aristotélico-tomista ¢ retomado posteriormente ¢
redefinido, pela Segunda Escolastica (Falcon, 1997),
através do Cursus Conimbricensis, elaborando de
uma forma mais refinada a articulagdo entre as
poténcias sensitivas, as quais produzem o conhe-
cimento. Torna-se este o modelo interpretativo oficial
da Companhia de Jesus. Zanlonghi (2003) traz a
articulagdo de tal modelo, onde entre os quatro sentidos
internos cabe a cogitativa um papel bastante particular.

7 Segundo Falcon: “4 partir de meados do século XVI, declina
o Humanismo e fortalece-se a influéncia dos padres da Cia. de
Jesus. Coube a estes desenvolver o que se convencionou
chamar de “A Segunda Escoldstica” Portuguesa, a qual foi
exposta nos diversos textos da obra coletiva conhecida como
Curso Conimbricense. Em sintese, seus autores conseguiram
fundir, até onde isto foi possivel, o Humanismo e a Escoldstica.
Do Humanismo os jesuitas utilizaram os métodos criticos e
filologicos para restaurar a versdo latina de Aristoteles e
partilharam da sua rejeigdo a escoldstica decadente, sobretudo
a dos nominalistas e dos naturalistas italianos do século XV. A
Escoldstica jesuitica apoia-se principalmente em S. Tomads e
outros autores do século XIII, porém a otica cultural em que
eles se situam é a do Humanismo, inclusive quanto ao desprezo
ou a pouca importdncia que deram a filosofia da ciéncia. Em
suma, com a Segunda Escoldstica Portuguesa, tem-se, a partir
da segunda metade do século XVI, uma Escoldstica integrada
no ambiente do Humanismo, mas também um Humanismo
integrado na Escoldstica” .

Enquanto o senso comum produz a primeira unificagdo
das informagdes sensiveis, a fantasia, mesmo movendo-
se ainda no ambito das res sensatas, inicia 0 processo
de unificagio na dispersio espago temporal; todavia ¢
somente com a cogitativa que se constitui um guasi
thesaurus specierum, capaz de conjugar, conectar, ¢
dignoscere res non sensatas.

Desta maneira, com a cogitativa o conjunto das
informagdes sensiveis recebe uma nova e mais esta-
vel sintese; a cogitativa constitui-se como o apice da
organizagio da atividade sensitivo-imaginativa. Além
do mais, essa €, segundo a licdo de Tomas, ratio
particularis, ou seja, mesmo pertencendo ao ambito
pré-racional, ja se apresenta orientada ao universal.
Colocada no limite com o intelecto, a cogitativa co-
lhe, sem ainda conhecé-lo enquanto tal, o universal.

Zanlonghi (2003) também indica conseqiiénci-
as desta maneira de estruturar o universo animico.
Antes de qualquer coisa, fica eliminado o equivoco a-
cerca da passividade dos sentidos: esses, mesmo nio
operando discursivamente, concorrem ativamente para
a inteleccdo. O intelecto agente age nos fantasmas, da
uma iluminacdo que o embebe de si. O estatuto quase
universale do fantastico ndo se torna contraditorio jus-
tamente quando ndo se interpreta dualisticamente a
relagdo sensibilidade/intelecto, e pressupde, ao contra-
rio, um patrimonio imaginativo nao fechado no ambito
do sensivel, na medida em que ja ¢ tocado pela luz do
inteligivel. Sensibilidade e intelecto interagem até o ponto
em que a Vvirtus cogitativa apresenta uma estreita afi-
nidade com o espirito; assiste-se a uma espiritualizardo
da sensibilidade.

Tem-se, por final, a alma racional — para os
gregos o que definia o homem, pois “o 6rgdo dos
sentidos ndo existe sem o corpo, enquanto a inteli-
géncia existe por sua propria conta” (Aristoteles
conforme citado por Reale & Antiseri, 1990, p. 200)
— onde estaria situada a capacidade do infeligir, a
vontade, a capacidade de elaborar um juizo acerca
da realidade, ¢ de apreender a intencionalidade das
formas universais. Tomas toma o Intelecto como
“uma poténcia da alma ¢ ndo a esséncia mesma
dela” (Aquino, 1934, p. 198). Assim a alma racional
ndo se aparta das outras esferas animicas: por exem-
plo, ndo pode prescindir do sensivel, pois “o pensa-
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mento humano ¢ ligado a sensibilidade; o intelligere
compreende a sensibilidade, ndo pode prescindir dela:
como Tomas havia ja dito, conhecer € ter uma visio
nos dados sensiveis” (Zanlonghi, 2003, p. 68).

Vieira, perpassando por toda essa construgio
do universo interior do homem e sua topografia, colo-
ca na pregacdo, em seu “‘modo sacramental”, o pre-
gador como aquele que, em sua fala, reflete a reali-
dade para o outro, mostrando sua real dimensdo ¢
significado enquanto sinal efetivo de Deus. Ou seja,
a pregagdo tem como fungido o desengano, “‘prega-
¢do que descobre e ordena o futuro, ato de discurso
que levanta os arranjos providenciais dispondo as
coisas do mundo, arte a fazer saltar em frases de
impacto as supra-razdes que se acumulam na sem-
razdo do que ocorre” (Pécora, 1994, p. 267). Para
desenganar, o pregador “concorre com o espelho” da
doutrina, porém ¢ imprescindivel a adesdo do sujeito,
de forma livre, a conversdo:

Para uma alma se converter por meio de um
sermdo ha-de haver trés concursos: ha-de
concorrer o pregador com a doutrina, per-
suadindo; ha-de concorrer o ouvinte com o
entendimento, percebendo; hd-de concorrer
Deus com a graga, alumiando. (...) Que cousaéa
conversio de uma alma senio entrar um homem
dentro em si, ¢ ver-se a si mesmo? Para esta vista
sdo necessarios olhos, ¢ necessaria luz, ¢ ¢é
necessario espelho. O pregador concorre como
e espelho, que ¢ a doutrina; Deus concorre com
a luz, que ¢ a gracga; o homem concorre com os
olhos, que é o conhecimento (Vieira, 1993, p. 78)%.

Persuadir ¢ desenganar. Na dinamica da vida
interior, a raiz “psicoldgica” da persuasdo presente
na retdrica, consiste em mobilizar os sentidos
internos através da vontade — a qual deve seguir a
razdo —, pelo uso da palavra com toda a sua forga
figurativa, procura mostrar as razdes do Bem de um
objeto, suscita o interesse da imaginagdo, ao agradar
interpela o apetite solicitando o aceite.

8 Sermdo da Sexagésima.

O engano do mundo se daria também na esfera
do sentidos internos, conforme descrito pelo proprio
Vieira:

Dentro da nossa fantasia, ou poténcia imagi-
nativa, que reside no cérebro, estdo guardadas,
como em tesouro secreto, as imagens de todas
as coisas que nos entraram pelos sentidos, a
que os filésofos chamam espécies. E assim
como nos das letras ABC, que sdo somente vinte
e duas, trocando-as ¢ ajuntando-as variamente,
escrevemos ¢ damos a entender o que que-
remos, assim o demonio, daquelas espécies, que
sdo infinitas, ordenando-as como mais lhe serve,
pinta e representa interiormente a nossa
imaginacdo o que mais pode inclinar, afeicoar e
atrair o apetite. E deste modo mudamente nos
tenta, mudamente nos persuade, e mudamente
nos engana (Vieira, 1993, p. 1163)*

Assim, o engano do demédnio mudo agiria,
tirando a real imagem das coisas do mundo ¢
colocando em seu lugar a ilusdo que fomenta os
apetites, onde a vontade sucumbe ao desejo. Essa
organizagdo propria dos sentidos internos, que
persuade silenciosamente enganando, ¢ combatida
com a palavra laboriosa, restituindo-se a vontade a
regéncia politica dos afetos:

Engana-nos o mal com a aparéncia de bem, e
leva-nos o amor: engana-nos o bem com a
aparéncia de mal, e mete-nos no coragio o 6dio.
E que fara a triste vontade enganada assim e
cativa? O desengano destes dous erros € o que
eu determino pregar hoje; e ensinar, ndo as mas,
sendo as boas vontades, como hao de saber
amar, ¢ como hio de saber aborrecer. E matéria
em que depois de disputada a controvérsia, vos
hei-de descobrir um admiravel segredo (Vieira,
1993, p. 690)*°.

Vieira parece retomar sua formacgdo esco-
lastica: segundo os Conimbricences, a vontade
pressupde o conhecimento, mas também depende do
apetite sensitivo o qual, por sua vez, segue a fantasia:

° Sermdo do Demonio Mudo.

0 Serméo da Primeira Sexta-Feira da Quaresma.
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“voluntas rationis ductum sequitur, appetitus sensitivus
immaginationem sive phantasiam”. De modo que, em
virtude da unidade alma-corpo, a esfera pré-racional
dos apetites ¢ das paixdes interfere profundamente,
seja no conhecimento, seja no livre arbitrio. A vontade,
por sua vez, pode também agir sobre os apetites, para
orienta-los e disciplina-los, tratando-os como cives da
alma ¢ ndo tanto como servos, sendo submetidos
politicamente ¢ ndo de maneira despotica. Os
caminhos para realizar um governo politico passam
através dos sentidos internos, os quais sdo o lugar
interior que permite a passagem para o intelecto ¢
vontade. Neste processo, o papel da poténcia cogitativa
¢ fundamental, sendo que a persuasdo passa assim
por ela. Cipriano Soares SI, no compéndio de retdrica
(Soares, 1580) indica o processo que une a vontade, a
razdo, a poténcia cogitativa ¢ os apetites, evidenciando
assim as raizes psicologicas da persuasdo e da retorica:
atuando sobre os sentidos interno, a palavra eloqiiente
suscita o interesse da imaginag¢do. Ao tornar bela a
propria verdade, através do aprazivel, estimula o apetite
e solicita a adesdo. Portanto, move politice regendo,
non cogendo. Assim, a retdrica através do governo
das paixdes, estimula a adesdo aos preceitos propostos.

No famoso Serméo da Sexagésima, o qual o
proprio Vieira escolhe como prologo a sua obra
sermonaria — “Servira de prologo aos sermoes que
vos hei-de pregar, e aos mais que ouvirdes esta
Quaresma” (Vieira, 1993, p. 76)"! — , o pregador
discute, dentre muitas outras coisas, sua arte retorica,
o modo pelo qual deve o pregador ordenar seu discurso:

Ha-de tomar o pregador uma s6 matéria, ha-de
defini-la para que se conhega, ha-de dividi-la
para que se distinga, ha-de prova-la com a
Escritura, ha-de declara-la com a razio, ha-de
confirma-la com o exemplo, ha-de amplifica-la
com as causa, com os efeitos, com as circun-
stancias, com as conveniéncias que se¢ hao-de
seguir, com os inconvenientes que se devem
evitar, ha-de de responder as duvidas, ha-de
satisfazer as dificuldades, ha-de impugnar e
refutar com toda a forca da cloqiiéncia os
argumentos contrarios, ¢ depois disto ha-de

' Serm&o da Sexagésima.
12 Serm&o da Sexagésima.

colher, ha-de apertar, ha-de concluir, ha-de
persuadir, ha-de acabar. Isto ¢ sermao, isto ¢
pregar, e o que nao ¢€ isto, ¢ falar de mais alto.
Nao nego nem quero dizer que o sermdo nao
haja de ter variedade de discurso, mas esse hao-
de nascer todos da mesma matéria, ¢ continuar
e acabar nela. Quereis ver tudo isto com os
olhos? (Vieira, 1993, p. 90) 2.

“Quereis ver tudo isto com os olhos?” —
Propde Vieira. E o que ele traz na seqiiéncia ¢ uma
imagem metaforica, criada com palavras, comparando
0 sermio a uma arvore com suas raizes, troncos,
ramos, folhas, varas, flores e frutos as quais se ligam
a Evangelho, assunto e matéria, discursos, ornamento
de palavras, repreensGes aos vicios, as sentengas ¢
ao “fim que se ha de ordenar o sermdo”
respectivamente (Vieira, 1993, p. 91)13. E assim,
Vieira da vida “diante dos olhos™ a sua estrutura
formal retérica, ou seja, € possivel “ver pelos ouvidos™
criando imagens metaforicas as quais presentificam
conceitos ¢ objetos. Criar imagens torna a coisa
presente: ver é crer. Vieira propde através do uso de
metaforas toda uma construgdo imagética,
requisitando fantasmas depositados na memoria. O
poder da imaginagdo na persuasdo ¢ amplamente
difundido pelos jesuitas, estes o experienciam em sua
formacgdo nos exercicios espirituais propostos por
Inacio de Loyola'* (1985).

No século XVII, uma conceituagdo muito
precisa do significado ¢ do uso das metaforas
encontra-se na obra do jesuita Tesauro (1965). Para
este pensador, a metafora pode ser definida como
uma espécie de “oculo” aristotélico, conforme

13 Serméo da Sexagésima.

“Tnacio de Loyola nos Exercicios espirituais recomenda o uso
sistematico da contemplagdo interior, utilizando os cinco
sentidos da imaginacdo, de modo que o objeto da contemplagio
envolva o eu num espago de imagina¢do mais certo e evidente
do que o espago real. Tais sentidos interiores substituem assim
arealidade sensivel, uma realidade de imaginacéo e de fé. Trata-
se do recurso inaciano da “compositio loci”, uma complexa
operagdo psiquica proposta na Segunda semana dos Exercicios
Espirituais, através da qual o sujeito € conduzido a formar no
seu interior através dos sentidos internos, a representacdo de
um “lugar” onde € possivel o envolvimento em primeira pessoa
e que se tornara a seguir espaco de oracfo e de contemplag@o.
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expressdo utilizada por Aristoteles (1934) na
Rethorica, cuja fungdo ¢ a de por os objetos debaixo
dos olhos para bem observa-los. Ela torna a linguagem
aguda, de modo analogo ao efeito que a luneta produz
na pupila. A metafora penetra e investiga as nogdes
mais abstrusas para acopla-las de modo genial, tendo
como resultado uma dilatagdo do campo semantico
ordinario. Os vocabulos metaforicos carregam-se por
uma multiddo de imagens e nogdes, proporcionando
ao olhar interior um espetaculo surpreendente:
“parecendo a mente de quem ouve, ver num sé
vocabulo, um teatro pleno de maravilhas” (conforme
expressdo de Tesauro, citado em Jori, 1998, p. 156).
A regra aristotélica da mesdtes ou seja da medida e
da temperanga, ¢ rejeitada pelos autores do século
XVII, em favor da afirmagio da audacia do engenho
humano que, ao criar metaforas, identifica um
conceito com outro aparentemente inconciliavel. O
engenho — faculdade intermédia entre razéo e fantasia
— torna-se entdo através da metafora, capaz de
expressar uma sorte de percepgdo sensorial do
pensamento.

Porém, apesar do engenho do pregador, todo
esse universo metaforico ja dispde de lugares
argumentativos ja pré-definidos, construidos pela
visdo de mundo dos homens da época. Assim, quando
Vieira langa mio das possibilidades de sentido da
metafora, estes ja possuem seu escopo proprio, como
assinala Pécora:

Assim, pra encerrar, diria que o sermao tem seu
inicio antes ainda de o padre Vieira compor uma
s6 linha dele. Quando comega a pregagio ja uma
maquinal de composicdo estd em andamento,
pronta a fornecer-lhe os principais andlogos da
invengio e metaforas da elocugdo, bem como os
cruzamentos entre eles (Pecora, 2003, p. 91).

Além da parte formal da retorica, ¢ possivel
estabelecer alguns recortes no texto, nos quais pode-
se identificar como se da o processo de persuasdo,
agindo este nos mecanismos internos da alma. Tais
mecanismos, como ja vimos, sdo bem estabelecidos
¢ determinados pela filosofia da Segunda Escolastica.
Nesta concepgdo a intelecgdo se da tanto pela
apreensdo de espécies sensiveis, como espécies
inteligiveis (impressas e expressas).

Neste dinamismo psiquico, a transformagio da
coisa para a palavra acontece segundo certa ordem:
0 objeto suscita, na inteligéncia do sujeito humano, a
espécie sensivel impressa, a qual origina a espécie
sensivel expressa, ou seja, a imagem, ou fantasma
da coisa. Tal reprodugdo representativa do objeto,
por sua vez, cria a espécie inteligivel impressa, ou
seja, proporciona a assimilagdo intelectual do objeto
pela ag¢do do intelecto agente, a saber, o seu
reconhecimento pelo intelecto. Finalmente, este
reconhecimento produz a espécie inteligivel expressa,
ou seja, a formulagédo do conceito, verbum mentis: a
palavra. Em suma, o verbum mentis humano
necessita sempre de um veiculo sensivel: a imagem.
Portanto, a retérica enfatiza a fungdo de sinal que a
imagem tem, utilizando-se de processos analogicos ¢
imaginativo.

Pode-se analisar tal dinamica interna no
seguinte trecho do Sermio da Sexagésima:

Quando Cristo mandou pregar os Apostolos pelo
mundo, disse-lhes desta maneira: (...) Ide, e pregai
atoda criatura. Como assim, Senhor? Os animais
nio sdo criaturas? As arvores nao sdo criatura?
As pedras nao sio criaturas? Pois hdo os
Apostolos de pregar as pedras? Hao-de pregar
aos troncos? Hao-de pregar aos animais? Sim: diz
S. Gregorio, depois de Santo Agostinho. Porque
como os Apostolos iam pregar a todas as nagdes
do mundo, muitas delas barbaras e incultas,
haviam de achar os homens degenerados em todas
as espécies de criaturas: haviam de achar homens
homens, haviam de achar homens brutos, haviam
de achar homens troncos, haviam de achar homens
pedras (Vieira, 1993, p. 73-74)".

Vieira parte do género das criaturas (criaturas
racionais, sensitivas, vegetativas ¢ insensiveis) ¢
chega ao temperamento dos homens. Como ele o
faz? O discurso comega criando imagens, as quais
partem de elementos basicos (elementares) — género
das criaturas — recapitulando da memoria conceitos
correspondentes a percepgdes concretas (homem,
animal, planta, pedra). A seguir, age na poténcia
cogitativa, reelaborando conceitos: aproximando
Imagens passo a passo — imagens criadas por palavras

15 Sermédo da Sexagésima
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que trazem carga afetiva. O homem degenerado
(em) passa a ser criatura (perde a origem, o ser).
Homem degenerado em ndo “¢”, mas ¢ “como se
fosse”, ou seja, o homem degenerado em pedra, ndo
se torna pedra, mas ¢ “como se fosse” (forma
intencional) pedra. Aqui se substitui a idéia concreta
de pedra (criatura/objeto), pela representacgio
simbolica/afetiva que ela nos traz (intencionalidade)
— ¢ a forma intencional presente na fantasia sendo
apreendida e ordenadamente na cogitativa. Atraves
da intencionalidade captada, é possivel passar do plano
concreto do sensivel (dureza, solidez, impene-
trabilidade), para o universal abstrato (insensibilidade).
Insensibilidade ¢ categoria que qualifica uma posigio
¢tica, que apesar de remeter a “temperamento”,
“personalidade” e, portanto, requerer todo um
processo de inteleccdo para definir o conceito, ¢
acessivel de forma bem mais direta, por ser
intencional, se temos que é como pedra. O ouvinte
pode ndo conseguir inteligir de forma “pura”,
racionalizando, mas pode entender a intengdo que o
discurso propde, € ¢ por isso que o inteligir passa
através da sensibilidade. O Homem-Pedra reela-
borado na cogitativa ¢ devolvido a memoria, remete
entdo ao topico de “vontade endurecida”.

Oh! Deus nos livre de vontades endurecidas,
que ainda sdo piores que as pedras. A vara de
Moisés abrandou as pedras, e ndo pode
abrandar uma vontade endurecida: Percutiens
virga vis silicem, et eressae sunt aquale
largissimae. Inratum est cor Pharaonis (Vieira,
1993, p. 80)16.

Vieira coloca como exemplo (Aristoteles,
1994)!" para recapitular a idéia do Homem-Pedra, a
figura biblica do Faraé ¢ sua vontade endurecida'®
Retoma o ultimo conteudo da memoria (Homem-

16 Sermdo da Sexagésima.

7.0 exemplo trata-se de um artificio retdrico que por meio
indutivo estabelece uma verossimilhanca: “Pues, en efecto: por
una parte, el ejemplo es uma induccion; por outra parte, en fin,
el entimema aparente es um silogismo aparente. L.lamo, pues,
entimema al silogismo retorico y ejemplo a la inducion retorica.
Y, ciertamente, en orden a demonstra, todos proporcionan
pruebas por persuasion aduciendo ejemplos e entimemas, (de
modo que) fuera de éstos no hay ninguma outra™ .

Pedra), da o exemplo biblico (concreto) e por
indugdo (Granada, 1945)" o aplica a todo um género
(tipo) de ouvinte — mobilizando novamente a poténcia
cogitativa ¢ estabelecendo uma “nova” memoria:
persuade.

Outro trecho que aponta modalidades de
mobilizagdo do dinamismo psiquico, no entanto, pro-
pondo uma reordenagdo de imagens ¢ ndo uma apro-
ximacao delas, ¢ este:

A defini¢do do pregador ¢ a vida ¢ o exemplo.
Por isso Cristo no Evangelho ndo o comparou
ao semeador, sendo ao que semeia. Reparai. Nao
diz Cristo: Saiu a semear o semeador, sendo,
saiu a semear o que semeia: Ecce exiit qui
seminat, seminare. Entre o semeador ¢ o que
semeia ha muita diferenca: uma cousa ¢ o
soldado, ¢ outra cousa o que peleja; uma cousa
¢ o governador outra o que governa. Da mesma
maneira, uma cousa ¢ o semeado, ¢ outra o que
semeia; uma cousa ¢ o pregador, ¢ outra o que
prega. O semeador ¢ o pregador ¢ nome; o que
semeia ¢ o que prega ¢ accdo; ¢ as acgdes sio o
que dao o ser ao pregador. Ter nome de
pregador, ou ser pregador de nome ndo importa
nada; as accdes, a vida, o exemplo, as obras,
s40 as que convertem o mundo (Vieira, 1993, p.
82).

Ao falar do pregador, de sua pessoa (Vieira,
1993)*", novamente ha uma recorganizagdo na
cogitativa, porém, ainda ao fazer associagdes,
pretende-se dissociar elementos. Por exemplo,
diferencia-se os termos: semeador-semear; soldado-
pelejar; governador-governar; pregador-pregar. Desta
maneira, o foco ndo esta mais no nome (palavra) que
remete a conceitos, mas parte de um agdo para definir
o conceito. E o ato de semear que diz o que ¢ o
semeador ¢ ndo a idéia do semeador. Obviamente a

¥ Nim., XX, 11.

19“Toda argumentacion, 6 debe tratarse por induccion o por
raciocinacion. Induccion es una oracion que por medio de cosas
no dudosas logra el asenso de aquel a quiense dirige, com cuyos
asensos hace que €l conceda alguna cosa dudosa, en fuerza de la
semejanza de aquellas, & que antes asintio.”

2 Sermédo da Sexagésima.

21 A pessoa € umas das circunstancias que Vieira aponta para a
caracterizacdo do pregador.
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idéia do semeador ¢ a do que semeia, mas Vieira
parece querer causar um certo “‘estranhamento”
quebrando o 6bvio ao partir da agdo — para valoriza-
la — ¢ ndo do termo (nome). Assim, o nome sem a
acdo ficaria vazio, assim como a pregacdo (nome)
sem o exemplo (agdo) fica vazio™.

Conclusio

Todo esse arcaboucgo de conhecimentos ¢ a
concepcdo de homem, representados aqui por meio
da obra de Vieira, estiveram presentes no Brasil do
século XVII, sendo um clemento de constituicdo da
visdo de mundo desse passado historico. Através do
estudo do tema da persuasio, pode-se constatar a idéia
de dinamismo psiquico, enquanto idéia psicologica,
como uma chave de leitura para compreender de que
forma, na época, se estruturavam os conhecimentos
sobre a vida interior do homem e seu congracamento
com a realidade do mundo material.

A esfera do psiquismo contingente ao homem
¢ elaborada dentro da concepgdo de homem integrado,
total, tanto em seu campo interior, seus afetos,
paix0es, vontade, intelecto, espirito, que se articulam
entre si, como ser integrado ao mundo. Este Homem
so se atualiza ¢ tem sentido de ser, porque esta
imerso em uma realidade concreta, num mundo
sensivel; este ltimo ¢ ligado diretamente a um mundo
transcendente, através da “sacramentalidade”, ou
seja, da possibilidade de todas as coisas ¢ fatos serem
sinais e presentificacdo de um sentido maior e mais
amplo de certa transcendéncia, aqui ligado a uma
universalidade, e, por conseguinte, a divindade.
Fazendo uma analogia entre a alma aristotélico-
tomista ¢ o ser do homem do século XVII, sendo a
primeira una ¢ indissociavel, a0 mesmo tempo em
que se apresenta em suas trés instancias (vegetativa,
sensitiva ¢ racional), também o homem constitui-se
de sua materialidade, de sua psique ¢ de seu aspecto
transcendente, os quais se articulam entre si, ao passo
que simultaneamente sdo a imagem de um todo.

22 Aqui parece haver uma critica 20 nominalismo, filosofia muito
presente na época e combatida a partir do Concilio Tridentino.

E ¢ este o motivo da pregagdo possuir toda
essa sua for¢a e reunir tantos fatores ¢ conceitos em
torno de si, justificando assim o destaque que tem no
periodo: ¢ a palavra laboriosa que perpassa toda a
estrutura do homem - psique, materialidade ¢
transcendéncia — ¢ a articula de forma conjunta e
unitaria, integrando-a. Por isso a palavra persuade:
promove uma identificagdo entre pregador, o outro e
o mundo, numa dindmica passional, onde ¢ exigido
do pregador um conhecimento de si mesmo, para
entdo entrar em “dialogo” com a afetividade alheia,
se identificando ¢ se fazendo identificar. A palavra
ao desenganar, restitui o valor éfico da agdo humana
— a morada propria do homem, um modus vivendi —,
promovendo a integracdo da estrutura humana, o
homem total.
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